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Giuseppe Bellucci S.J.

Liebe Freunde und Mitbriider,

Das Jahrbuch 2014 hat einen ganz besonderen Charakter. Wie Thr sehen konnt, ist es
grolenteils dem Gedenken an die 200 Jahre der Wiederherstellung der Gesellschaft Jesu
durch Papst Pius VIL mit der Bulle Sollicitudo omnium ecclesiarum am 7. August 1814
gewidmet. Der Papst, der bereits 1801, ein Jahr nach seiner Wahl, seine Zustimmung zur
Existenz der Gesellschaft innerhalb der Grenzen Ruflands gegeben hatte und dieselbe
MaBnahme dann auf das Konigreich der beiden Sizilien ausdehnte, hatte sich zu diesem
Schritt entschlossen, “weil wir uns eines schwerwiegenden Vergehens im Angesicht Gottes
schuldig fiihlen wiirden, wenn wir uns angesichts der grofen weltweiten Néte nicht jener
heilsamen Hilfen bedienten, die uns Gott durch seine einzigartige Vorsehung anbietet, und
wenn wir, im Schifflein Petri immer wieder von stiirmischen Wogen hin-und hergeworfen,
auf Experten und tiichtige Ruderer verzichteten, die sich uns spontan anbieten, um die
Folgen jener Sturzwellen zu zerstoren, die uns jeden Augenblick mit Schiffbruch und Un-
tergang bedrohen”.

Nach dieser Einleitung fiigt er hinzu: “Wir ordnen an und legen fest, dass alle Zuge-
standnisse und Moglichkeiten, die wir nur fiir das Russische Reich und fiir das Kénigreich
beider Sizilien gewihrt hatten, jetzt in gleicher Weise auf unseren ganzen Kirchenstaat und
auf jeden anderen Staat und Herrschaftsbereich ausgeweitet werden”.

Pater General Adolfo Nicolds lud in seinem Brief vom 1. Januar 2012 die Jesuiten
ein, sich Gedanken zu diesem Datum zu machen, und fiigte hinzu: “Jedes wichtige Kalen-
derdatum ist eine Gelegenheit zum Nachdenken und zum Lernen. Wir konnen dankbar
sein fiir das, was wir empfangen haben, an alles erinnern, was wir entdeckt haben, unsere
Seinsweise, Diener der Sendung des Herrn zu sein, zu verbessern, und, wenn notwendig,
unsere Unterlassungen zu bereuen. Aus der Vergangenheit zu lernen, ist eine Moglichkeit,
unseren Platz in der Heilsgeschichte als Gefahrten Jesu zu erkennen, jenes Jesus, der die
ganze Geschichte der Menschheit erlost”.

In diesem Geist blicken wir auf den folgenden Seiten mit einer Reihe von Artikeln
zurtick, gleich nachdem wir Papst Franziskus, unserem ersten Mitbruder, der als Papst zur
Leitung der Gesamtkirche berufen worden ist, unsere Ehrerbietung bezeigt haben.

In den verschiedenen Artikeln, die sich auf das Jahr 2014 beziehen und die alle von
kompetenten Vertretern ihres jeweiligen Fachbereiches verfalSt wurden, wollten wir einen
Blick auf die Ursachen bieten, die 1773 zur Aufhebung der Gesellschaft Jesu gefiihrt haben,
von den Mifgeschicken, denen die aus verschiedenen Landern vertriebenen Jesuiten aus-
gesetzt waren, und vom Uberleben der Gesellschaft in WeifruRland berichten, mit beson-
derer Bezugnahme auf einige Schliisselpersonlichkeiten, die versucht haben, die verstreu-
ten Jesuiten zusammenzuhalten, und zur Wiedererrichtung des Ordens beigetragen haben,
wie — um nur ein Beispiel zu nennen — der heilige Giuseppe Pignatelli. Unsere besondere
Beachtung galt den Missionen der Gesellschaft Jesu auf den verschiedenen Kontinenten
wiahrend der Aufthebung und ihrer Weiterfiihrung sofort nach der Wiedererrichtung.

Eine Auswahl der zu behandelnden Themen zu treffen, war nicht ganz einfach, und
wir sind uns der Grenzen dieser Unternehmung und auch der Wiederholungen bewuf,
die es wegen der Vielfalt der Autoren und ihrer Herkunft da und dort gibt. Wir wiinschen
uns jedoch, dass die Seiten des Jahrbuches den Lesern helfen und sie zu jenem Nachdenken
und Lernen fithren mogen, von dem Pater General in dem oben zitierten Brief spricht.

Ich nehme die Gelegenheit wahr, unseren Lesern und Freunden ein Frohes Weih-
nachtsfest und ein gliickliches, an Gnaden und Segnungen des Herrn reiches Neues Jahr
zu wiinschen.,



“Der Vatikan ist keine Insel. Wenn also viele Men-
schen guten Willens sagen, dass die Kirche einen
guten Papst braucht, beziehen sie sich damit nicht
darauf, ob der neue Papst konservativ oder fort-
schrittliehist, ob erauf der rechten oderlinken Seite
steht. Es kommt darauf an, dass er ein freier und
entschlossener Mann ist. Es braucht einen Mann,
dervonsolcher Leidenschaft fiir das Evangelium er-
fiilltist, dasseralle, dieim Papsttum einen Mann der
Macht und Kontrolle suchen, verbliifft. Der Papst
sollin Staunen versetzen. Der Tag, an dem der Vati-
kan der Begegnungsort’ aller Leidenden sein wird,
wird jener Tag sein, an dem die Kirche den guten
Papst gefunden hat, der gebraucht wird“ (José Maria
Castillo, Vor der Wahl von Papst Franziskus).

Von dem Augenblick an, als sich in Kolumbien
das Gerticht verbreitete, dass ich Provinzial Argen-
tiniens gewesen war und daher bei verschiedenen
Gelegenheiten Kontakte mit dem damaligen Erzbi-
schof der Hauptstadst, Jorge Mario Bergoglio, dem
heutigen Papst Franziskus, gehabt hatte, horten die

Der neue Bischof von Rom

Alvaro Restrepo, S.J.

Unter Jesuiten: Vom Erzbischot
Bergoglio zum Papst Franziskus

“Bei einer Gelegenheit fragte ihn einer unserer Studenten
um Rat beziiglich des Apostolats bei den Bediirftigsten.
Seine Antwort spiegelt eine tiefe pastorale Erfahrung
wider: Macht hiufig einen Besuch bei den Armen,

sucht sie auf, schaut, wie sie leben und wie hochherzig
sie das Wenige, das sie haben, teilen”.

Anrufe der Medien tiberhaupt nicht mehr auf!
Vielist schon tiber Papst Franziskus geschrieben
worden. Ich mochte den Lesern des Jahrbuches nur
einige Dinge mitteilen, an die ich mich noch voll
Bewunderung und Dankbarkeit erinnere. Ich habe
in den Geistlichen Ubungen des Heiligen Ignatius

13. Mérz 2013: Der erste GruB3
von Papst Franziskus gleich
nach seiner Wahl von der
Mittelloggia von Sankt Peter
an die auf dem Platz darunter
versammelte Menge.




Einige charakteristische
Aufnahmen von

Papst Franziskus:

Die warmherzige und
briiderliche Begegnung
mit seinem Vorgénger
Benedikt XVI.; beim
Unterschreiben eines
Dokuments;

das ldchelnde Antlitz
und die Liebkosung
eines Kindes.

Papst Franziskus

den vorgezeichneten Weg gefunden (Geistliche
Ubungen Nr. 102-109).

Ich lernte Jorge Maria in Rom wihrend einer
internationalen Tagung der Gesellschaft Jesu ken-
nen. Wirarbeiteten gemeinsam iiber das Thema der
Briider in der Gesellschaft Jesu.

Wenige Monate, nachdem ich in Argentinien
eingetroffen war, um das Amt des Provinzials an-
zutreten, wurde Monsignor Bergoglio Erzbischof
von Buenos Aires. So fanden wir uns in der Haupt-
stadt wieder und lebten sechs Jahre lang in einem
Klima tiefer Freiheit und Achtung vor der Arbeit
des Anderen.

Seine einfachen und piemontesischen familiaren
Whurzeln halfen mir, die Werte und den Charakter
von Jorge Maria besser zu verstehen. Er wird am
17. Dezember 1936 im Stadtviertel Flores geboren.
Er erwirbt das Diplom als Chemotechniker. Mit 21
Jahren beschliel3t er, Priester zu werden. Er tritt in
das Priesterseminar der Didzese Devoto ein, das
damals von den Jesuiten geftihrt wurde. 1969 wird
er in der Gesellschaft Jesu zum Priester geweiht
und 1973 fiir sechs Jahre zum Provinzial ernannt.
1998 erfolgt seine Ernennung zum Erzbischof von
Buenos Aires.

Er hilt nichts von ,Vorzeigeauftritten“ und
Publizitit. Er lebte allein in einer bescheidenen
Wohnung der Erzbischoflichen Kurie neben der
Kathedrale. Und ich halte es fiir nutzlos, ihn mit
dem einen oder anderen der Pipste des vergan-
genen Jahrhunderts zu vergleichen. Man mufl ihn
allein betrachten. Man findet ihn direkt und offen,
manchmal zuriickhaltend, aber immer herzlich und
briiderlich. Wir nannten uns einfach bei unserem
Namen und verzichteten auf nutzlose Protokolle.
Ich unterstreiche seine aufrichtige Liebe fiir die
Armen, die Kranken, die Jugendlichen und die
Priester. Wenn einer seiner Pfarrer ihm von Gesund-
heitsproblemen eines Familienmitglieds berichtete,
hat Jorge Mario sich gern angeboten ihn in seinen
Verpflichtungen zu vertreten. Ich vergesse nicht
seine Telefonanrufe, um sich nach der Gesundheit
eines Jesuiten zu erkundigen und welche Uhrzeit
am glinstigsten wire, um mit dem Kranken ruhig
und diskret reden zu konnen.

Einmal fragte ihn einer unserer Studenten um
Rat fiir das Apostolat mit den Bediirftigsten. Seine
Antwort war die Frucht einer tiefen personlichen
Erfahrung: Besuche hiufig die Armen, sei ihnen
nahe, schau. wie sie leben und wie sie hochherzig
das Wenige, das sie haben, noch mit anderen teilen.
Dann denke nach und bete. Was dir als Hirt gefallt,
ist das, was du tun solltest.

Die Predigten des Erzbischofs am 25. Mai,
dem argentinischen Nationalfeiertag, begannen



immer mit dem Evangelium. Mit tiefem Respekt,
aber unverhohlen predigte er iiber das, was den
Anwesenden — Regierenden, Staatsministern und
Glaubigen, fir die wihrend der Zeremonie die Tt-
ren offenstanden, - mitgeteilt werden sollte. Ich
erinnere mich, mit welcher Eindringlichkeit er die
Anwesenden aufforderte, die Emigranten aus eini-
gen Nachbarlindern nicht unter dem Vorwand zu
diskriminieren, dass viele von ihnen keine Papiere
haben. Sie sind Kinder Gottes, Personen, unsere
Schwestern und Briider. Sie sind nicht namenlos.
Sie haben den Personalausweis ihrer Lander. Der
Grund, warum sie nach Argentinien emigrieren,
ist, dass sie Arbeit suchen und haufig die hirtesten
Arbeiten annehmen, die sonst keiner machen will.
Thre Lohne — wenn sie tiberhaupt bezahlt werden
—sind oft elend. Wir achten sie und wollen ihnen
helfen.

Der Gesprichspartner erfalite sogleich die um-
fassende Bildung und tiefe Spiritualitat von Jorge
Mario. Er war Professor fir Literatur und Psycho-
logie, mit Diplom in Philosophie und Theologie.
In Deutschland schlof er seine Doktorarbeit tiber
Romano Guardini ab (vgl. Sergio Rubin e Fran-

cesca Ambrogetti, Jorge Bergoglio, Papa Francesco.
1] nuovo Papa si racconta). Seine Pastoraltitigkeit
stand seinen anderen leitenden Verpflichtungen
nicht im Wege, ja sie machte diese noch greifbarer
und glaubwiirdiger.

Er beschrinkte sich nicht darauf, das Gebet zu
lehrenund zu predigen. Erlebte es. Aufer den Brie-
fenund Schriften des Heiligen Ignatius von Loyola,
die er als Novizenmeister und Oberer wirklich im
Schlafkannte, lasund betrachtete er den HI. Johan-
nes vom Kreuz, die Hl. Theresia vom Kinde Jesus
und das Geistliche Tagebuch des sel. Jesuiten Peter
Faber. Und wir wissen von seiner Wertschatzung fiir
das Werk der Argentinier Jorge Luis Borges und
Leopoldo Marechal.

Bergoglio ist durch seine Verwurzelung in der
ignatianischen Spiritualitat ein Mann der Geistli-
chen Unterscheidung. Einmal habeich mich mitihm
{iber eine sehr heikle Frage beraten. Ich habe seine
Antwort bewundert: Wenn alles, was du tun willst,
von Gott kommt. wird dich der Geist das innerlich
spuren lassen und ermdglichen, dass dein Vorhaben
in Erfillung geht. Wenn aber das, was du suchst,
nicht von Thm kommt, wird dein Vorhaben nichtin

Papst

In der Sixtinischen
Kapelle unmittelbar
nach der Wahl; der
Papst im Gebet.

L
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Der ldchelnde

Blick des Papstes,
wéhrend er bei einer
Generalaudienz auf
dem Petersplatz von
seinem “Papamobil”
aus die Menge gruBt.
Rechts: die Verehrung
der Muttergottes

von Lourdes in den
Vatikanischen Gérten.

10

Papst Franziskus

Erfillung gehen. Die Liebe fiir die Person Jesu und
die Verehrung fiir die Jungfrau Maria kommen in
seinen Schriften, Ansprachen und Predigten immer
wieder vor. Der HI. Josef hat fiir Jorge Mario einen
besonderen Platz. Eswarvielleicht kein Zufall, dass
sein Pontifikat offiziell am 19. Marz begonnen hat.

Ein Fernsehsender hat mir die Frage gestellt: Was
denken Sievon den ersten flinfzig Tagen des Pontifi-
kats von Papst Franziskus? Ich habe daran erinnert,
dass Gott Der Gott der Uberraschungen (Gerard W.
Hughes S.J.), Der grifite Gott ist (H1. Augustinus).
Ich habe ihm gesagt, dass mich die Wahl von Papst
Franziskus zuerst iberrascht hatte, und dies aus ei-
nem ganz einfachen Grund: Zum ersten Mal in der
Geschichte hatten wir nun einen Lateinamerikaner
und einen Jesuiten als Papst!

Indem Interview habeich die hochsymbolhaften
Gesten von Papst Franziskus hervorgehoben, die
in den Herzen der Leute ankommen. Die Freude
und Hoffnung sind allgemein zu spiiren. Gar nicht
selten hort man Personen von der Verschnung mit
der Kirche sprechen. James Martin S.J., von der
Redaktion der Zeitschrift Amzerica, fragtsich, wie die

ignatianische Spiritualitt im Pontifikat von Papst
Franziskus Einfluf gewinnen konnte oder schon
gewonnen hat.

Am Tagnach der Wahl des neuen Papstes,am 14.
Marz, erklirte der Pater General der Jesuiten, Adol-
foNicolas: ,,Im Namen der Gesellschaft Jesu danke
ich Gott fur die Wahl des neuen Papstes, Kardinal
Jorge Mario Bergoglio S.]., der fiir die Kirche eine
Zeit voller Hoffnung eroffnet.

Wir Jesuiten begleiten alle mit dem Gebet diesen
unseren Bruder und danken ihm fiir seine Hoch-
herzigkeit, in einem entscheidenden Augenblick
die Verantwortung fiir die Fiihrung der Kirche anzu-
nehmen. Der Name Franziskus, mit dem er von nun
an benannt wird, beglaubigt seinen im Evangelium
begriindeten Geist der Nahe zu den Armen, seine
Identifikation mit dem einfachen Volk und seinen
Einsatz bei der Erneuerung der Kirche. Vom ersten
Augenbick an, als er sich dem Volk Gottes vorstellte,
hat er auf sichtbare Weise von seiner Einfachheit,
Demut, pastoralen Erfahrung und spirituellen Tiefe
Zeugnis gegeben®.

Ubersetzung: Sigrid Spath




2014 Die Wiederherstellung der Gesellschatt

Geschichte

Hier daneben: Papst

Pius VII. verdffentlicht

am 7. August 1814 das
Dokument, mit dem er die
Gesellschaft Jesu in der
ganzen Welt wiederherstellt.
Unten: Das Logo, das
samtliche Initiativen dieses
Zweihundertjahrjubildums
kennzeichnen wird.

“Jedes bedeutende Kalenderdatum ist eine Gelegenheit zum
vaMmMatg Nachdenken und Lernen. Wir konnen dankbar sein fiir das,

Ich lade Sie ein, iiber ein bedeutendes Datum nachzudenken,
das wir feiern werden... das Gedenken an den 7. August 1814,
AMDG den Tag, an dem Pius VII. die papstliche Bulle Sollicitudo om-
nium ecclesiarum veroffentlichte, mit der er die Gesellschaft
Jesu in der ganzen Welt wiederhergestellt hat”

o 0 was wir empfangen haben, uns an alles erinnern, was wir ent-
b | . . .

o \” / ,;}'_? deckt haben, unsere Seinsweise als Diener der Sendung des
g \i" J’/ = | Herrn verbessern und, wenn nétig, unsere Fehler bereuen.
! D = Aus der Vergangenheit zu lernen, ist eine Weise, unseren
+ —=IHST&= ~ . : : .

- qﬁ J/ & o | Platz als Gefahrten Jesu in der Heilsgeschichte zu entdecken,
® oA f/(‘ \\\ ﬂ"‘* jenes Jesus, der die ganze Geschichte der Menschheit erlost...

Mit erneuertem
Schwung und Eifer
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Geschichte
e

Papst Clemens XIV.

legt dem spanischen
Botschafter das Breve
Dominus ac Redemptor
vor, mit dem er die
Gesellschaft Jesu
aurhebt.

Als am 21. Juli 1773 das von Clemens XIV. erlassene
Breve Dominus ac Redemptor die Gesellschaft Jesu
authob, befand sich der Orden in gewisser Hinsicht
bereitsseit einigen Jahrzehnten in einer Krise, und sei-
ne kulturelle und spirituelle Rolle war von mehreren
Seiten in Frage gestellt worden. Trotzdem stellte der
Orden noch immer eine bedeutende Realitit im ka-
tholischen Gesamtpanoramanicht nurin Europa dar,
sondern auch undvor allem in den Missionen, welche
die Jesuiten in der Neuen Welt und auf dem riesigen
asiatischen Kontinent gegriindet hatten.

Um die Krise der Gesellschaft zu verstehen, muf§
man von den Dreifigerjahren des 18. Jahrhunderts
ausgehen, das heildt, nach Beendigung der Auseinan-
dersetzung zwischen den Jesuitenmissionen in Indien
und China und den romischen Kongregationen des
Heiligen Offiziums und der Propaganda Fideiwegen
der von seiten der Missionare der Gesellschaft Jesu
allgemein vollzogenen Praxis, den Neugetauften die
Beibehaltung einiger traditioneller Riten des Konfu-
zianismus (China) und des Hinduismus (Indien) als
ausschlieflich biirgerliche und politische Praktiken
zu gestatten. Die romischen Kongregationen be-
stritten heftig die Zulssigkeit und Rechtgldubigkeit
dieses Synkretismus (Verschmelzung der Riten), der
letzten Endes auf die Praxis der accommodatio (An-
passung) zuriickging, wie sie von Alessandro Valigna-

Von den Vierzigerjahren des achtzehnten
Jahrhunderts bis zur Aufhebung 1773: ein Blick
auf das Leben und die Verbreitung der Gesellschaft

12

Jesu in jenen stiirmischen Jahren.

no im Cerimoniale del Giappone (Zeremonienbuch
fiir Japan) entworfen und von Matteo Ricci in China
undvon Roberto de Nobiliin Indien in die Praxis um-
gesetzt wurde. Eine derartige Auseinandersetzung,
die auch von den real bestehenden Kommunikat-
ionsschwierigkeiten gendhrt wurde, fand ihr Ende,
als Benedikt XIV. 1742 die chinesischen und 1744
die malabarischen Riten endgtiltig verbot.

Die Verurteilung der Evangelisierungspraxis der
Gesellschaft Jesu im Osten schwichte die gesamte
missionarische Welt ebenso wie die drastische Ver-
ringerung der Reduktionen in Paraguay, die in die
zwischen Spanien und Portugal ausgebrochene ko-
loniale Auseinandersetzung hineingezogen wurden.
Als durch den Grenzvertragvon 1750 die Abtretung
eines Teiles des Territoriums ostlich des Flusses Uru-
guay verfligt wurde, setzte die portugiesische Regie-
rung einen hartnackigen Kampf gegen die sieben
Reduktionen der Jesuiten in Gang, um vom Grund
und Boden der Missionen Besitz zu ergreifen und die
ca. 29.000 Ureinwohner, die dort lebten, zu vertrei-
ben. Die Jesuiten widersetzten sich hartnickig diesem
Vorgehen, multen aberletzten Endes der Gewalt der
Angreifer auch deshalb unterliegen, weil sie von der
Hierarchie ihres Ordens nicht tiberzeugend unter-
sttitzt wurden. Denn weder der General, P. Ignazio
Visconti (1751-1755),noch der Visitator Lopez Louis
Altamirano haben begriffen, dass der Kampf gegen
die Reduktionen sowie die Verwerfung der Riten
nur die warnenden Anzeichen fiir das Schwinden
der Zustimmung gegeniiber den Jesuiten und die er-
ste Stufe einer Strategie waren, deren Ziel die vollige
Vernichtung des Ordens war.



Die Gesellschatt Jesu in stiirmischer Zeit

Sabina Pavone - Universitét Macerata

In der Mitte des 18. Jahrhunderts war die Ge-
sellschaft Jesu jedoch noch einer der zahlenmalig
grofiten Orden der katholischen Welt, wenn auch
in einer mehr abgesonderten Stellung als in den
vorangehenden Jahrhunderten. Auch wenn sie das
Erziehungs- und Bildungsmonopol fiir die fiihrende
Klasse eingebiiflt hatte, stellten ihre Kollegien noch

terhin am Kaiserhof angesehene Auftrigeim Bereich
der Mathematik wahr.

Es mufl im {ibrigen gesagt werden, dass im Laufe
des 18. Jahrhunderts die einzelnen Provinzen beson-
ders in Europa fortschreitend eine lokaler geprigte
innere Zusammensetzung vorgenommen haben: In
den polnischen Provinzen lebtenvorallem polnische
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immer einen Bezugspunkt dar, und auch nach der  Jesuiten, in den franzdsischen Provinzen mehrheit- fes
Aufhebung des Ordens arbeitete das Jesuitenperso-  lich franzosische Jesuiten und so weiter. Nicht dass
nal oft weiterhin im Unterrichtsbereich. Der Kampf ~ die weltweite Berufung der Gesellschaft vollig erlo-
gegen die Gesellschaft Jesuvonseiten der Aufklarung  schen wiire, aber gewi§ ist die Mobilitat im Laufe der Mit erneuertem
darf nicht tibersehen lassen, dass der Ordennochim  Zeit stark zuriickgegangen. Schwung und Eifer
18.Jahrhundert herausragende Intellektuelle wie den Als im Jahr 1758 Lorenzo Ricci zum General ge-
Astronomen und Mathematiker Ruggero Giuseppe ~ wihlt wurde, zahlte die Gesellschaft Jesu immerhin
Boscovich (1711-1787), die Literaturhistoriker Fran- 42 Provinzen mit insgesamt circa 23.000 Jesuiten:
cesco Antonio Zaccaria (1714-1795), Girolamo Ti-  also eine auch in quantitativer Hinsicht ansehnliche
raboschi (1731-1794) und Juan Andrés (1740-1817)  Realitatin derkatholischen Kirche. Es war genau das
hervorgebracht hat. Auch ein Aufklirer wie Pietro  Jahr,in dem die Jiinger desIgnatius den ersten Angriff
Verri (1728-1797) studierte an dem berithmten Kol-  von seiten der bourbonischen Monarchien erlitten.
leg in Parma, einer der hervorragendsten Bildungs- Das vom Marquis de Pombal regierte Portugal
einrichtungen der Jesuiten in der Neuzeit. war der erste europische Staat, der die Jesuiten aus

Die geistig-intellektuelle Berufung der Gesell-  seinem Territorium vertrieben hat: Sie wurden be-
schaft ist nicht nur in Europa lebendig geblieben.  schuldigt, ein Komplott gegen Konig Joseph Manuel
Die Chinamission blithte ungeachtet der politischen . angezettelt zu haben, und viele von ihnen wurden
Repressionen gegen die Christen, und die Jesuiten  inLissabon eingekerkert. Derbekannteste vonihnen,
nahmen das ganze 18. Jahrhundert hindurch wei-  Pater Gabriel Malagrida—wurde nach einem Prozef§

Das Grab von P

Lorenzo Ricci in der
Kirche Il Gesu in Rom.
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Bildnis und Bliste
(unten) von Giuseppe
Ruggero Boskovi¢ S.J.
(1711-1787).
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vor der Inquisition auf dem Scheiterhaufen verbrannt
(1761). Einer betrachtlichen Gruppe von Patres
(mehralstausend!) gelang es schlieflich, das Land zu
vetlassen; sie erreichten nach einer abenteuerlichen
Irrfahrt Ttalien. Die wichtigste Kommunitit war die
von Rom, aber zahlenmafig bedeutende Gruppen
entstanden auch in Castel Gandolfo, Tivoli, Frascati,
Urbania, Pesaro, Bologna und Ferrara.

In Frankreich erfolgte die Auflosung der Gesell-
schaft 1764 im Gefolge des durch die unerlaubten
und gescheiterten Bankgeschifte des Paters Laval-
lette ausgelosten Skandals (1761) einungewohnliches
Ende, als die Jesuiten beschuldigt wurden, die Ge-
schafteim Zusammenhang mit geistlicher Leitung zu
privilegieren. Die Parlamente des Konigreichs und
insbesondere jenes von Paris - in dem ein ungewohn-
liches Biindnis zwischen den gallikanischen und den
jansenistischen Kraften zustande kam - , verlangten
die Uberpriifung der Konstitutionenund legten den
Jesuiten nahe, die berithmten gallikanischen Artikel
von 1682 zu unterschreiben. Offensichtlich konn-
ten weder Pater General Lorenzo Ricci noch der
Papt dem Willen der Regierung Folge leisten: Da-
mit stellte sich fiir die franzosischen Jesuiten (wie
schon in der Vergangenheit) das Problem, ob sie
den Weisungen Ludwigs XV. folgen und damit den
Ausschluf aus der Gesellschaft Jesu riskieren oder
der zentralen Leitung des Ordens und dem Heiligen

Stuhl gegentiber loyal sein und damit endgiiltig auf
ihr Verbleiben in Frankreich verzichten sollten.

DerKonigentschiedsich schlieflich fiir die Auflo-
sung des Ordens im ganzen Land, und damit schlof§
sich Frankreich dem Vorgehen Portugals an. Ein Son-
derfall war die franzosische China-Mission: Sie war
1689 gegriindet worden, als Ludwig XIV. beschloB,
fiinf Jesuitenpatres (die dann als die , Mathematiker
des Konigs“ bekannt wurden) in das Reich der Mitte
zu entsenden, um die Beziehungen und den Handel
zwischen den beiden Machten zu fordern; diese Mis-
sion wurde von seiten der Monarchie als Aushange-
schild betrachtet. Auch diejenigen, die innerhalb der
Partei der [lluministen fiir die Zerstorung der Gesell-
schaft Jesu gekampft hatten, zeigten sich wohlwol-
lend gegentiber ihrem Weiterbestehen auch nach der
Authebungvon 1773. Tatsichlich blieb eine Gruppe
vonJesuiten bis 1785 an der Spitze der franzosischen
Kommunitat; dann traten in der Leitung der Mission
die Lazaristen an die Stelle der Jesuiten.

Spanien war das dritte Land, das 1767 die Jesuiten
vertrieb. Die Regierung, die von Figuren wie Nicolds
de Azara, Pedro Paulo de Aranda und Pedro Ro-
driguez di Campomanes gefiihrt wurde, erliel} eine
ganze Reihe gesetzgeberischer politischer Verfiigun-
gen und sah in den Jesuiten den Hauptfeind, gegen
denangesichts der Fiille ihrerkirchlichen Privilegien
gekampft werden mulSte. Zur Starkung dieser Partei
trug zudem die Tatsache bei, dass ein Teil des spani-
schenKlerusund der fihrenden Klasse des Landes an
denkleineren Hochschulen der traditionellen, gegen
dieJesuiten feindlich eingestellten Orden ausgebildet
worden waren.

Tatsichlich erwies sich der Sieg tiber die Jesuiten
auch als das einzige Ziel, das von der fiihrenden
Gruppe tatsachlich erreicht wurde, und der Einfluf}
der Kirche auf die spanische Gesellschaft blieb un-
versehrt. Nach der Vertreibung stromten die Jesuiten
massenweise nach Italien, ungeachtet der Ratlosig-
keit und Befiirchtung des Papstes angesichts der
bevorstehenden wirtschaftlichen Belastung, die die
Versorgung so vieler Menschen erfordert. So lieffen
sich in Bologna die Patres aus der Provinz Kastilien
und teilweise aus der mexikanischen Provinz nieder;
in Ferrarajene aus der Provinz Aragon, aus dem Rest
der Mexikanischen Provinz und aus Peru; in Imola
siedelten sich die chilenischen Jesuiten an, in Forli



jene aus der Provinz Toledo, in Rimini jene aus Anda-
lusien, zwischen Ravenna und Faenza die Patres aus
den Provinzen Paraguay und Quito. Andere liefen
sich in Ligurien nieder, wahrend etliche nach Rom
gelangten, darunter vor allem jene, die die Absicht
hatten, die Gesellschaft endgiiltig zu verlassen (zwi-
schen 1767 und 1773 traten 777 spanische Jesuiten
aus dem Orden aus).

Die Einwurzelung der spanischen Patres in die
italienische Gesellschaft vollzog sich, so sehr sie
auch von der Madrider Regierung behindert wur-
de, im Laufe von einigen Jahren, allerdings nicht
immer im Einklang mit den italienischen Jesuiten.
Eine ansehnliche Anzahl spanischer Jesuiten hat in
die intellektuellen Kreise der Stidte Rom, Bologna,
Ferrara, Rimini, Genua Eingang gefunden. Einige
von ihnen wurden Professoren an den Bildungsein-
richtungen und Universititen oder arbeiteten als
Privatlehrer und Sekretire bei den aristokratischen
Familien. Wieder andere tibernahmen die Stellung
als Bibliothekare, wie z.B. Luciano Gallissa (Direk-
tor der Universitatsbibliothek von Ferrara), Josef de
Silva y Davila (Bibliothekar von Kardinal Giusep-
pe Garampi in Rimini und Rom und vom Direktor
der 6ffentlichen Bibliothek von Citta di Castello),
Joaquin Pla (Direktor der Barberini-Bibliothek in
Rom), Juan Andrésy Morell (Bibliothekarin Mantua
und dann Direktor der angesehenen Biblioteca Reale
von Neapel, bis 1815).

InItalien wurden die Jesuiten auch aus dem Ko-
nigreich Neapel (1767) und aus dem Herzogtum
Parma vertrieben (1768), aber man muf3te noch ei-

nige Jahre warten, bis Papst Clemens XIV. schliel3-
lich dem Druck der bourbonischen Hofe nachgab
und das Breve Dominus ac Redemptor erlieR. Das in
45 Kapitel unterteilte Breve war ein seltsames Do-
kument, das tatsichlich keine Anklagen gegen die
Jesuiten erhob, sondern vielmehrvon der giinstigen
Gelegenheit sprach, sie infolge der von ihnen im
Laufe der Zeit innerhalb der Kirche verursachten
Storungen (von den theologischen Polemiken bis
zur ibermiligen Einmischung in die politischen
Angelegenheiten und zum mangelnden Ungehor-
sam gegeniiber den romischen Weisungen im Mis-
sionsbereich) aufzulosen.

Dienegativen Aspekte schienen nunmehr die po-
sitiven zu tibertreffen, und der Friede in der Kirche
forderte, dass die Gesellschaft Jesu geopfert wiirde.
Die Friichte, die sich der Heilige Stuhl von dieser
Aufhebung erwartete, waren in Wirklichkeit nicht
von langer Dauer. Auch wenn Rom hoffte, die euro-
piischen Machte zum Schweigen zu bringen und die
Sakularsierung der Gesellschaft zu bremsen, zeigte
schon bald der Ausbruch der Franzosischen Revo-
lution , dass es nicht gentigte, den ignatianischen
Orden abzuschaffen, um den Zeitgeist zu ziigeln.

Ubersetzung: Sigrid Spath

Geschichte
I

Tod Papst Pius* VI.

in der Zitadelle von
Valence 1799 (Druck
von G. Beys, ca. 1800).
Unten: Papst Pius V.,
anonymes Bildnis,
entstanden anléBlich
des Besuchs des
Papstes in Wien 1782.
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Die Authebung: eine historische Herausforderung
e

Martin M. Morales, S.J.

Mit erneuertem
Schwung und Eifer

Auf der Seite gegeniiber
die Festnahme
Papst Pius* VII.

Die Frage der Aufhebung der Gesellschaft Jesu 1773
auf Beschluf von Papst Clemens XIV. erregtnoch bis
heute groRes Interesse. Man hat den Eindruck, dass die
Berichte, mit denen derselbe, 1814 wiederhergestellte,
Orden von neuem sich selbst und der Welt, die ihn
wieder aus seiner Asche emporsteigen sah, vorstellte,
nichtausreichen, eine Reihevon beunruhigendenund
verwirrenden Fragenzubeschwichtigen. Das Wieder-
auftauchen von Bruchstiicken aus der Vergangenheit
spornt die Geschichtsschreibung dazu an, nicht nur
das zu erzahlen, was geschehen ist, sondern auch das,
was jetzt vor sich geht. Die historischen Fragen geho-
ren zu den Dringlichkeiten der Gegenwart.

In ihrem Bediirfnis, sich mit den experimentellen
Wissenschaften auseinanderzusetzen, gestaltete die
Geschichtsschreibung des 19. Jahrhunderts ihre Dar-
stellung durch eine Auswahl von Ursachen und Wir-
kungen, erarbeitete Zusammenhinge, die imstande
sind, einer als immer grofBere Komplexitit verstan-
denen Wirklichkeit Sinn zu geben. Wahrend sich auf
diese Weise ,, Fakten“ durch die Herstellung kausaler
Zusammenhinge zwischen thnenverkniipfen, erklart
sich ein Horizont, wo nicht nur die Vergangenheit an-
gesiedeltist, sondern vor allem die gegenwirtigen Er-
eignisse ihren Platzhaben. Aber damit die kausale Be-
griindung ihre Folgerichtigkeit bewahren kann, muf}
die Kette von Ursachen und Wirkungen eine grofe
Auswahl treffen und eine Grenzefestlegen, andernfalls
wiirde das Wiedereinsteigen durch die Kausalkette
die Wirksamkeit des Diskurses gefahrden.

Fiir die Imago primi saeculi (1640), ein zum Hun-
dertjahrjubilaum der Ordensgrindung verfaltes
Werk, war die Existenz der Gesellschaft Jesu vom
Propheten Jesaja (Kap. 18) durch jene ,Botschaften®
andie , gewalttatigenundschrecklichen® Volkerange-
kiindigt worden. Alle Leiden und Widerspriiche, die
tiber die Gesellschaft hereinbrechen, stammen von

“Die Unschuld der Gesellschaft war nie

so offenkundig wie im Augenblick ihrer Aufhebung
und Zerstorung... Erst nach ihrer Ausloschung

sah man das Durcheinander und die Zerstorung

der Republiken und der Konigreiche,

die bis in unsere Tage noch nicht zu Ende gekommen
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ist” (P. Jan Roothaan, 1845)

aulen. Die Beschworung des gottlichen Ursprungs
einerseits und die Identifikation mit dem Heilsauftrag
andererseits war eine Moglichkeit, die Widerspriiche
nicht nur der Gesellschaft Jesu, sondern des gesam-
ten, seit der Mitte des 17. Jahrhunderts herrschenden
Gesellschaftssystems radikal zu verandern.

Wihrend im Text der Izago das Hundertjahr-Ju-
bildum der Ordensgriindung gefeiert wurde, lud der
Generalobere P. Muzio Vitelleschi in seinem Brief
zum Jubilaumsjahr der Gesellschaft (1639) die Jesui-
ten ein, das Jubildum in einer Gestaltung zu feiern,
die zu jener von Iago im Gegensatz steht. Entspre-
chend der Einrichtung des Jubeljahres (Levticus
25,10) muflte sich der Jesuit darauf vorbereiten, das
erste Jahrhundert mit der Riickkehr ,,zur Ursprungs-
familie“ zu feiern, um vom Geist des Ignatius von
Loyolaundseiner Gefahrten Besitz zu ergreifen. Die
Riickkehr zu den Urspriingen entsteht als Aufgabe
in einer Zeit der Krise und neuer Verianderungen. Es
besteht der Wunsch, die Stimmen der Vergangenheit
in der heutigen Sprache vorzutragen. Es ist Aufgabe
des Historikers, mit Aufrichtigkeit und Kompetenz
vor der Durchfiihrbarkeit dieses Weges und seinen
Gefahren zuwarnen und die passenden Annaherun-
gen und Distanzen zu kennzeichnen.

In seinem ersten Brief, den Vitelleschi als General
an die ganze Gesellschaft richtete (1617), griff er eine
Reihevon Konflikten auf, die die Generalate von Eve-
rardo Mercuriano und Claudio Acquaviva durchzo-
gen hatten. Francesco Sacchini, der zweite offizielle
Historiker des Ordens, hattein der Acquaviva-Biogra-
phie die Krise, die sich abgezeichnet hatte, festgehal-
ten: , Einige hochmiitige Ehrgeizlinge, die sich Schne
der Gesellschaft nannten, schiirten Krieg gegen ihre
Mutter und trachteten sie zu zerstoren und zu verin-
dern ..., um ihre eher weltlichen als religiosen Ziele
zu erreichen. Es handelte sich nicht um ahnungslose
Personen, sie waren vielmehr sehr listige Komplizen
der weltlichen Verschworung, die den verderben-
bringenden Planen und dem Eingreifen der groften
souveranen Herrscher Vorschub leisteten, indem sie
innerhalb des Ordens eine Spaltung auslosten und das
Feuer der Zwietrachtsiten. Die Provinzen fiirchteten
den Untergang und vollig entmutigt hielten sie es fiir
unmdglich, solchen Tricks, solchem Zorn, derartiger
Wut und Gewalt standzuhalten®.

Die rasche demographische Entwicklung der Ge-






Eine Medaille Clemens

XIV., der den Segen
erteilt, und auf der
Miinze darunter
Christus mit Petrus
und Paulus, die drei
Jesuiten entfernen,
und die Aufschrift:
“Ich habe euch nie

gekannt; entfernt euch
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von mir, Stifter von
Ungerechtigkeit”.

Die Aufhelbung

sellschaft — 1615 betrug die Zahl der Jesuiten mehr
als dreizehntausend — ging mit zwei Faktoren einher,
dieim Gefiige der Institution Spannungen hervorrie-
fen. Das zahlenmafige Wachstum fithrte zur Mission
und zur Internationalisierung des Ordens, aber das
in einem Augenblick, in dem sich ein betrichtliches
Anwachsen der nationalen Gefiihle abzeichnete.
Zu diesem apostolischen Wachstum kam die Unzu-
friedenheit jener Jesuiten, die dachten, dass sich die
Gesellschaft zum Schaden der Innerlichkeit, der ef-
fectus zam Schaden des affectus selbst verlor. Mit dem
Begriff ,, Fremder* wurde in einigen Dokumenten des
17. Jahrhunderts nicht nur der Jesuit, der nicht Spa-
nier war, sondern auch jener ,Spiritual“ bezeichnet,
der die Kontemplation vor die Aktion setzte.
Vitelleschi erinnerte in seinem Brief die Jesuiten
an die dringende Notwendigkeit, sich weder inner-
halb noch auflerhalb der Gesellschaft Geflligkeiten,
Fiirsprachen und Begiinstigungen zu beschaffen, um
das Monster der , Politik“, die blind machte, und das
Leben der Institution selbst in Gefahr brachte, ein fiir
allemal zuvertreiben. In demselben Texterwihnte der
damalige Generalobere die gegen die Jesuiten erho-
benen Beschuldigungen: sie sind stolz, Intriganten,
meinen alles zu wissen; sie sind eher Politiker als spi-
rituell. Fiir den Generaloberen waren die erfundenen
Zuweisungen die Gelegenheit, eine Gewissenspriifung
vorzunehmen, undein giinstiger Anlal}, die Jesuitenzu
ermahnen, sich der Hilfe fiir die Armen und Kranken
zuwidmen, Auseinandersetzungen mit derkirchlichen
Hierarchie zu vermeiden, sich nicht in die Testamente
einzumischen, die anderen Ordensleute mit Respekt
zubehandeln, die Armut zuleben, ohne das Begehren,
an den Tisch der Machtigen eingeladen zu werden.
, Wenn es fiir die anderen offenkundig sein wird, dass
wir die Seelen und nicht die Geldborse suchen —sagte
Vitelleschi abschliefend — wer wird uns dann noch
beschuldigen konnen, aus Eigennutz zu handeln?“
Als das erste Jahrhundert der Gesellschaft zu
Ende geht, vermerkt man die mehr oder weniger
verbreitete Wahrnehmung eines gewissen Verfalls.
Das System und der Fiihrungsstil, vor allem nach
zwei so weitreichenden Generalaten wie jenen von
Acquaviva und Vitelleschi - beide zusammen hatten
insgesamt eine Dauer von fiinfundsechzig Jahren!
- war eines der Themen, tiber die diskutiert wurde.
Als die VIII. Generalkongregation zusammentrat

(1646), die Vincenzo Carafa zum General wahlte,
machte sich Innozenz X. eine Reihe sowohl interner
wie von aullen kommender Kritiken am Orden zu
eigen und trug der Versammlung auf, vor der Wahl
des Generals einige Themen eingehend zu analysie-
ren, darunter die Frage beziiglich der Zustimmung
oder Ablehnung des Generalats auf Lebenszeit; ob es
angebracht wire, dass der Generalobere die Provin-
zenbesucht; und dass Mallnahmen ergriffen werden,
um die Einmischung von Jesuiten in die weltlichen
wirtschaftlichen Fragen zu vermeiden.

Das herrschende Vorbild der Geschichtsschrei-
bungerfallte das Fach Geschichte vorwiegend in sei-
ner beispielgebenden Funktion, weshalb es dessen
Ziel war, die Tugenden strahlen zu lassen und die
Laster zu verurteilen. Die Wahrheit, um die es geht,
war eine moralische, keine tatsichliche Wahrheit.
So bauten die Berichte von der Mitte des17. Jah-
hunderts ein monumentales Gebiude auf, indem sie
eine direkt proportionale Beziehung zwischen den
Situationen, die sie als konfliktreich wahrnahmen,
und der GroBartigkeit der barocken Rhetorik her-
stellten. Weit davon entfernt, eine Verschleierung
der Wahrheit vorzunehmen, macht die jesuitische
Geschichtsschreibungjener Jahre eine Schwierigkeit
deutlich, wenn es darum geht, das zu benennen, was
sich nicht nur im Leib, sondern im sozialen System
selbst als seltsam und beunruhigend herausstellte.

Bereits die Akten der XI. Generalkongregation
(1661) fithrten neue Elemente ein, die den unter
dem Geflecht der Geschichte dahintosenden Fluf
erahnen lassen. Der General P. Giovanni Paolo Oli-
va sprach sich fiir eine achtsamere Verwendung der
Einkiinfte der Provinzen und der Kollegien aus, da
es zahlreiche Fille von schwerwiegender Verschul-
dungundwiderrechtlicher Aneignung gab. Die Ent-
artungen der wirtschaftlichen Moral gehorten zu den
Symptomen, mit denen sich Olivaauseinandersetzen
multe. Fiir den Kampf, den man sich mit den besten
Rednern des Ordens gegen die Lettres Provinciales
von Blaise Pascal (1656-1657) lieferte, der die mo-
ralischen Positionen der Jesuiten scharf kritisierte,
haben die PP. Generale Nickel und Oliva eine noch
schirfere Zensurmaschinerie in Gang gesetzt, um
die Produktion theologischer Schriften zu kontrol-
lieren und Abweichungen und moralische Laxheit
zu korrigieren. Bei drei Anlissen bestand Oliva auf
der Bedeutung der Gewissensrechenschaft, wahrend
er forderte, dass man sein Geheimnis bewahrte. In
diesen Jahren verlangsamt sich das demographische
Wachstum, die Kollegien vermehren sich und die
Zahl der Profefhauser geht zurtick.

Das 18. Jahrhundert brachte noch weitere Her-
ausforderungen. Die qualitative Wahrnehmungjener
Zeit war die einer Epoche, die ihre grofte Ausdeh-



nungerreichte und sich in stindiger Beschleunigung
befand. In diesen Horizontlassensich einigekritische
Kapitel der Geschichte der Gesellschaft erstellen:
Die Unterschlagung von Geldern durch den Jesu-
iten Antoine La Vallette wird der Funke sein, der
den Prozef§ der Vertreibung aus Frankreich auslost
(1764); die Frage der , chinesischen Riten®, die den
Erfolg der Missionen im Osten gefahrdete; der ,, gua-
ranitische Krieg“ (1750) in der alten Provinz Para-
guay, die sich einerseits den indigenen Truppen der
Jesuiten-Missionen und andererseits dem spanisch-
portugiesischen Heer gegentibersah, das fiir viele die
Bestitigung der Existenz eines Staates im Staate war.
Das Verschwinden der Gestalt des Jesuiten und ko-
niglichen Beichtvaters von den europaischen Hofen
ist einerseits Zeugnis fiir die stufenweise Isolierung
der Gesellschaft Jesu und andererseits fiir die Ver-
anderung der hofischen Gesellschaft, in welcher der
Orden Unterstiitzung und Schutz gefunden hatte.
Die Vertreibung der Jesuiten aus Portugal (1759) und
dann aus Spanien undseinen Besitzungenin Ubersee
(1767) lieB das nahe Ende vorhersehen.

Die Gesellschaft Jesu, die 1814 wiedererrichtet
wurde, erblickte das Licht der Welt nicht in angeneh-
men Zeiten. Auch wenn sie die ,revolutionire Apo-
kalypse®, wiesie manche Jesuiten, zum Beispiel Pierre
Joseph de Cloriviere (1735-1820), bezeichneten, an-
scheinend hinter sich gelassen hat — wiedergeboren
wurde die Gesellschaft Jesuim sogenannten , Friihling
der Volker“ (1848), als die Moglichkeit, das ancien

régimewiederherzustellen, endgtiltigverschwand. Der
Berichtvon allem, was mit den Jesuiten geschehen war,
vermischte sich mit der althergebrachten Schluffol-
gerung, deren Wurzeln weit iber die uneinnehmba-
ren Wechselfalle der Zeiten hinausgingen, da sie sich
jeder Beobachtung entzog und sich als ein Glaube
definierte: die Verfolgung der Gesellschaft, die den
Namen Jesu tragt, ist ein Zeichen der Heiligkeit ihres
Ursprungs und die Konsequenz ihrer Treue zu ihm.
Soverstand es der Generalobere Jan Roothaan (1845)
in seinem aufregendsten Augenblick: , Die Unschuld
der Gesellschaft Jesu war nie so klar wie im Augen-
blick ihrer Authebung und Zerstorung... Erst nach
ihrer Ausloschung konnte man die Zerstorung und
den Untergang von Staaten und Reichen sehen, der
in unserer Zeit noch nicht zu Ende ist*“.

Der geschichtliche Rechenschaftsbericht ist in den
Netzen der Komplott-Theorie hingengeblieben, die,
wiahrend sie wenig oder gar nichts erkldren, vorge-
ben, die Gesamtkomplexitat zu berticksichtigen. Das
kommende Jahr2014 kann Gelegenheitfiir viele Din-
ge sein. Da auch wir am Ende einer Epoche stehen,
konnte eine solche Moglichkeit darin bestehen, dass
wir wieder die Feder eintauchen fiir einen neuen Re-
chenschaftsbericht , der vor allem tiber sich selber
Aufschlufl geben soll. Wie Michel de Certeau sagte:
,Erst das Ende einer Epoche erlaubt es, das zu er-
zahlen, was sie zuthren Lebzeiten gemacht hat, so als
miifite sie sterben, um zu einem Buch zu werden®.

Ubersetzung: Sigrid Spath

Imago Primi saeculi
(1640). Die Allegorie

- (Geschichte

ist von zwei Inschriften

begleitet: “Societas

frustra oppugnatur ab

invidliis” (vergeblich

attackieren die Neider
die Gesellschaft Jesu)
und “Solem nulla sagitta
ferit” (kein Pfeil trifft die

Sonne).
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Geschichte
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Auf den Fotos dieses
Artikels einige Drucke
des alten Rom. Hier die
Kirche Sant’lgnazio und
das Collegio Romano.

Am2. April 1767 unternahmen die Soldaten eine im
wahrsten Sinne des Wortes Uberfallsaktion: Unter
grolter Geheimhaltung und unter dem Schutz der
Dimmerung des frithen Morgens tiberstiirzten sich
die Soldaten, um die Kollegien und Residenzen aller
spanischen Jesuiten (auler jenen in Madrid, wo die
militirische Aktionbereits au 31. Mérz durchgefiihrt
worden war) zu umzingeln. Niemals zuvor — nicht
einmal anlaflich der Vertreibung der Mauren - war
in Spanien eine derartige Aktion unter so grofler Ge-
heimhaltung durchgefihrt worden.

Der Einbruchverlief in der Weise, dass die Jesuiten
an die Pforte gerufen wurden —nicht selten unter dem
falschen Vorwand, sie sollten einem Sterbenden die Sa-
kramentebringen; undsobald die Ttir geoffnet wurde,
drangen die Soldaten mit geziicktem Bajonett in die
Hauser der Jesuiten ein, als ginge es um die Festnahme
von Gesetzesbrechern. Dann befahlen sie, dass sich
die ganze Kommunitat im Refektorium versammle,
wo die Pragmatica Sancion von Konig Karl I11. verle-
sen wurde, welche die Vertreibung aller Jesuiten aus
denspanischen Hoheitsgebieten verfiigte. Siestanden
unter stindiger Bewachung und durften nicht einmal
die HI. Messe feiern; ins Exil durften sie nur ein Wa-
schesttick zum Wechseln und das Brevier mitnehmen.
Vorher war die Schiffsflotte, zu der Kriegsschiffe und

andere, in verschiedenen spanischen Héfen angemie-
tete Fahrzeuge gehorten, mit einer komplizierten Lo-
gistik ausgestattet worden, um die Patres und Briider
indie Verbannung zubefordern. Sobegann, ohne dass
der geringste Widerstand geleistet wurde, der lange
Leidensweg derspanischen Jesuiten zu Wasserundzu
Land ins Ungewisse. Dieses Drama muf§ im Kontext
eines europaischen Jahrhunderts gesehen werden,
das vom Despotismus der bourbonischen Monar-
chien geprigt war, auf Grund dessen die Konige die
Macht der Kirche und vor allem der Gesellschaft Jesu
wegen deren viertem Geliibde, dem Gehorsamsge-
liibde gegentiber dem Papst, zu kontrollieren trachte-
ten. Damals erlebten die Jesuiten die Zeit, wo sich der
Despotismus des Konigs auf dem Hohepunkt seines
Einflusses in der damaligen Gesellschaft befand. Sie
waren Beichtviter der Konige gewesen, kontrollierten
den Erziehungs-und Bildungsbereich und die ameri-
kanischen Missionen - Themader Kontroverseum den
Madrider Vertrag—, wahrendsich die Regierung bis zu
jenem Zeitpunktin den Handen von Adeligen befand,
die an den Kollegien der Gesellschaft Jesu erzogen
worden waren. Im Vorfeld war es zu den Vertreibun-
gen aus Portugal (1759) und aus Frankreich (1762)
gekommen, deren Hauptakteure Marquis Pombal
und Minister Choisseul waren.

In Spanen brach wegen des Einzugs manteistischer

Der Artikel ist die Geschichte der dramatischen
Verfolgung gegen die Gesellschaft Jesu zur Zeit Karls III.
(1716-1788). Die Fakten sind dem Buch El ultimo jesuita

(Novela historica) von P. Pedro M. Lamet entnommen:
La Esfera de los Libros, Madrid 2011.

Minister (so benannt nach ihrer Gewohnbheit, sich an-
derszukleidenalsdie ,Nichtadeligen, die Zugang zur
Bildung gehabt hatten) in die Regierung eine Verfol-
gung gegen die Gesellschaft Jesuundihre Freunde aus.
Dabei haben sich die Minister Roda, Campomanes,
Grimaldi, Aranda, Monino und der Beichtvater Pater
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Pedro Miguel Lamet, S.J.

Eleta besonders hervorgetan. Zu dieser Entscheidung
beigetragen hat zweifellos eine Rethevon Kontroversen
tiber theologische Themen (z.B. Jansenismus, Probabi-
lismus); tiber politische Fragen wie das Monztoriumvon
Parma; dervieldiskutierte Fall der Heiligsprechung des
Bischofs Palafox, und eine Reihe von Verleumdungen,
wie zum Beispiel die Beschuldigung gegen die Jesu-
iten, in Madrid den beriihmten Mot de Esquilache
(Aufstand der Anhznger des Marquis von Esquilache)
angezettelt zu haben; oder ein Reich in Amerika zu be-
sitzen, dessen Konig ein gewisser Nicola I mit einem
zum Uberfall auf Europabereiten Sklavenheer gewesen
sein soll; oder der Terror Karls IT1., der — verfolgt von
seinen Ministern, besonders Bernardo Tanucci aus
Neapel - vor dem Aufstand nach Aranjuez floh. Um
die Gesellschaft Jesu von der Landkarte Spaniens zu
l6schen, wurde ein Auferordentlicher Rat eingerichtet
und eine Geheimuntersuchungveranlafit, die zur Prag-
matischenSanktion fihrten, welche fir die Vertreibung
der Mitglieder der Gesellschaft Jesu kein anderes Ar-
gument anfiihrte als die Motive, die der Monarch ,in
seinem koniglichen Herzen hiitete®.

Dazukamen Malinahmen beziiglich der Beschlag-
nahme der zeitlichen Giiter und der Besitzungen des
Ordens. Eswurdeverfuigt, dassvon der Gesamtmasse
der Besitzungen der Gesellschaft ein kleiner Teil je-
dem Jesuiten als Pension zugesprochen werden soll,
und zwar: fir jeden Priester, solange er lebt, jahrlich
hundert Pesos und fiir die Jesuitenbriider neunzig
Pesos. Auslander und Novizen hatten kein Recht auf
diese Pension. Esbestand sehrwohl die Drohung, die
Pension zu verlieren — Versuch, die Grenze nicht zu
respektieren, oderaus anderen Griinden, die dem Hof
nicht genehm waren, wie zum Beispiel der Versuch,
schriftlich oder miindlich gegen die angewandten
Mafnahmen Einspruch zu erheben. Sie sollten die
Pension in zwei Jahresraten erhalten, was wegen der
Geldentwertung nicht einmal zum Essen gereicht
hitte. Diese Hilfe diente lediglich dazu, das Gewis-
sen des frommen Monarchen zu beruhigen und die
Vertriebenen auch aulerhalb Spaniens aus nachster
Nihe zu kontrollieren.

Keiner der Patres konnte, auch wenn er aus der
Gesellschaft austrat, ohne Sondergenehmigung des
Konigs in die Heimat zurtickkehren, und falls er sie
erhalten haben sollte, war er gezwungen, den Treue-
eid zu leisten und - unter Androhung der Todesstrafe

1 l

wegen Hochverrats! - zu schworen, keinesfalls, auch
nicht privat!, die Gesellschaft Jesu zu verteidigen.

Die Weltpriester, die eine Bescheinigung fiir ihre
Partnerschaft mit der Gesellschaft Jesu besallen,
muften diese abliefern, und diejenigen, die mit Je-
suiten korrespondierten (was absolut verboten war!),
wurden der , Majestitsbeleidigung beschuldigt. So
zogen es viele vor, das Land zu verlassen.

Besonders hart waren die Gesetze fiir die Novi-
zen. Sie wurden unter Androhung der Todesstrafe
oder anderer Gewaltmalnahmen dazu angehal-
ten, die Gesellschaft zu verlassen; man versuchte,
sie zum Eintritt in andere Orden zu bewegen; sie
fanden sich ohne jede Hilfe und ohne die Patres
vollig alleingelassen. Trotzdem eilten die meisten
von ihnen zum Hafen, um mit den Mitbriidern ge-
meinsam die Vertreibung zu teilen.

In jedem Haus, das von den Soldaten besetzt
worden war, wurden, nachdem die Advokaten das
Dekret verlesen hatten, die Namenslisten tiberpriift,
um abwesende Jesuiten festzustellen. Sofort gingman
daran, samtliche Wertgegenstande zu inventarisieren
und die Giiter zu beschlagnahmen. Danach begann
sofort die Verlegung der gefangengenommenen Je-
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suiten: Sie wurden auf demiitigende Weise, unter
Trommelschlagen und vom Heer umzingelt durch die
StraBen der Stadt zu den verschiedenen Hifen getrie-
ben, um wie vorgeschrieben, ihre Abfahrt innerhalb
vonvierundzwanzig Stunden nach Unterzeichnung des
Dekerets sicherzustellen. In den Stadten, an denen sie
vortiberkamen, iibernahmen es die zivilen Behorden.
die offentliche Ordnung aufrechtzuerhalten und jede
Manifestation gegen die Vertreibung zu unterbinden,
Langs des Reiseweges gab es fiir die Jesuiten absolut
keine Moglichkeit zu irgendeiner Kommunikation.

InSpanien verblieben lediglich die Jesuitenckono-
men in den verschiedenen Hausern der Gesellschaft,
um die von den Steuerbeamten verlangten Bestands-
aufnahmen abzuschliefen. Nach Abschluf dieser
Arbeit wurden auch sie sofort zur Abfahrt ins Exil
gezwungen, Hauser, Biicher, Kunstwerke wurden
beschlagnahmt oder verschleudert. Man ging sogar
soweit, das Anagramm JHS, dassich in Stein gehauen
andenFassaden der Hauser und der Kirchen befand,
zuentfernen, und aus den Kirchen wurden die fiir die
Frommigkeit der Gesellschaft typischen Bilder — wie
jene des Heiligen Herzens und Unserer lieben Frau
des Lichts - entfernt.

Die Fahrtauf den damaligen Segelschiffen war un-
geachtet der minutiosen Voraussagen der Militarbe-
hordesehrunangenehm. In Lagerriume eingepfercht,
von Insekten geplagt, von der Seekrankheit befallen
(dasich die meisten zum ersten Mal auf einer Seefahrt
befanden), trafen sie nach einer 60- bis 70-tagigen Irt-
fahrt auf verschiedenen Routen schlieBlich im Hafen
von Civitavecchiaein. Von diesem ganzen Geschehen
sind verschiedene, minutios gefiihrte Tagebiicher er-
halten. Dasumfangreichsteist das Tagebuch von Pater
Manuel Luengo, das aus 63 Bandenund 35.000 hand-
geschriebenen Seiten besteht, in 49 Jahren nieder-
geschrieben wurde und das er in bewundernswerter
Weise bis zu seinem Tod aufbewahrt hat. (Es soll jetzt
dank der Historiker Inmaculada Fernandez Arrilla-
ga und Isidoro Pinedo S.J. in Spanien veroffentlicht
werden. Weitere wertvolle Tagebticher sind jene der
Patres Tienda, Pérez, Peramas, Puig und Larraz.

Der Konig, der zwar ein glaubiger Mann war und
taglich die Kommunion empfing, handelte dennoch,
ohne die Genehmigung von Papst Clemens XIII. ein-
zuholen. Ernahmsich heraus, den Papstvon der getrof-
fenen Entscheidung erst zu informieren, unmittelbar

nachdem er sie bereits durchgefiihrt hatte. Der Konig
bemiihte sich jedoch, den Papst darauf hinzuweisen,
dass er sie ins Exil in die Pipstlichen Staaten bringen
lassen wiirde. Davon wufSten zunachst nicht einmal
die Jesuiten selbst etwas. Clemens XIII. antwortete
diplomatisch, denn er wollte jene Ordensménner, die
Jahrhunderte lang seine hartnéckigsten Verteidiger
gewesenwaren, nicht aufnehmen. Tatsachlich antwor-
tete er, als er erfuhr, dass die Vertriebenen auf dem
Weg in die Papstlichen Staaten waren, Karl IT1. voller
Hirte mit einer Bulle, in der er den Ausruf Cisars, als
dieser durch die Hand des Brutus starb: ,Auch du,
mein Sohn? “zitierte und mit aller Scharfe klarstellte,
dass er die Exilanten nicht in seinen Hoheitsgebieten
aufnehmen wiirde. Tatsichlich konnten die Exilanten
wegen der papstlichen Kanonen, dieihnen die Zufahrt
verwehrten, nicht in Civitavecchia anlegen. Fiir den
Papstwaren die Beweggriinde fiir seine Entscheidung,
dassseine Staaten eine Zeit groler Not durchmachten,
Probleme fiir die 6ffentliche Ordnung befiirchteten
und vor allem der franzosischen und portugiesischen
Jesuiten, die (wenn auch schlecht) auf Kosten der
Papstlichen Kasse lebten, tiberdriissig waren.
Angesichts dieser Ablehnung machte der spani-
sche Minister Grimaldi den Vorschlag, die Exilanten
gewaltsam in den papstlichen Hoheitsgebieten ab-
zusetzen. Aber das lehnte der Konig ab. So wurde
zunichst die Moglichkeit erwogen, die Jesuiten auf
der Insel Elba abzuladen; und schlieflich entschlof}
man sich fiir Korsika, das sich damals voll in einem
Dreifrontenkrieg befand: Die Kriegsgegner waren:
die Republik Genua, von der die Insel abhing; die
Streitkrafte des rebellischen Unabhangigkeitskamp-
fers Paoli; und Frankreich, das Genua untersttitzte,



weil die Republik nicht iiber gentigend Krifte ver-
fiigte, um sich gegen die Revolution zu wehren. Die
Insel war also wahrlich ein Pulverfaf.

Unter den Jesuiten breitete sich nach der geschei-
terten Landung in Civitavecchia Verzweiflung aus.
AuBerdem hatten die Besitzer der Schiffe, mit de-
nen nur fiir das Anlegen in Civitavecchia ein Vertrag
abgeschlossen worden war, Anspriiche auf weitere
—sofort zu begleichende - Zahlungen erhoben. Viele
Jesuiten stiegen auf andere Schiffe um, auf denen sie
noch enger eingepfercht waren. Endlich fuhren sie
in Richtung Korsika ab und erreichten Bastia, wo sie
wiederum von franzosischen Soldaten an der Lan-
dung gehindert wurden. Die Schiffe fuhren mehrere
Monatehindurch derkorsischen Kiiste entlang, wah-
rend die Jesuiten der Sommerhitze, den Krankheiten
und zahlreichen Gewittern ausgesetzt waren. Viele
von ihnen starben auf dieser Fahrt.

Endlich - zwischen Juli und September 1767 -
gelang es ihnen, an verschiedenen Orten Korsikas
an Land zu gehen, wo sie ein Jahr in erbarmlichen
Verhaltnissen zubrachten. Dievertriebenen Jesuiten
verteiltensich auf der Insel nach ihren Provinzen und
hielten, soweit es ihnen moglich war, fiir die Scho-
lastiker Vorlesungen in Philosophie und Theologie
und organisierten mit den jeweiligen Oberen das Ge-
meinschaftsleben. Unter den spanischen Vertriebe-
nen fandensich berithmte Namen, wie der Provinzial
Idiaquez, die Briider Pignatelli, von denen der eine,
Giuseppe, spiter heiliggesprochen werden und ein
Briickenbauer fiir die Wiederherstellung des Ordens
sein wird; und der bertihmte Schriftsteller José Isla,
einKlassiker derkastilischen Literatur, derwegen sei-
nessatirischen Werkes Fray Gerundio de Canpazasals

der ,Don Quichotte des Predigerordens“ bezeichnet
und durch seine beiflende und humoristische Kritik
an den damals iiberhandnehmenden camzpanillas-
Predigten bekannt wurde.

Die Situation war beziiglich Lebensmittel und Un-
terbringung ziemlich trostlosund wurde noch dadurch
verschirft, dass man sich im Kreuzfeuer des Krieges
befand. Manche Unterkiinfte waren lediglich Lager-
raume fiir O, Stalle und verfallende Hauser. Andere
Ordensleute konnten sich in Wohnungen einrichten,
die von ihren ins Landesinnere gefliichteten Bewoh-
nernvetlassen worden waren. Die Lebensmittel waren
sehr knapp, von schlechter Qualitdt und wegen der
Inflation und Spekulation fast unbezahlbar.

Der Gipfel war, dass die zuletzt Angekommenen
zahlen muften, um in der Kirche die Messe lesen
zu konnen. Ab dem 21. Juli traten diejenigen, die in
Calvi keinen Platz gefunden hatten, in die gemauerte
Umziunung ein, mit der Furcht, angesichts eines von
den Korsen angekiindigten Angriffs in eine Falle zu
geraten. Vieleandalusische Jesuiten zogen die Vororte
und die Landhauser nahe den Wasserquellenvor. Jene
von Algajolakonntensichineiner Stadteinrichtenund
profitierten von dem Zusammentreffen zwischenihrer
Landung und dem Marsch der franzosischen Trup-
pen, die sich beeilten, von der Bevolkerung Besitz zu
ergreifen. Diese Situation dauerte den ganzen Juliund
August, bisam 3. September ein Waffenstillstand zwi-
schen Korsenund Franzosenunterzeichnetwurde, der
bis zum Mai 1768 verlangert wurde. Das erlaubte die
Befreiung der Wege fiir den Handel mit dem Inneren
Korsikas und mit dem Festland. Im November dach-
te man in Madrid, dass die tatsichlichen spanischen
Kommissare eine andere Aufgabe im dstlichen Teil
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der Insel tibernehmen sollten, um den Franzosen
Marbeuf in Bastia davon zu iiberzeugen, die Flotte
deraus den Missionen des spanisch sprachigen Ame-
rikas kommenden Jesuiten auf der Fahrt in die Ver-
bannung aufzunehmen. Die Funktionen der neuen
Kommissare des Konigs wiirden darin bestehen, die
Jesuiten zu bewachen, die Toten und Geflohenen zu
vermerken, sie beziiglich der Menge ihres Besitzes zu
befragen und ihren Briefverkehr zu kontrollieren.
Inzwischen verschirften sich die Beziehungen
zwischen Karl ITI. und Clemens XIII. Nach harten
Diskussionen akzeptierte der Papst schliefilich, dass
die Jesuiten in Italien an Land gehen konnten. Hier
verteiltensiesich unter der Bevolkerungvon Bologna,
Ravenna, Forli und Ferrara und lebten bis 1773-74 in
diesen Gesandtschaften. Am meisten bevorzugt war
der Wegnach Nordosten mit Uberwindung des Apen-
nin, bis in die Po-Ebene, mit Durchquerung der Ho-
heitsgebiete von Genua, der Herzogtiimervon Parma
und Modena. Der Wegbegannin Sestri Levante, dann
ging es zu Fuld tiber den ligurischen Apennin. Dem
Lauf des Tarofolgend, durchquertensie den Borgo Val
diTaro, wosieeinige Reittiere fanden, iiber Fornovo di
Taro, Parma, Reggio, Modena, bis nach Castelfranco,
um in die Papstlichen Staaten zu gelangen. Hier traf
am 12, September die erste Gruppe amerikanischer
Jesuiten ein, und von dort verteilten sie sich tiber die
ganze EmiliaRomagna, wosie die Neugier der Italiener
erregten und eine Rethe von Problemen hervorriefen,
die Schwierigkeiten hatten, diese Masse der in immer
neuen Wellen eintreffenden Kleriker aufzunehmen.
Die Details iiber die Beschwerlichkeiten der Reise,
tiber die schlechte Behandlung durch die Franzosen
und tiber die Erpressungsversuche, umihnen das Geld
ihrer Pensionen zu entreilen, sowie das schuldhafte
Schweigen der spanischen Konsuln und der eisige
Empfangseitens der genuesischen Jesuiten—das alles,
zusammen mit anderen Anekdoten und Details von
dieser Irrfahrt. kann man in den Schriften der oben
zitierten Tagebuchschreiber nachlesen.
Diespanische Kirche verbiindetesich aus Eigenin-

teresse mit dem Konig, und damit wurde die Kirche
von Rom starkem Druck ausgesetzt, die Gesellschaft
Jesuaufzuheben. Obwohl Clemens XIII. die Jesuiten
miindlichund mit Dokumenten verteidigt hatte,nahm
er, als die Stunde der Wahrheit schlug und der Konig
die Verbannten zu ihm schickte, diese nicht auf. Die
Zahlder Vertriebenen—darunter Spanier, Amerikaner
und Philippiner —erreichte 5.000 Ordensmanner.

Die Situation seines Nachfolgers Clemens XIV.
war noch grausamer, da er auf Druck der Bourbonen
mit dem , miindlich zugestandenen Kompromif3“,
dieJesuiten aufzuheben, gewahlt worden war. Nach-
dem dieser schwache Franziskaner die papstliche
Tiara erhalten hatte, zog er, gepeinigt von der Angst
und von der Verantwortung, die Authebung eines
so grolen und einfluffreichen Ordens anzuordnen,
die Angelegenheit in die Lange. Die politischen In-
trigen miindeten schlieBlich 1773 in die Authebung
der Gesellschaft Jesu.

Entscheidend war in diesem letzten Prozef} die
Rolle des Botschafters Spaniens, José Mofiino, der
sogleich mit dem Titel ,,Conte di Floridablanca“ be-
lohnt wurde: das ermoglichte ihm, mit Pfriinden und
beachtlichen Geldummen den Beichtvaterund andere
Prilatenund Freunde des Papstes zukaufen. Sein psy-
chologischer Einfluf§ auf den Papsthatschlieflich, wie
aus seinem umfangreichen Briefwechsel mit Madrid
hervorgeht, zur geistig-seelischen und gesundheitli-
chenZerstorung Clemens‘ XIV. gefiihrt, der das Breve
(nicht Bulle!) Domzinus ac Redemptorunterzeichnete,
das die Gesellschaft Jesuin der ganzen Kirche aufhob.
Die Behauptung, er sei von den Jesuiten vergiftet wor-
den, stellte sich als so falsch heraus, dass selbst deren
schlimmste Feinde, wie sogar Tanuccci, klarstellten,
dass der Papst an einer von Angst und Verzweiflung
ausgelosten geistigen Umnachtung gestorben ist.

Diese Entscheidung wurde in der Kirche insge-
samt unterschiedlich aufgenommen. Unheilvoll wa-
ren ihre Folgen im Bereich von Bildung und Kultur,
und in Lateinamerika gab es von seiten des Volkes
haufige Bekundungen tiefen Schmerzes. Beispielhaft
ist die Tatsache, dass unter diesen Umstanden ledig-
lich 20 Prozent der vertriebenen Jesuiten die Gesell-
schaft verlassen haben. Einige versuchten inmitten
dieser Tragodien die Heiligkeit zu erlangen, wie es
bei dem oben genannten Giuseppe Pignatelli der Fall
war. Viele andere trugen auch nach der Aufhebung
des Ordens mit ihren Studien, Publikationen und
Forschungen zur Entwicklung der Kultur in Italien
undin anderen Teilen der Welt bei, wie Pater Miquel
Batllori ausfiihrlich dargestellthat. Weiterbestanden
hat die Gesellschaft Jesu nur in Polen und in Weif3-
rullland, bis sie vierzig Jahre spater von Pius VII. im
Jahr 1814 wiedererrichtet wurde.

Ubersetzung: Sigrid Spath
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Arturo Reynoso, S.J.

Alsesam Montag, den 16. August 1773, Abend gewor-
denwar, erhielt Pater Lorenzo Ricci, der Generalobere
der Gesellschaft Jesu, in der Residenz der Jesuitenvon
1l Gesti in Rom, den Besuch von Monsignor Vincen-
z0 Macedonio. Von Wachen und Notaren begleitet,
tibergab Monsignore Macedonio Pater Ricci die von
Papst Clemens XIV. getroffene Entscheidung, die
Gesellschaft Jesu aufzuheben. Die Entscheidung ist
schriftlich in dem vom Papst am 21. Juli jenes Jahres
unterzeichneten Breve Domzznus ac Redemptor enthal-
ten, das nun Monsignor Macedonio. in Begleitung von
Wachen und Notaren, Pater Ricci aushandigte. Laut
Zeugenberichten nahm Pater Ricci das Todesurteil ge-
gendie Gesellschaft Jesuwiderstandslos anund wurde
noch am selben Tag, zusammen mit seinem Sekretzr
und seinen fnf Assistenten, im Haus Gesu gefangen-
gesetzt. Am néchsten Tag wurden sie unter strenger
Bewachungin das Englische Kollegvon Rom gebracht;
aber am 23. September beschlof die mit der Durch-
fihrung des Authebungs-Breve in Rom beauftragte
Kardinalskommission, sie formell gefangenzusetzen
und in der Engelsburg gefangenzuhalten.

Wihrend des ganzen folgenden Prozesses beteuerte
der abgesetzte Pater General standig seine Unschuld
und versicherte nicht zu wissen, mit welcher schweren
Schuldsich sein Ordenbefleckthabenkonnte, umeine
soradikale Strafe zuverdienen. Das gegen Ricciin Gang
gesetzte Tribunal hat nie eine Verurteilung ausgespro-
chen; dennoch erhielt der Eingesperrte nie mehr die
Freiheit und starb am 24. November 1775 in seinem
Gefingnis. Wenige Jahre vor all diesen Geschehnis-
sen hatten die Jesuiten bereits andere Schlige erlitten,
die zwar weniger hart als die vom Papst verfiigte Auf-
hebung, aber gleichwohl sehr dramatisch waren: Im
September 1759 wurden mehr als 1.700 Jesuiten aus
den Herrschaftsbereichen der portugiesischen Krone
vertrieben; im November 1764 erlieB Konig Ludwig
XV. von Frankreich ein Edikt, auf Grund dessen die
Gesellschaft Jesu—die damals ca. 3.000 Mitglieder zihl-
te — im Konigreich fiir aufgelost erklirt wurde; in den
ersten Apriltagen 1767 verfiigte der spanische Konig
Karl I11. die Vertreibung der circa 5.000 Jesuiten, die
sich in allen thm unterworfenen Gebieten befanden:
Diese Mafnahme wurde in den folgenden Monaten
in Lateinamerika und auf den Philippinen vollzogen;
im Oktober desselben Jahres erlitten die Jesuiten im
Konigreich der Beiden Sizilien und im Jahr darauf im

Herzogtum Parma dasselbe Schicksal.

Es mufl gesagt werden, dass vor der Ordensauf-
hebung von 1773 viele Jesuiten bereits mehrere Jahre
im Exil in den Papstlichen Staaten gelebt hatten, be-
sonders jene, die aus den portugiesischen und spani-
schen Herrschaftsgebieten vertrieben worden waren,
angesichts der Tatsache, dassjenen aus Frankreich -wo
der Orden bereits aufgehoben worden war — gestat-
tet wurde, als Weltpriester und unter Verantwortung
des Bischofs zu leben. Den aus Spanien und seinen
amerikanischen Besitzungen vertriebenen Jesuiten
wurde durch Verftigung des Konigs eine bescheidene
Pension gewahrt. Umgekehrt wurde den Jesuiten aus
Portugal , die bereits 1759 vertrieben worden waren,
keine Pension zugestanden, weshalb der Pater General
entschied, dass dieanderen Provinzen des Ordens den
Unterhalt fiir sie bestreiten muften.

Im Laufe der Jahre wurden sich die verbannten Jesuiten,

Mit erneuertem
Schwung und Eifer

Gemélde, das den
sterbenden Hi. Ignatius
darstellt, der die um
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die Priester blieben und den Geist von Jesuiten
bewahrten, bewult, dass sich die Voraussetzungen

fiir eine mogliche Wiedererrichtung

der Gesellschaft nach und nach erhohten.
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Papstlichen Staaten

Seltsamerweise gab es zwei Herrscher, Friedrich
von Preullen, Lutheraner, und Katharina IT. von Ruf3-
land, orthodoxen Glaubens, die das Breve von der
Aufthebung der Gesellschaft Jesunichtunterschrieben.
Nach Ansicht einiger Historiker betrachtete es Fried-
rich von Preuflen als wesentlich, dass die Kollegien
der Jesuiten weiter funktionierten, um die Erziehung
der Katholiken sowohl in Preuflen wie in Schlesien
sicherzustellen: Das war ein Grund fiir die Verzoge-
rungder Verkiindung des Brevebis 1782. Katharinall.
hatte ihrerseits nach der Teilung Polens im Jahr 1772
festgestellt, dass es in ihren neuen Besitzungen einige
Jesuitenkollegien gab (in Polotsk, Vitebsk, Orsa und
Daugapils), und ignorierte das Authebungsbreve, um
eine Bildungskrise in ihrem Reich zu vermeiden.

Wielebten dievertriebenen Jesuiten wahrendihres
Exils vor und nach der Ordensauthebung? Was die
aus dem spanischen Herrschaftsbereich vertriebenen
Jesuitenbetrifft, sogingen in denJahren 1768 und 1769
viele von ihnen in die Papstlichen Staaten und verteil-
ten sich in verschiedenen Stadten jenes Territoriums:
jeneaus der Provinz Aragon gingen nach Ferrara, jene
aus Kastilien gingen nach Bologna, jene aus Toledo
und Andalusien kamen nach Forli und Rimini, jene
aus Mexiko nach Bologna und Ferrara, jene aus Peru

kamen auch nach Bologna, jene aus Paraguay kamen
nach Faenza, jene von den Philippinen kamen nach
Bagnacavallo, jene aus Chile nach Imola und einige
andere nach Cesena, die Jesuiten aus Quito und der
Provinz des Neuen Reiches oder Santa Fe lieBen sich
in verschiedenen Stadten der Marken und des Her-
zogtums Urbino nieder. In diesen Stadten bezogen
die Jesuiten angemietete Hiuser. Zu den ersten fest
eingerichteten Kommunititen gehorten jene, die fiir
die Ausbildung der Jesuiten, die noch keine Prie-
sterweihe hatten, bestimmt waren. Die Oberen der
Provinzen wollten nicht, dass die religiose und aka-
demische Ausbildung dieser jungen Minner noch
starkerverkirzt wiirdes als es durch die Widrigkeiten
wiahrend des Exils der Fall gewesen war.

Obwohl die Vertriebenen aus dem Konigreich
Spanien auf die ihnen vom Konig gewihrte Leib-
rentezahlen konnten, diefiir ein bescheidenes Leben
reichte, sahen sie sich oft durch die betriigerischen
Preistreibereien der Kaufleute und der Eigentiimer
der gemieteten Unterkiinfte duferst eingeschrank.
AuBerdem traf die Rente nichtimmer rechtzeitigein,
und infolge des Umtausches von einer Wahrung in
dieanderekam es oft zu groen Wertverlusten. Dank
der Hilfen und groRziigigen Almosen, die von Ver-
wandten und Freunden an einige Jesuiten gesandt
werden konnten, war es moglich, in der einen oder
anderen Stadt ein Haus als Spital fiir die kranken
Jesuiten entsprechend herzurichten, die weder Nach-
richt noch Hilfe von Verwandten erhielten, um sich
etwas zum Essen leisten zu konnen, und fanden sich
in der Notlage, am f rithen Morgen in eine Kirche zu
gehen und die Messe zu feiern.




Im allgemeinen versuchten die vertriebenen Je-
suiten, soweit als moglich den Lebensstil, an den sie
gewohnt gewesen waren, wieder aufzunehmen. Doch
die Zunahme der Zahl von Priestern im Gefolge von
deren Eintreffen in den Papstlichen Staaten, das Ver-
bot ihrer Aufnahme in die Kollegien der italienischen
Jesuiten und die Tatsache, dass viele Weltpriesterund
Priester ausanderen Orden, die voll Miftrauen auf die
Neuankommlinge blickten, zogerten, ihnen pastora-
le Aufgaben zu tibertragen, hatte zur Folge, dass die
Jesuiten im Exil kaum Moglichkeiten zur Austibung
einer apostolischen Arbeit hatten. Infolgedessen wa-
ren dieim Exil lebenden Jesuiten, abgesehen von den
wenigen Stunden, die sie gemeinsamen Titigkeiten
und dem personlichen Gebet widmeten, den ganzen
Tag tiber praktisch ohne Beschaftigung. In dieser Si-
tuation niitzten einige von ihnen die Zeit dazu, sich
dem Studium zu widmen, Bibliotheken zu besuchen,
zuforschenund tiberverschiedene Themen zu schrei-
ben, zu versuchen, die eine oder andere Akademie zu
organisieren, bei der sie unter Inanspruchnahme der
sie verbindenden Briiderlichkeit sich miindlich oder
schriftlich tiber die in den verschiedenen Bereichen
— Geschichte, Naturwissenschaft, Linguistik, Kunst
- erworbenen Kenntnisse— auszutauschen.

Andererseits vermerkten einige der vom amerika-
nischen Kontinent stammenden Vertriebenen in ihren
Tagebiichern die Merkwiirdigkeit, wie die Bewohner
der Stidte sie ansahen, wenn sie sie zum Beispiel frag-
ten, ob die Sonne in thren Lindern dieselbe wire wie
in Ttalien, oder ob sie die Messe in derselben Weise
feierten, und dartiber hinaus waren sie iberrascht von
den groRartigen Kenntnissen des Lateinischen und
der Kultur in verschiedensten Bereichen, die diese Or-
densminner an den Taglegten. Einer von ihnen, Pater
Antonio Lopez de Priego, Mexikaner, schrieb in sein
Tagebuch, dass die Leute von Bologna sie beurteilten,
als wiirden sie ,,zu einer anderen Spezies gehoren®.

In dieser neuen Situation gewohnten sich die
vertriebenen Jesuiten zwar an das neue Leben im
Exil, doch ihre Befiirchtungen und Sorgen um die
Zukunft der Gesellschaft Jesu wuchsen standig. 1760
starb Papst Clemens XIII., der sich den Bourbonen
wegen der gegen die Jesuiten getroffenen Mafnah-
men widersetzt hatte. Mit der Wahl des neuen Papstes
Clemens XIV.verdoppelten diese Herrscher die poli-
tischen und diplomatischen Anstrengungen, um die
Aufthebung der Gesellschaft Jesu zu erreichen.

Um es kurz zu sagen: Die wahren Ursachen die-
ser von den Herrscherhdusern gegen die Gesellschaft
Jesu angeheizten Abneigung gingen auf den Kampf
zurtick, dervon den Kronenundihren Hofen gegen das
Autoritatsprinzip der Kirche und ihrer Wiirdentrager
angezetteltwordenwar. Fiir die absoluten Monarchien

des 16. Jahrhunderts, des Zeitalters der Aufklarung,

stellte die Gesellschaft Jesu eine einflullreiche religiose
Korperschaft dar, die in ihren Staaten grofen Einflufl
auf das erzieherische, soziale, politische und geistli-
che Leben hatte und deren Loyalitit gegeniiber ihren
Oberen in Rom — also gegentiber Pater General und
vor allem gegentiber dem Papst —eine Bedrohung fiir
die Festigung der Macht der absoluten Herrscher dar-
stellte. Nachund nachbegann man Mallnahmen gegen
die]Jesuiten zu ergreifen: Eskam zu Inspektionen eini-
ger Kollegien; an die Exilanten erging das Verbot, zu
predigen, Beichte zu horen und den Katechismus zu
lehren; Einstellung der wirtschaftlichen Hilfe, die den
aus Portugal Vertriebenen gewahrt wurde. Schlielich
erfolgte im August 1773 tatsachlich die geftirchtete
Aufhebung des Ordens. Das war ein schrecklicher
Schlag fiir alle Jesuiten und ganz besonders fiir jene,
die sich im Exil befanden: Obwohl sie die drohende
Authebung des Ordens naherkommen sahen, hatten
sie nicht glauben wollen, dass sie tatsachlich per De-
kretverordnet werden wiirde. Uber dieses Geschehen
schrieb Pater Manuel Luengo, Vertriebener aus der
ProvinzKastilien, insein Tagebuch: , Wahrlich einsehr
trauriger und unheilvoller Tag fiir uns, voll unglaubli-
cher Verwirrung, Verstorung und Beunruhigung, er-
flltvonunerklarbarem Schmerz, Leid und Bitterkeit,
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Die Kapelle, die in dem
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wo der HI. Ignatius die
beriihmte *Vision” hatte,
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derfinsterste und traurigste Tagftiruns! “ Die Jesuiten,
die Priester waren, standen von dem Augenblick an
unter der Jurisdiktion des Ortsbischofs und muf§ten
sich binnen acht Tagen als Weltpriester kleiden.

Auferdem war es thnen verboten, die Stidte, wo
sie wohnten, ohne entsprechende Genehmigung zu
verlassen, und nach und nach begannen sie, verschie-
dene geistliche Dienste aufzunehmen, meistens ohne
den Auftrag einer Pfarrei zu haben. Spiter verteilten
sich einige in anderen Stadten Italiens und widmeten
sich verschiedenen apostolischen Diensten. Manche
fanden eine Beschaftigungals Bibliothekare, einige er-
hielten Lehrstiihle an Universititen und dizesanen
Priesterseminaren, andere wiederum kamen bei Fa-
milien als Privatlehrer der Sohne unter. Den Jesuiten,
die noch nicht zu Priestern geweiht waren, wurde die
Ablegung der Ordensgeliibdeerlassen, so dasssieihre
Lebensweise frei wahlen konnten.

Was diejenigen betrifft, die in gemieteten Hausern
in Gemeinschaft lebten, so wurde thnen gestattet, bis
zum Ablauf des Mietvertrages, der gewohnlich fiir
ein Jahr abgeschlossen wurde, zusammenzubleiben;
es war thnen aber verboten, andere Gefahrten zu be-
herbergen. Bei den Vertriebenen kam Besorgnis auf,
und bevor die Vertrige abliefen, begannen einige von
ihnen einzeln oderzu zweit billige Unterkiinfte zu mie-
ten oder Familien zu suchen, die sie in threm Haus
aufnehmen konnten. Angesichts der wachsenden
Nachfrage nach Mietunterkiinften stiegen die Preise
und brachten die Mitglieder des eben aufgelassenen
Ordens in grofte finanzielle Bedringnis.

Trotzdem versuchten viele von ihnen, die geistli-
chen Gewohnheiten, diesiein der Gesellschaft hatten.
beizubehalten, und andere versuchten sogar, weiter
in kleinen Kommunititen leben zu konnen — trotz
des auBeren Drucks und der Verfligung, es nicht tun
zu diirfen. Die Freundschaft zwischen ihnen war das
entscheidende Mittel. das es ihnen ermoglichte, un-
ter diesen widrigen Umsténden verbunden zubleiben
und sich im Herzen weiterhin als wahre Jesuiten zu

betrachten. Sohatsich ein mexikanischer Jesuit im Exil,
Pater Francisco Xavier Clavigero, gedufert: ,, Warum
sollte Gott diejenigen nicht als wahre Jesuiten aner-
kennen, denen es, wahrend sie treu an ihrer Berufung
festhalten, widerfahrt, auferhalb der Gesellschaft zu
sterben, als eben die Gesellschaft verschwunden ist?“
Ungeachtet des schweren Schadens, der durch die
gerade vom Papst selbet verfiigte Authebung erlitten
wurde, gab die Treue der Aufgehobenen zur Kirche
ihnen dennoch die Kraft, der harten Priifung zu wider-
stehen, was soweit ging, dass einige gerufen wurden,
die Rolle von Konsultoren hoher kirchlicher Wiirden-
trager wahrzunehmen. So wuchsen sie - obwohl sie die
Aufhebung fiir eine Niederlage, ja geradezu fiir eine
Schande hielten — dennoch soweit an Kraft und Krea-
tivitit, dass einige von thnen bemerkenswerte Schriften
historischen, naturwissenschaftlichen, asthetischen,
philologischen, literarischen, philosophischen und
theologischen Charakters verfafSten. Noch hentzuta-
gewerden enzyklopadische Werke hochgeschitzt, wie
die bertihmte Idea dell’'Universo von Lorenzo Hervas
y Panduro aus der Provinz Toledo, oder die berithmte
Storia Antica delMessico desbereitszitierten Clavigero,
ein Werk, dasin seinem Land als eine der wesentlichen
Schriften gilt, die die intellektuellen Grundlagen des
Mestizentums beim Aufbau dermexikanischen Nation
aufzeigen. Die Vertriebenen, die dem Priestertum und
dem Geist der Gesellschaft Jesu treu geblieben waren,
wurdensich im Laufe der Jahre bewuft, dass nach und
nach die Bedingungen fiir eine mogliche Wiederher-
stellung des Ordens immer giinstiger wurden. Es gab
auch diejenigen, die, wie der ehemalige italienische Je-
suit Carlo Borgo soweit gingen, die Ordensauthebung
als einen glorreichen Tod zu betrachten, der half, den
unter den damaligen Umstanden von den Bourbonen-
bedrohten Frieden der Kirche zu bewahren.
Andererseits trafenin Italien ermutigende Nachrich-
ten beztiglich der Schritte ein, die man in Weiffruflland
unternahm, um die rechtliche Anerkennung fiir die
Anwesenheit der Jesuiten in jener Region zuerreichen;
oderauch Nachrichtentiber die Bemithungen mancher
Exilanten, wie jene von Giuseppe Pignatelli in Italien,
derals Einziger von ihnen zur Ehre der Altére erhoben
wurde, was die Hoffnung auf die so ersehnte Wieder-
herstellung der Gesellschaft Jesuwachsenlief. Schlief3-
lich wurde sie am 7. August 1814 von Papst Pius VII.
per Dekret angeordnet. Zu diesem Datum tiberlebten
noch ungefahr 600 Jesuiten aus der alten Gesellschat,
von denen viele sehr alt waren. Sie waren diejenigen,
die sich mit groBem Enthusiasmus zusammen mit den
neuen Kandidaten sofort in den eben wiedererrichte-
ten Orden eingliederten und die harte Miihe auf sich
nahmen, nach und nach die Gesellschaft Jesu auf der
Welt wiederherzustellen.
Ubersetzung: Sigrid Spath



Die Ersten Schritte zur Wiederherstellung
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Paul Oberholzer, S.J.

Als Papst Pius VIL. am 7. August 1814 mit der Bul-
le Sollicitudo omnium ecclesiarum die Gesellschaft
Jesu zu neuem Leben erweckte, gab es bereits rund
600 Jesuiten, verteilt auf Russland, das Konigreich
Neapel-Sizilien, die USA, England und Frankreich.
Wannwurde nun die Gesellschaft Jesuwirklich wie-
derhergestellt? Welche Bedeutung hat der Akt von
Pius VIL. fiir die Identitat der Jesuiten?

Die Aufhebung vom 21. Juli 1773 durch Cle-
mens XIV. geschah auf Druck der katholischen
Hofe, vor allem von Spanien, und war vom Papst
nie wirklich gewollt. Das war moglich, weil in dieser
vorsikularen Welt geistliche und weltliche Macht
aufs engste miteinander verzahnt waren. Neben
den Anspruch des Papstes, die katholische Kirche
weltweit zu bestimmen, stellte sich der Anspruch
der Fiirsten, die gesellschaftlich relevanten Vollziige
ihrer Herrschaft zu kontrollieren, dazu gehorten
auch die kirchlichen.

Uberlebenschancen hatte die Gesellschaft Jesu
nur dort, wo ein Souverin den Ortsbischofen ver-
bot, das Aufhebungsbreve zu verlesen. Genau das
tat die orthodoxe Zarin Katharina II., die ihr als
ruckstindig wahrgenommenes Reich nach einem
eigenen, aufgeklirt absolutistischen Konzept neu
aufbauen und die katholische Minderheit in groft-
moglicher Unabhingigkeit vom Heiligen Stuhl ein-
binden wollte. Diese Politik bekam grossere Rele-
vanz, als 1772 ein Gebietsstreifen im Osten Polens
mit 800.000 Katholiken und 201 Jesuiten an sie fiel.
Diese Region stand 1773 wegen dieses Herrschafts-
wechselsin einer totalen Umbruchsituation. Diezu-
stindigen Ortsbischofe residierten ausserhalb und
wussten, dass sie ihrer Diozesanteile in Weillruss-
land bald verlustig gehen werden. So wiesen sie die
Jesuiten an, vorerst abzuwarten —in der Gewissheit,
dass der neue Ortsbischof die Aufthebung durch-
fiihren werde. In dieser Situation ernannte der in
Warschau residierende Provinzial den Rektor des
Kollegs von Potock, Stanistaw Czerniewicz, zum
Vizeprovinzial fiir Weilfrussland. Das Schreiben
tragt keine Anzeichen von Untergangsstimmung,
vielmehr ist vom Aufbau der katholischen Kirche
und der Gesellschaft Jesu die Rede.

Verschiedene Akteure ermoglichten in den Jah-
ren nach 1773 das Uberleben der Gesellschaft Jesu

in Weifrussland. Das waren zuerst einmal einige

Jesuiten, die sich entschieden hatten, ihr Ordens-
leben fortzusetzen. Sie waren iiberzeugt, so dem
Willen des Papstes mehr zu entsprechen, als wenn
sie sich selbst auflosen wiirden, und hofften auf
bessere Zeiten.

Zarin Katharina sah in den Jesuiten treue Un-
tertanen und gute Lehrer. Indem sie sie schiitzte,
manifestierte sie hre Souveranitit und Unabhéngig-
keit von anderen Monarchen und insbesondere vom
Papst. Das Verlesen jeglicher papstlicher Erlasse hat
sie in ihrem Reich strikt verboten.

Stanistaw Siestrzencewicz war ein Konvertit aus
litauischem Adel, der sich von Katharina zum Bi-
schof fiir das Zarenreich aufbauen liess. Thm fiel die
Aufgabe zu, sich um die papstliche Anerkennung
der von Katharina geplanten Diozese und spateren

Mit erneuertem
Schwung und Eifer

Anerkennung der
Gesellschaft Jesu 1540 durch
Paul lll. (Rom, Kirche Il Gest)

1814 konnte sich die Gesellschaft Jesu dank der
Wiederherstellung durch Pius VII. Nieder auf der
ganzen Erde ausbreiten. Bei genauerem Hinschauen
zeigt sich, dass die Jesuiten in Weilrussland

und der Heilige Stuhl in unausgesprochener,

gegenseitiger Sympathie
fiir die Wiederherstellung arbeiteten.
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Papst Pius VI. empféangt
Gustav Ill., Kénig von
Schweden, im Jahr
1786 (Gemaélde von
Benigne Gagneraux,
1756-1795).

Erzbischof Giuseppe
Garampi, Nuntius in
Warschau (1772-1776).
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zur Wiederherstellung

Erzdiozese Mohylew zu bemiihen. Damit war an
sich offiziell das Verlesen des Authebungsbreves
verbunden. Nur wusste Siestrzencewicz zu genau,
dass er in diesem Falle von Katharina seines Amtes
enthoben wiirde. So war es dem ambitionierten
Kleriker beschieden, seine Karriere zwischen den
Mahnungen des Nuntius und der Order Katharinas
hindurchzumandvrieren.

Der Nuntius von Warschau, der Vertreter des
Heiligen Stuhls, beobachtete den Aufbau einer
kirchlichen Organisation in Weilrussland, durfte
das Projekt aber durch pipstliche Kompetenzan-
spriche nicht gefdhrden. Zudem musste er Sies-
trzencewicz wiederholt ermahnen, das Authebungs-
breve zu verlesen, obwohl er genau wusste, dass
jenem dazu die Hande gebunden waren. Aberwollte
der Nuntius das Ende der Jesuiten in WeiSrussland

wirklich, oder tat er das nur als Geflligkeitsgeste
gegeniiber den Bourbonen? Es wird immer wieder
gemutmasst, dass er ein heimlicher Jesuitenfreund
gewesen zel.

Der Papst hatte letztlich den Jesuiten befehlen
konnen, sich dem Breve zu unterwerfen. Nur: So-
wohl Clemens XIV. als auch Pius VI. haben das
nie getan. Aus politischen Griinden konnten sie
aber eine offizielle Anerkennung des Ordens nicht
aussprechen. Bezeichnenderweise haben sowohl
der Papst als auch das Staatssekretariat vermie-
den, jemals direkten Kontakt mit den Jesuiten in
Weissrussland aufzunehmen. Dies war immer die
Aufgabe von Siestrzencewicz als Mittelsmann. Als
dieser zermiirbt dem Nuntius seine Demission an-
bot, lehnte jener dies kurzum ab.

Die Jesuiten in Weifrussland liefen den Papst
wiederholt tiber ihre Existenz und Tiatigkeit in-
formieren. Sein ostentatives Schweigen 1775 und
seine miindliche, aber vertrauliche Anerkennung
werteten sie als klare Zeichen seiner Sympathie.
Dieses Zusammenspiel lasst darauf schlieRen, dass
Jesuiten und der Heilige Stuhl eine Doppelstra-
tegie verfolgten: das Aufhebungsbreve in seinem
Rechtsanspruch nicht zu verletzen und gleichzeitig
Nischen zu suchen, um die Gesellschaft Jesu in le-
galen Verhiltnissen fortbestehen zu lassen.

Czerniewicz bat Katharina bereits im Herbst
1773, sich dem Authebungsbreve unterwerfen
zu diirfen, um dem papstlichen Willen nachzu-
kommen. Gleichzeitig aber reorganisierte er die
wirtschaftlich unsichere Situation des Kollegs von
Potock und besprach sich mit dem Gouverneur
von Weillrussland tiber die innere Konsolidierung
der verbliebenen Gemeinschaft. Er wusste, dass
er bei Katharina auf taube Ohren stossen werde.
Mit seinem vorauseilenden Gehorsam bewirkte er
zudem, dass das Thema so schnell nicht wieder auf
die Traktandenliste kam, und dass er nicht in Verruf
geriet, sich papstlichen Weisungen zu widersetzen.
Folge war seine Ernennung zum Provinzial durch
Bischof Siestrzencewicz - natiirlich auf kaiserliche
Anordnung.

Bereits 1774 machten die Jesuiten auf ein feh-
lendes Noviziat aufmerksam, dessen Griindung
tiber ein doppelbodiges Rinkespiel erfolgte. So
schlug Siestrzencewicz Anfang 1778 dem Nuntius



vor, ihm tber drei Jahre die Jurisdiktion tiber alle
Orden in Russland zu tibertragen, damit er ent-
schiedener als bisher gegen die Gesellschaft Jesu
vorgehen konne. Pius V. reagierte zuerst irritiert,
erteilte das Privileg aber im August 1778 trotz-
dem. Im Juli 1779 dann erteilte Siestrzencewicz
die Erlaubnis zur Eroffnung eines Noviziats. Der
Nuntius reagierte emport, und das Staatssekreta-
riat rechtfertigte sich bei den Bourbonenhofen,
dasssich Siestrzencewicz mit einer eigenmachtigen
Auslegung seiner Vollmachten eine unerhorte An-
massung habe zuschulden kommen lassen, womit
er sich die Erhebung zum Kardinal vereitelt habe.
Wohl haben sich hier zwei jesuitenfreundliche
Parteien gegenseitig in die Hinde gespielt: Czer-
niewicz und Katharina einerseits und der Heilige
Stuhlandererseits. Als dann die Jesuiten 1782 eine
ausserordentliche Generalkongregation einberie-
fen, Czerniewicz zum Generalvikar gewahlt wur-
de sowie drei Assistenten, ein Admonitor und ein
Provinzial eingesetzt wurden, reklamierten sie in
einem Schreiben an den Bischof das Recht auf freie
Obernwahl wieder fiir sich. Der Orden entsprach
damitin seiner Struktur wieder den Regeln von vor
1773. Den Orden zu dieser Zeit mit allen Amtern
auszustatten, entsprach keiner administrativen
Notwendigkeit. Der Orden zihlte gerade mal 172
Mitbriider, was dem Bestand einer kleinen Provinz
entsprach. Die Botschaft war aberklar: Ziel war die
Wiederherstellung in der ganzen Kirche —und das
nur neun Jahre nach der papstlichen Aufhebung.
In der Folge brachen Exjesuiten aus ganz Europa
nach Russland auf, um sich dort dem Orden wie-
der anzuschliessen. Viele andere blieben in ihrer
Heimat und erneuerten privat ihre Geliibde. Sollte
die Gesellschaft Jesu wieder zum Leben erweckt
werden, wiirden sie sogleich ihre Mitglieder sein.

1792/93 liess der Herzog von Parma die Exjesui-
ten wieder ihr Gemeinschaftsleben aufnehmen und
setzte sichmit Russland in Verbindung, von wo 1794
drei Mitbriider dorthin aufbrachen und bald darauf
ein Noviziat griindeten. Der Papst wagte sich zu
keiner Approbierung vor und meinte, ihmverbleibe
nur,sozutun, alsob ernichts wiisste. 1797 betrat seit
dreizehn Jahren zum ersten Mal wieder ein Nuntius
russischen Boden, logierte in einem Jesuitenkolleg,
speiste mit der Gemeinschaft und legte bei einem
Jesuiten die Beichte ab. Deutlicher konnte das Zei-
chennicht sein: Der Heilige Stuhl hiess die Existenz
der Jesuiten gut und wiirdigte ihre pastoralen und
sakramentalen Dienste.

Pius VII. approbierte am 7. Marz 1801, ein Jahr
nachseiner Wahl, die Gesellschaft Jesuinnerhalb der
Grenzen Russlands. Sosetzte auch ein Strom junger
Minner ein, die nach Weissrussland aufbrachen, um

sich dort der Gesellschaft Jesu anzuschliessen.

Wann war nun die Gesellschaft Jesu wirklich
wiederhergestellt? Bestimmt nicht erst 1814. Viele
Jahre vorher wurden bereits wesentliche Schritte
gesetzt.

Dennoch war die papstliche Approbierung von
1814 fiir die Identitit der Jesuiten in dreifacher
Hinsicht konstitutiv: Den in Weissrussland ver-
bliebenen Jesuiten war es seit 1773 ein Anliegen,
die Gesellschaft Jesu als Corpus beizubehalten.
Eine Gruppe, die sich aufbaute und an Ignatius
von Loyola orientierte, galt nicht als Gesellschaft
Jesu. So wihnten sich die Jesuiten mit der ausser-
ordentlichen Generalkongregation von 1782 auch
noch nicht am Ziel. Denn fiir eine volle Wiederher-
stellung bedurfte es der Approbierung durch den
Papst — so wie im Jahre 1540 die Ausstellung der
Bulle Regimini Militantis Ecclesiae durch Paul TI1.
als Geburtsstunde des Ordens gilt. Aber selbst das
gentigte noch nicht, denn eine solche Bestitigung
war 1801 erfolgt. Nur fehlte da noch die Univer-
salitdt. Als vollstindig wiederhergestellt galt die
Gesellschaft Jesu erst, wenn der Papst als Vicarius
Christi den Jesuiten wieder die Sendung erteilt hat-
te, zur Verkiindigung der Frohen Botschaft bis an
die Grenzen der Erde aufzubrechen.

Geschichte
I

Bischof Stanislao
Siestrzencewicz. Unten:
Die Heiligsprechung
des Hl. Ignatius und des
HI. Franz Xaver

(Rom, Kirche Il Gesu).




Mit erneuertem
Schwung und Eife

Portrét der Zarin
Katharina Il. von
RuBland, mit dem
Beinamen “die GroBe”
(1729-1796).

e (5eschichte

Im Juni 1780 kam es in Mohylew, einer Stadt in
Weilrulland, die bis zur ersten Zersplitterung jenes
Landes acht Jahre zuvor polnisch gewesen war, zur
Begegnung des osterreichischen Kaisers Joseph I1.
mit der russischen Zarin Katharina der Groflen. Ei-
nerder Orte, diesie durch ihren Besuch ehrten, war
das von den Jesuiten geleitete Kolleg. Der Orden
war unter dem Druck der Hofe der katholischen
Bourbonen 1773 vom Papst aufgehoben worden,
konnte aber in den ehemaligen polnischen Territo-
rien , die jetzt zum orthodoxen Rulland gehorten,
weiterbestehen. Warum? fragte der Kaiser. Der Bi-
schof von Mohylew, keineswegs ein grofer Freund
der Jesuiten, sagte zu ihm lakonisch: ,Die Leute
brauchen sie, die Kaiserin ordnete es an, und Rom
hatte nichts dagegen®.

Dieselbe Antwort gab ihm Pater Stanislaus Czer-
niewiczSJ (1728-1785), der Obere dieses letzten Re-
stes der Gesellschaft Jesu. Er hatte nur 200 Mznner
zur Verfiigung, dieinvier Kollegien, zwei Residenzen
und einigen Missionsstationen arbeiteten, wihrend
esvor der Authebung weltweit 23.000 Jesuiten gege-
ben hatte. Er hatte jetzt hauptsichlich zwei Sorgen:
Wie konnte man dem im Sterben liegenden Leib
des Ordens neues Blut einfloBen und angesichts der
vom Bischof und vom Nuntius in Warschau - der
eine niitzliche Hilfe fiir die anti-jesuitischen Krafte
in Rom war! - in Gang gesetzten Drohungen sei-
ne Unversehrtheit und Unabhéngigkeit schiitzen?
Ohne den Bischof weiter zu befremden, wandte sich
Czerniewicz auf aulerst diplomatische Weise an den
machtigen Generalgouverneur und erhielt von ihm
die Erlaubnis, zunichst 1779 ein Noviziat zu er-
offnen und dann eine Generalkongregation einzu-
berufen. Deren Hauptzweck war, das Vakuum an
viterlicher Sorge tiber den ganzen Orden, das nach
dem Tod von Pater General Lorenzo Ricci (1775 in
der Engelsburg) eingetreten war, auszufiillen.

Die Patres traten im Oktober 1782 in Polotsk
zusammen und setzten Czerniewicz mit der vollen

Die Gesellschaft Jesu konnte nach ihrer
Aufthebung im Jahr 1773 in den ehemaligen
polnischen Gebieten, die nun zum orthodoxen
Ruflland gehorten, fortbestehen. Warum?
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Macht eines Generaloberen ein; fiir den Augenblick
allerdings wiirde er, in Erwartung besserer Zeiten,
den Titel ,Standiger Generalvikar fiihren. Wah-
rend der ungliickliche Ricci unfahig gewesen war,
die Unterstiitzer des Ordens zu vereinen und seine
Authebungabzuwehren, wird sich Czerniewicz, der
mit grofen Talenten und einzigartigen Tugenden
ausgestattet war, den Titel , Retter der Gesellschaft“
verdienen, da er deren religioses Ordensleben be-
wahrte und Kontakte zu vielen ehemaligen Jesuiten
aullerhalb Ruflands aufnahm. In seiner Wahlrede
bei der Generalkongregation ermahnte er seine
Minner, ,klug wie die Schlangen und arglos wie
die Tauben“ (M#10,16) zu sein. Sein eigenes diplo-
matisches Geschick trug nicht unwesentlich zu der
standigen Unterstiitzung von seiten der Zarin und
zur miindlichen Anerkennung der Gesellschaft Jesu
in Weifruflland durch Papst Pius VL. bei.

Von den drei Hauptakteuren beim Uberleben
der Gesellschaft Jesu, welche vom Bischof von
Mohylew genannt wurden — namlich dem Volk,
der Zarin (oder richtiger: den Fiirsten tiberhaupt)
und dem Papst — waren der Erste und der Dritte
die passiveren. Pius VI. war personlich den Jesu-
iten gewogen, sah sich aber gezwungen, mit grof-
ter Vorsicht zu handeln, um weder den Arger der
Hofe der Bourbonen und ihrer Verbiindeten in der
Romischen Kurie noch den der russischen Zarin
zu erregen. Es stimmt, dass in den 1790-er-Jahren
wegen der Franzosischen Revolution und den Na-
poleonischen Kriegen viele Feinde der Gesellschaft
verschwanden oder die Seite wechselten, aber Pius,
der als Herrscher der Péapstlichen Staaten nicht we-
niger Opfer des europdischen Durcheinanders war,
konnte nicht viel mehr tun, als der Fithrung der
Fiirsten zu folgen.

1794 stimmte er miindlich der Wiedererrichtung
des Ordens im Herzogtum Parma zu; drei Jesuiten
wurden aus Ruffland entsandt, um die Errichtung
der Hauser zu organisieren. Sein Nachfolger, Papst
Pius VIL, legte groBeren Mut an den Tag: Als 1799
in Ruffland ein neuer Generalvikar gewahlt wurde,
schriebZar Paull. (1796-1801), der den Jesuiten sehr
gewogen war, an den Papst und ersuchte thn um eine
offentliche Anerkennung der Gesellschaft Jesuinsei-
nen Staaten, die er dann in Form eines Pépstlichen
Schreibens mit Datum vom 7. Marz 1801 erhielt.



Wie die Jesuiten in WeilSrufland tiberlebten

Marc Lindeijer, S.J.
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Zwei Jahre spiter anerkannte Papst Pius in seiner
Antwort auf einen Brief von Pater Gabriel Gruber
(1740-1805), der kurz vorher zum neuen General-
oberen in Weiffrufland gewahlt worden war, die
»immer groferen Vorteile fiir die Religion“, die von
der Arbeit der Gesellschaft Jesu ausgehen.

1804 stellte er die Gesellschaft Jesu im Konig-
reich Neapel wieder her; 1806 sprach er den nea-
politanischen Jesuiten Francesco Jerome selig, und
er hitte wahrscheinlich noch mehr getan, wenn
ihn Napoleon nicht gefangengenommen und nach

Frankreich verschleppt hitte. Nach seiner Riick-
kehr nach Rom im Mai 1814 war seine nahezu er-
ste Handlung die weltweite Wiedererrichtung des
Ordens. , Wir wiirden uns im Angesicht Gottes als
einer schweren Stinde schuldig betrachten, schrieb
et, ,wenn wir es in den grofen Gefahren, denen die
christliche Welt ausgesetzt ist, versaumten, von der
Hilfe Gebrauch zu machen, welche die besondere
Vorsehung Gottes jetzt fiir uns bereit halt“.

Vor 1773 arbeiteten zwei Drittel aller Jesuiten in
Kollegien und Seminaren, auflerdem jeder Fiinfte in

Landkarte Polens
am Beginn des
neunzehnten
Jahrhunderts. Gelb
gekennzeichnet
WeiBruBland mit
den Missionen der
Gesellschaft Jesu im
Jahr 1820.
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Ein Wandgemélde in
der heutigen Stadt
Polock (oder Polotsk),
das die alte Stadt
darstellt, rechts die alte
Kirche und das Kolleg
der Gesellschaft Jesu.
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Missionen in Ubersee und bestitigten somit das apo-
stolische Charisma des Ordens, der sich der Erzie-
hung der Neugetauften (,Neophysiten®) widmete,
eine sowohl religiose wie breit gefacherte kulturelle
Bildung. In Weiffrufland wurde denselben Bedjirf-
nissen gedient. In WeifruRland kamen die Jesuiten
eben diesen selben Bediirfnissen nach; und wegen
ihres hervorragenden Niveaus im Erziehungs- und
Bildungsbereich hatten die Jesuiten bei Katherina
Wohlwollen gefunden. Auf ihr Ersuchen hin errich-
tete Pater Czerniewicz zusatzlich ein polytechnisches
Institut fiir die Ausbildung von Lehrern fiir Natur-
kunde fiir das Kollegin Polotsk, dasunter der Leitung
von Pater Gabriel Gruber eine groffartige Entwick-
lungerlebte. Dieservielseitig begabte Jesuit genoff so
sehr das Vertrauen sowohl der Zarin wie auchvon Zar
Paul, dass diese vielen ihrer Pline fiir die Reform des
hoheren Bildungswesens in Ruffland die Gedanken
und Anregungen des Jesuiten zugrundelegten.

Der Zar vermehrte wahrend seiner Herrschaft
die Zahl der Kollegien der Gesellschaft; dazu ge-
horte auch ein Internat fiir adlige Schiiler, das er
in Sankt Petersburg griindete; auch die Seelsorge
an der katholischen Pfarrei der HI. Katherina in
der Hauptstadt tibertrug er den Jesuiten. Die Wert-
schatzung der Leute fiir die Jesuiten konnte manim
Mirz 1805 beim Begrabnisvon Pater Gruber sehen,
der nach einem kurzen Generalat wihrend eines
Brandes in seinem Haus einen Schock erlitten hatte
und gestorben war: Die Kirche war so mit Adligen
tUberfiillt, dass die Priester nur mit Mithe den Altar
erreichen konnten und die Tiiren geschlossen wer-

denmuften, um zuverhindern, dass die Schiilerund
Studenten hereindringten. Auch andernorts hatten
die Menschen allen Grund, iiber seinen Tod zu trau-
ern; denn es war auf Wunsch von Zar Alexander I.
Pater Gruber gewesen, der Jesuiten in die Gebiete
am dulersten Ostlichen und westlichen Rand des
Russischen Reiches, an das Kaspische Meer und
an die Ostsee, entsandte, wo sie die katholischen
deutschen Siedler, die dort unter sehr schwierigen
Verhaltnissen lebten, seelsorglich betreuten.

Auferdem hatte der General 1803 einige ehe-
malige britische und amerikanische Jesuiten wieder
zur Gesellschaft zugelassen und damit wieder die
Grundlagen dieser Provinzen gelegt. Grubers letz-
tesapostolisches Vorhaben, einen Monat vor seinem
Tod, war es, als Hilfe fiir den achtzigjahrigen Pater
Louis Poirot, den letzten in China verbliebenen Je-
suiten, drei Mitbriider nach China zu entsenden,
aber leider fand ihre Reise 1807 in Lissabon ein
vorzeitiges Ende.

Die fiir den Umgang mit den Fiirsten - der fiir das
Uberleben der Gesellschaft Jesu wichtigsten Perso-
nengruppe —erforderliche , Schlaue der Schlangen
war nicht gerade die Haupteigenschaft des neuen
Generaloberen Tadeusz Brzozowski (1749-1820).
Dieser war um so gliickloser, weil gerade wihrend
seines Generalats die Jesuiten in Ruffland sowohl
von seiten des orthodoxen Klerus wie von einfluf-
reichen Mitgliedern der Regierung und schlieflich
sogar von Zar Alexander selbst grofRere Feindse-
ligkeit erfuhren. Trotz der wachsenden Zahl von
Jesuiten — 360 im Jahr 1820 — konnte Brzozowski
nichtviel mehr tun als zu versuchen, das zu verteidi-
gen, was von seinen Vorgangern aufgebaut worden
war. Die wenigen Manner, die er aussenden konnte,
multen innerhalb der russischen Grenzen bleiben:
Sibirien, Kaukasus und Krim. Eine Anzahlvon Jesu-
iten wurden durch die Invasion Napoleons 1812 zur
Flucht gezwungen; vierzehn von ihnen starben im
Dienstan den Kranken und Verwundeten wihrend
jenes unheilvollen Feldzuges.

Wirksam mit den Fiirsten zu verhandeln und so
zur Wiederherstellung und Verbreitung der Gesell-
schaft Jesu beizutragen, wurde anderen aulerhalb
Weilfruflands tiberlassen: zum Beispiel dem heili-
gen Giuseppe Pignatelli in Italien oder dem Diener
Gottes Pierre de Cloriviére in Frankreich, der es
fertigbrachte, von Konig Ludwig XVIIL. eine heim-
liche Duldung der Jesuiten zu erwirken.

Hilfe kam auch aus dem inneren Bereich der
kirchlichen Hierarchie, von ehemaligen Jesuiten
wie Bischof John Carroll von Baltimore und Thomas
Betagh, Generalvikarvon Dublin, oder von Kirchen-
fursten wie den beiden Staatssekretiren von Papst
Pius VII., den Kardindlen Consalvi und Pacca, ob-



wohlbeide den Jesuiten gegeniiber voreingenommen
gewesen waren. ,Obwohl ich von ihrer Bedeutung
volliiberzeugt war®, schrieb der Erstere, ,erklarteich
ihre Behauptung, ohne sie konnte die Kirche nicht
bestehen, fiir fanatisch, denn schlieflich hatte sie ja
schon Jahrhunderte bestanden, bevor es die Jesuiten
gegeben hat; aberalsich die Franzosische Revolution
sah und den Jansenismus wirklich verstand, dachte
ich damals und denke ich auch jetzt noch, dass sich
ohne Jesuiten die Kirche auf einem sehr schlechten
Weg befinde®. Er fiigte hinzu: ,Die Fiihrer der
Nationen werden bald entdecken, dass die Jesuiten
dadurch, dass sie die Religion zuriickbringen, ihre
Throne sicherer machen®.

NichtsoZar AlexanderI. 1816 vertrieb er sie aus
Sankt Petersburg und Moskau und im Marz 1820
auch aus allen seinen Lindereien. Pater General
Brzozowski, der praktisch zu einem Gefangenen in
Ruflland geworden war, starb wenige Tage vor dem
kaiserlichen Erlaf. Erhatte einen Jesuiten in Italien
zu seinem Stellvertreter ernannt, so dass die Ge-
neralkongregation, die seinen Nachfolger wahlen
multe, in Rom stattfinden konnte, und der Gene-
ralobere schlug dort, wie einst in den Tagen vor der
Authebung des Ordens, in der unmittelbaren Nahe
des Stellvertreters Christi seine Niederlassung auf.

Bezeichnenderweise wurde erin der Lobrede des
letzten Generals der Gesellschaft in Weiliruland
fiir seine ,Anstrengungen gelobt, in den neu ent-
stehenden Provinzen einen Ton des einheitlichen
und gemeinschaftlichen Lebens einzufithren und
in einem jeden die Liebe zu ihrer Berufung und die
Glut der Liebe und des Eifers zu entfachen, die fiir
unsere ersten Patres so charakteristisch waren®.

Wenn die wiederhergestellte Gesellschaft die
wahre Gesellschaft Jesu sein wollte, multe sie sich
soweit alsmoglich nach den Traditionen ausrichten,
dieihr Leben in vergangenen Zeiten geprigt hatten.
In der Tat hatte die Dritte Generalkongregation,
die 1799 in Polotsk abgehalten wurde, bei der Be-
schaftigung mit der Forderung des religiosen Gei-
stes und der Bewahrung des Gemeinschaftslebens
festgestellt, dass eszu diesen Fragenin den Dekreten
der fritheren Kongregationen bereits ausreichende
Bestimmungen gegeben hat. So wichtig es in jenen
vier Jahrzehnten des Ubetlebens gewesen war, , klug
wie die Schlangen® gewesen zu sein, wie Pater Czer-
niewicz 1782 gesagt hatte, so war es nicht weniger
wichtig, , arglos wie die Tauben* zu sein, das heil’t
herausragende Ordensminner, die innig mit ihrem
Haupt, Jesus Christus, verbunden sind.

Mehr als wegen ihrer Fihigkeiten und Talente
wurden grofe Jesuiten wie Czerniewiczund Gruber
fur ihre Demut, ihre Abtotung und ihre Liebe zum
Gebet, demsie tiglich (auch nachts!)mehrere Stun-

den widmeten. Wenn wir in diesem turbulentesten
Abschnitt der Geschichte der Gesellschaft Jesunach
dem wichtigsten Mann — abgesehen von Pipsten,
Fiirsten oder dem Volk — suchen, konnten wir mit
Pater Czerniewicz, dem ,Retter der Gesellschaft*,
unsere Augen auf das Heilige Herz richten.

Laut dem Hinweis einer seiner Biographen war
das Herz Christi seine Zuflucht, wenn er Zweifel,
Gefahren der Widrigkeiten durchmachte; dort
fand er das Licht und den Trost, die er brauchte.
Es war in der Tat das Heilige Herz Jesu, dem er die
Bewahrung der Gesellschaft in Rulland zuschrieb,
undvon ihm erwartete er ihre Wiederherstellung in
der ganzen Welt.

Offensichtlich stimmten seine Gefahrten mit
ihm tiberein, denn am Ende der Generalkongrega-
tion, die nach seinem Tod 1785 einen Nachfolger
wihlen muflte, beschlossen sie, dass das Gebet vom
Heiligen Herzen taglich als letztes Gebet an die Al-
lerheiligenlitanei angeschlossen werden sollte. Die
Gesellschaft Jesuwird nach ihrer Wiedererrichtung
dieser Praxis weitere eineinhalb Jahrhunderte lang
bis zu ihrer Erneuerung zur Zeit des Zweiten Vati-
kanischen Konzil treu bleiben.

Ubersetzung: Sigrid Spath

Geschichte

Noch ein Wandgemélde
aus der Stadt Polock
mit der Darstellung der

alten Jesuitenkirche.

.
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Pater Gabriel Gruber,
slowenischen
Ursprungs, ein Mann
von hoher Kultur,

der von 1802 bis
1805 General der
Gesellschaft Jesu in
WeiBruBland war.

Geschichte

Die Jesuiten, die 1772 unter die Herrschaft des
orthodoxen RuBland geraten waren, beschlossen
nach der ein Jahr spater erfolgten Aufhebung der
Gesellschaft Jesu angesichts der Unmoglichkeit, dem
Willenvon Papst Clemens XIV. folgen zukonnen, das
Weiterbestehen des Ordens sicherzustellen und die
Aktivititen weiterzufiihren, die sie vor der Teilung
Polens in diesen Gebieten austibten. Sie wollten die
pastorale und die intellektuelle Betreuung der Ka-
tholiken (Polen, Litauer, Letten, Esten und der an-
sassigen Bewohner von Weiliruland) sicherstellen,
die nach der ersten Teilung des Konigreichs Polen
unter die Herrschaft der Zaren gelangt waren. Das
war auch der Hauptgrund dafiir, dass sie sich nach
der papstlichen Authebung des Ordens nicht spon-
tan zerstreuten,

In den von RuBland 1772 annektierten Gebieten
besal die Gesellschaft Jesu vier Kollegien (Potock,
Orsza, Witebsk, Dyneburg) mit den Gymnasien; zwei
Residenzen (Mohylew, M cistaw) mit den Mittelschu-
len; drei Missionshauser und neun Missionsstatio-
nen. Wahrend der ersten zehn Jahre - das heif3t so-
lange die Situation der Jesuiten im Russischen Reich
nicht geklirt und genau definiert war, bestand der
Zweckihrer Titigkeit einfach darin, dievon hnenvor
1772-1773 geleiteten Werke aufrechtzuerhalten. Thr
Apostolatentwickeltesich in zwei Richtungen: Erzie-
hungs-/Bildungstitigkeit und pastorale Arbeit.

In der zweiten Periode, die die Jahre 1782 bis 1820
umfallt, entfaltete die Gesellschaft Jesuim Russischen
Reich ihre Prisenz und ihr Wirken in WeilSrufland
selbst und erweiterte ihre Tatigkeit auch tiber diese
Provinzund sogar tiber die Grenzen des Zarenstaates
hinaus. 1782 beschlossen die Jesuiten, die sich zur er-
sten Kongregation von Polock versammelt hatten,am
religiosen Lebenundan der traditionellen Struktur des
Ordensfestzuhalten, und trafen Manahmen zuseiner

Die Jesuiten, die 1772 unter die Herrschaft

des orthodoxen Ruflland gerieten,

beschlossen nach der Aufhebung der Gesellschaft Jesu,
am Fortbestand des Ordens und an der

Weiterfihrung der Aktivititen, die sie

in diesen Gebieten bereits ausiibten, festzuhalten.
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Starkung. Von da an trat der Orden, dersich als , Ge-
sellschaft Jesu in WeiffruBland“ organisiert hatte, in
seiner gewohnten Form innerhalb der Provinz (unter
derJurisdiktion des Provinzials) und der zentralen Lei-
tung des Ordens (mit dem Generalvikar, ab 1801 dem
General an der Spitze) auf. Solange die Zulassigkeit
desFortbestehens der Gesellschaft Jesuim Russischen
Reichnichtdurch die papstliche Approbation offiziell
bestatigt wurde, waren die Jesuiten gezwungen, ihre
Identitit und ihre Selbstiandigkeit gegentiber dem
Ortsbischof zu verteidigen, der sie seinen Abhin-
gigkeiten zu unterwerfen versuchte. Sie verteidigten
ihre Autonomie auch gegeniiber der Regierung, diesie
durch die Einfiihrung des neuen Schulsystems dazu
zwingen wollte, ihre Ratio Studiorum aufzugeben.

Im Jahr 1800, also zu Beginn des Pontifikats Pius*
VIL. (der der Gesellschaft Jesu wohlgesinnt war und
ihre weltweite Wiederherstellung unterstiitzte), ar-
beitete die Gesellschaft Jesu im Russischen Reich
und auflerhalb seiner Grenzen. Die Jesuiten hattenin
Rufland 214 Mitglieder (94 Priester, 74 Scholastiker,
46 Koadjutoren), die auf sechs Kollegien und ebenso
viele Residenzen verteilt waren. Die Zahl der Mit-
glieder wuchs im Jahr 1814 auf 349. Die Jahre 1801-
1815 waren die fruchtbarsten dieser Gesellschaft.
Das Wohlwollen der Zaren Paul I. (1796-1801) und
Alexander I. und das Breve Catholicae fidei von Pius
VIL. sicherten ihr eine feste und ungestorte Bleibe
zu. Der Orden entfaltete seine Aktivitit in Lehrta-
tigkeit und Seelsorge. In verschiedenen Teilen des
Zarenreiches entstanden neue Kollegien und einige
Missionen. Auf diese Weise erweiterten die Jesuiten
nicht nur ihren eigenen Wirkungsbereich, sondern
auch den Einflul der katholischen Kirche. Bei dieser
Ausbreitung in den riesigen Territorien des Landes
bewiesen die Jesuiten ihre grofe Fahigkeit, sich an
andere Kulturen anzupassen; eine Fahigkeit, die es
ihnen von Anbeginn erlaubt hatte, ihre Sendung in
allen Teilen der Welt und unter allen Gegebenheiten
zuerfillen. Der Einfluf auf die russische Gesellschaft
erfolgte durch die Kollegien, die in den ersten Jah-
rendes 19. Jahrhunderts in verschiedenen Teilen des
Reiches errichtet wurden.

Moglich war ein so weitreichendes Wirken
hauptsichlich dank der zahlreichen Ex-Jesuiten
und dann auch durch neue Kandidaten, die aus
Westeuropa stammten und ab 1780 nach Rufland



Wirken der Jesuiten im Russischen Reich

Marek Inglot, S.J.

stromten. Unter diesen befinden sich vor allem die
zahlreichen Priester verschiedener Nationalititen,
die den Paccanaristen (Soczetas de Fide lesu) angeho-
ren. Denn auf die Nachricht von der Eroffnung des
Noviziats von Polock kommtes dazu, dass ehemalige
Jesuiten aus verschiedenen Landern Europas nach
ihrem Eintreffen in Weifiruffland wieder in die Ge-
sellschaft Jesu eintreten. Der prominenteste von ih-
nenwar P. Gabriel Gruber, slowenischer Herkunft, in
Wien geboren, ein hochkultivierter Mann, der dann
General der Gesellschaft geworden ist (1802-1805).
In den folgenden Jahren trafen zunehmend aus ver-
schiedenen Léandern auch Kandidaten fiir Neuauf-
nahmen in den Orden ein; unter ihnen befand sich
auch Jan Roothaan, derspiter gleichfalls General des
Ordens war (1829-1853).

Die Gesellschaft Jesu im Russischen Reich war
eininternationaler Orden. Fiir das Jahr 1820 geben
die Dokumente die Herkunft von 307 derinsgesamt
358 Ordensangehorigen an. Von diesen waren 142
in Ruflland geboren (polnischer, litauischer und
lettischer Nationalitat), 42 in Deutschland, 33 in

Litauen, 24 in Frankreich, 21 in Polen, 20 in Lett-
land, 11 in Belgien, 5 in der Schweiz, 4 in Italien
und je weitere 5 in Bohmen, Dalmatien, England,
Holland und Portugal.

Die Haupttatigkeit der Jesuiten in Weilfrufland
umfalte Erziehung/Bildungund Lehre. Fiir Zarin Ka-
therina IT. war das der Hauptgrund fiir die Erhaltung
des Ordens des HI. Ignatius auf ihrem Tertitorium.

Die zentrale Einrichtung dieses Apostolats war das
Kolleg in Potock. Im Studienjahr 1772/73 fiihrte das
Kolleg hohere Schulen und hielt fiir die jungen Jesu-
iten Studiengange fiir Philosophie und Theologie. Die
Glanzzeit des Kollegs begann in den Achtzigerjahren
des 18.Jahrhunderts und ist mit der Person von Pater
Gabriel Gruberverbunden. In Weirufland war Gru-
ber seit 1784 Professor fiir Architekturund Landwirt-
schaft und baute eine Reihe bildungsmaRiger Dienste
auf, darunter ein Museum, ein Laboratorium, eine
Abteilung fiir Geschichte und Naturkunde und eine
weiterefiir Physik; und eine Gemaldegalerie. Dariiber
hinaus besal§ das Kolleg wertvolle Sammlungen von
Medaillen undkostbaren Steinen sowie eine Werkstatt
fir die Herstellung mechanischer Instrumente, von
denen einige fiir die kaiserliche Eremzitage in Sankt
Petersburg erzeugt worden waren.

Im Jahr 1812 wurde mit kaiserlicher Verfiigung
von Alexander I. das Kolleg von Potock zur Aka-
demie erhoben. Die feierliche Einweihung dieser
Hochschule, die mit der Verleihung des Theolo-
giedoktorats an fiinf neue Kandidaten einherging,
fand am 7. Dezember 1813 statt. Die Akademie von
Potock hatte drei Fakultaten: Theologie, Philosophie
und exakte Wissenschaften, Sprachen und Literatur-
wissenschaften. Sie hatte das Recht, den Doktortitel
in Theologie, in Kirchenrecht und in Zivilrecht zu
verleihen. Fiir das erste Jahr waren 84 Studenten
inskribiert, der Lehrkorper zahlte 25 Professoren.
Das Studienprogramm kam ganz offensichtlich dem

Mit erneuertem
Schwung und Eifer

Zar Alexander I. auf einem
Gemaélde von Viadimir
Borovikowsky.
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Das Wirken der Jesuiten
in WeiBruBland bestand
vor allem in Erziehung
und Unterricht, auch
dank des Auftriebs,

der ihnen von
Stanislaus Czerniewicz,
Generalvikar der
Gesellschaft von 1782
bis 1785, zuteil wurde.
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Russischen Reich

Willen der Regierung entgegen und begiinstigte die
exakten Wissenschaften und daher die Fakultat fir
Philosophie und Exakte Wissenschaften: Vor der
Schliefung im Jahr 1820 zahlten alle Schulen in
Potock insgesamt ungefahr 700 Studenten und 39
Professoren. Die Akademie promovierte in ihrer
kurzen Geschichte tiber 100 Kandidaten.

Das zweite bedeutende Bildungszentrum war
das Kolleg von Sankt Petersburg. Von Zar Paul I.
gerufen, trafen im Dezember 1800 die Jesuiten an
der Newa ein und iibernahmen den Seelsorgedienst
an der Pfarrkirche der Hl. Katharina. Sie predigten
und erteilten Katechismus-Unterricht in vier Spra-
chen fiirvier Gruppen von Glaubigen (Polen, Fran-
zosen, Deutsche und Italiener), aus denen sich die
katholische Gemeinde der russischen Hauptstadt
zusammensetzte. Von Jahr zu Jahr machten sich die
Jesuiten im Raum von Sankt Petersburgimmer star-
ker bemerkbar, und ihr Einflu erreichte auch die
orthodoxen Russen, sogar solche in den hochsten
Kreisen der Gesellschaft.

Am 13. Februar 1801 wurde das Kolleg eroffnet
und hatte drei Monate spiter 30 Schiiler. Zu Beginn
des Schuljahres 1801-1802 waren es bereits iiber 100
Schiiler; in den folgenden Jahren wuchs die Schiiler-
zahl auf ca. 200. Der sechsjahrige Studiengang um-
falite die russische und die lateinische Sprache sowie
Philosophie und Theologie. Das Kolleg, das zunachst
von Sohnen von Katholiken besucht wurde, die sich
keinen Privatlehrerleisten konnten, gewann in kurzer
Zeit eine solche Bedeutung, dass zwei Jahre spiter
ein Konvikt fiir die Schiiler aus vornehmen Familien
eroffnet wurde; 1806 wurde der Konvikt in das Co/-
legium Nobilium (Kolleg der Adligen) umgewandelt.
Die Zahl der Alumnen schwankte immer zwischen
60 und 70 jungen Mannern, die aus den gehobenen
Kreisen der russischen Gesellschaft kamen. In dem
umfangreichen Studienproramm wurde den moder-
nen Sprachen viel Raum gegeben. Grofe Sorgfalt
wurde aulerdem auf die religiose Erziehung gelegt:
Die orthodoxen Jugendlichen nahmen an den reli-
giosen Funktionen in ihrer Kirche teil und erhielten
von einem Popen Religionsunterricht.

Aufer diesen beiden grofen Schulzentrenleiteten
die Jesuiten im Russischen Reich weitere sieben Kol-
legien. Diealten Kollegien von Dyneburg, Orszaund
Witebsk setzten ihre Tatigkeit fort. 1799 wurden auf

Ersuchen des Bischofs von Weilrufland, Stanistaw
Siestrzencewicz, die Jesuitenresidenzen von Mo-
hylew und Mscistaw zu Kollegien erhoben. 1811
entstand das Kolleg von Romanéw und 1817 jenes
von Uzwatd. Im Lehrprogramm hatten die exakten
Wissenschaften einen besonderen Stellenwert, undin
allen Kollegien wurde der Unterricht der modernen
Sprachen, vor allem Franzosisch und Deutsch, ein-
gefthrt. Unterrichtssprache war Latein und ab 1802
Russisch. Bei jedem Kolleg gab es die Konvikte der
Adligen; 1805 wohnten dort ca. 220 Konviktoren.
1796 (dem Todesjahr der Zarin Katharina II.) stu-
dierten an den Schulen der Jesuiten kostenlos 726
Schiler und 1815 ungefahr zweitausend!

Nach der Vertreibung aus dem Russischen Reich
tibersiedelten zahlreiche Jesuiten, die an der Akade-
mie von Polock promoviert hatten, in die verschie-
denen Studienzentren in ganz Europa. Durch ihre
Ausbildungin einem internationalen Umfeld, unter
Professoren und Kommilitonen, die aus verschie-
denen Lindern stammten, und ihr Leben in einer
multinationalen Atmosphire verbracht hatten, wa-
ren gut darauf vorbereitet, in Europa zu arbeiten.
Viele von ihnen wurden in verschiedenen Lindern
Inhaber von Lehrkanzeln oder Forderer neuer
Schulen oder Forschungszentren. Sie engagierten
sich auch auf8erhalb Europas und trugen zum Auf-
bau der Gymnasial- und Hochschulbildung in den
Vereinigten Staaten bei (Pater Giovanni Grassi be-
kommt denBeinamen , zweiter Griindervon Geor-
getown“) und im Nahen Osten (Pater Maksymilian
RyHo griindete die Schule, die spater zur Universitit
Saint Joseph in Beirut wurde).

Einebesondere Bedeutungwurdevon den Jesuiten
WeilruRlands auch den Missionen beigemessen. Seit
1803 griindeten sie im Stiden und Osten des Russi-
schen Reichessechs neuebedeutende Missionszentren
fiir die Katholiken verschiedener Nationalititen. So
eroffneten sie tatsichlich Missionen in Saratov an der
Wolga fiir die deutschen Siedler (1803), in Odessaam
Schwarzen Meer fiir die deutschen und italienischen
Einwanderer (1804), in Astrahan am Kaspischen
Meer fiir Armenier, Polen, Deutsche, Franzosen und
Hollander (1805), in Mozdok im Kaukasus fiir die
Glaubigenverschiedener Nationalititen (1806). 1811
wurde die Mission in Irkutsk in Sibirien fiir die dorthin
verbannten polnischen Katholiken eroffnet. Eine wei-
teresibirische Missionwurde 1815 in Tomsk errichtet.
1820 waren in der Missionsarbeit (einschlieflich der
Volksmissionen) 72 Jesuiten - Priester und Koadju-
toren - tatig. Sie arbeiteten in sehr unterschiedlichen
sozialen und geographischen Verhaltnissen und nah-
men sich der Leute an, die aus unterschiedlichen, in
kultureller Hinsicht sehr verschiedenen Bevolkerun-
genkamen. Obwohlihre Titigkeit durch das absolute



Verbot, Bekehrungen orthodoxer Glaubiger vorzu-
nehmen, eingeschrinkt und die Arbeit unter den Ka-
tholiken durch verschiedene Faktoren (Zerstreuung
der Glaubigen tiber riesige Gebiete, die schwierigen
Lebensbedingungen, das rauhe russische Klima)
behindert wurde, war thr Wirken dennoch sehr be-
deutsam und wirkungsvoll. Diese Arbeit wies, auch
wenn sie nur kurze Zeit dauerte, die unverkennbaren
Wesensmerkmale der Gesellschaft Jesu auf und hin-
terliel§ besonders in der Bevolkerung deutscher Her-
kunft tiefe Spuren. Alssich die Jesuiten in den riesigen
Weiten des Zarenreichesverteilten, bewiesensie, auch
wenn sie nur wenige waren, groffen missionarischen
Eifer und eine ungewohnliche Fahigkeit, sich an an-
dere Kulturen und an ganz verschiedene soziale, wirt-
schaftliche, klimatische Bedingungen anzupassen. Sie
vermochtenes, sichsofortund mitauergewohnlicher
Opferbereitschaft den neuen Herausforderungen, ein-
schliefflich der Chinamission, mit jener Fahigkeit zu
stellen, die esihnen von Anfang an erlaubt hatte, ihren
Sendungsauftrag in allen Teilen der Welt und unter
allen Umstanden zu erfiillen.

Die Erinnerung an die Jesuiten ist auch bei den
nachfolgenden Generationen der deutschen Siedler
noch lange lebendig geblieben, vor allem bei jenen
an der Wolga, die zur Mission Saratov gehorten; das
bezeugt Mons. Joseph Werth, Jesuit, seit 1991 der
erste Bischof von Novosibirsk (seit 2002 Diozese
der Verklirung), dessen familizre Herkunft zu jenen
deutschen Katholiken zuriickreicht, die sich in der
zweiten Hailfte des 18. Jahrhunderts an der Wolga
angesiedelt hatten.

Die tiber mehr als vierzig Jahre weitergeftihrte
Tatigkeit der Jesuiten unter der Regierung des ortho-
doxen Ruffland hatte ein zweifaches Ziel: Die Gesell-
schaft Jesuam Leben zuerhalten und die pastoraleund
intellektuelle Sorge fiir die Katholikensicherzustellen,
die nach der Teilung Polens unter der Herrschaft und
dem Einfluf§ des orthodoxen Ruflland geblieben sind.
Indem sie mit Ausdauer und Entschlossenheit ihren
Weg fortsetzten, erreichten sie beide Ziele.

Durch die Treue zum Orden und zur katholi-
schen Kirche zogen die Jesuiten jedoch die Feind-
seligkeit der weltlichen Macht und der orthodoxen
Kirche auf sich. Zur Zeit von Zar Alexander I. er-
wachte die Aufklirung und der russische Mysti-
zismus, und spiter entstand die Russische Bibel-
gesellschaft —alles Stromungen, die gegeniiber den
Kontakten mit dem Westen und den Einfliissen der
katholischen Kirche feindlich eingestellt sind. Die
imJahr 1814 erfolgte weltweite Wiederherstellung
der Gesellschaft Jesu lieferte den Gegnern einen
neuen Anlaf fiir ihre Feindseligkeit: Sie entzog der
russischen Regierung die Moglichkeit, den Orden
zukontrollieren (der Sitz des Generals mufSte nach
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Rom zuriickkehren). Das alles loste zunachst die
negative Antwort auf das Ersuchen von Pater Ge-
neral Tadeusz Brzozowski fiir seine Ubersiedlung,
nach Rom aus und fithrte dann zur Vertreibung der
Jesuiten: zuerst aus Sankt Petersburg (1815) und
spater, 1820, aus dem ganzen Russischen Reich.
Ubersetzung: Sigrid Spath

Zar Paul I. war 1796 bis
1801 Herrscher RuBlands;
auch er war der in
WeiBruBland anwesenden
Gesellschaft Jesu
gegendber wohlwollend
eingestellt.

39



Auf diesen Seiten
einige “historische”
Fotos der Marianischen
Kongregationen,

heute umbenannt

in Gemeinschaften
Christlichen Lebens.
Hier unten: P. Vincenzo
Insolera teilt die
Kommunion aus, und
ein Erinnerungsfoto an
die “Prima Primaria” vor
der Kirche Sant'lgnazio
im Jahr 1950.
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DasJubilaum der Wiederherstellung der Gesellschaft
Jesubietet eine Gelegenheit, sich eine Periode genau-
er anzuschauen, die in unserer Geschichte oft iiber-
sehen wird. Wenn von der Geschichte der Jesuiten
die Rede ist, werden am haufigsten die beiden ersten
Jahrhunderte des Ordens betrachtet, und dann leitet
die Aufhebung ziemlich , dunkle Zeiten® ein, eine
Periode, in der nicht viel geschah, ja bei den Maria-
nischen Kongregationen nahezu Stillstand herrschte,
bissie erst mit dem Beginn des Zweiten Vatikanischen
Konzilsund dem Generalatvon Pedro Arrupe wieder
Interesse fanden und Kraft zurlickgewannen. Diese
bedauerliche Behauptung hat ihre Ursache teilweise
inder - von einigen wichtigen Ausnahmen abgesehen
-unzureichenden historischen Forschungin der Zeit
unmittelbar nach der Authebung. Dieser Mangel an
Forschung und Interesse hat uns wichtige Informa-
tionen vor allem dartiber vorenthalten, dass gewisse
Aspekte der Gesellschaft, wie die Forderung ihrer
Spiritualitat, nach der Aufhebung weiterbestanden.
Diese Fragen beziiglich der Weiterfihrung der von

Jesuiten geforderten Werke sind lingst keine rein hi-
storischen Fragen meht, denn sie beriihren die heuti-
gen Probleme der Lebensfahigkeit eines Werkes, das
einst von der Gesellschaft Jesu gefiihrt wurde, sich
aber jetzt in der Hand von Laien oder in dizesaner
Verwaltung befindet.

Wie die ignatianische Spiritualitt nach der Auf-
hebung weiter verbreitet werden konnte, erfordert
tiefer gehende Forschung. Wir konnen allerdings in
groflen Ziigen feststellen, wie diese Kontinuitat fort-
bestanden hat, wenn wir uns die Marianischen Kon-
gregationen (oder Sodalititen) genauer ansehen. Es
mull angemerkt werden, dass trotzder Authebung der
Gesellschaft Jesu die Marianischen Kongregationen
(oder Sodalititen) nicht aufgelassen wurden. In der
Tat, durch die Regeln dieser Organisationen konnte
dieignatianische Spiritualitat die Jahre der Aufhebung
tiberstehen. Nach 1773 muften wegen der Abwesen-
heitjesuitischer Fiihrung neue Regeln erstellt werden.
Dieses Fehlen jesuitischer Fithrung hob jedoch nicht
dasbisherige Vorhandensein einersorgfaltigerstellten



Spiritualitat wahrend der Authebung des Ordens

Michael W. Maher, S.J.

Regelung auf, die es den Laien ermoglichte, wichti- Zusitzlich zu diesen Regeln hatten die Jesuiten s

ge Werke der Nachstenliebe - wie Versorgung von  in den Marianischen Zentren gewisse Frommigkeits- 2 ;
Gefangenen, Besuch von Kranken, Beschaffung  praktiken eingefiihrt und fiir die Verbreitung von ge- | = "?hh s %
einer Mitgift fiir arme Frauen - zu vollbringen. Die-  drucktem Material gesorgt: Beides dienteindenJahren | - ‘;ﬂ?\' | }ti S'f-:}’ I
se Regeln beruhten auf wichtigen Elementen der  ohne Jesuiten als Anleitung zur Fortsetzung derigna- | = 5 <& S
ignatianischen Spiritualitit, wie Gewissenspriifung, ~ tianischen Spiritualitit. Zum Beispiel das Gebet um / ‘{\
tagliche Betrachtung, tigliche Teilnahme an der  einen Guten Tod (Bora Mors) sah eine wochentliche .
Messe, haufiger Kommunionempfang, Brauch der  Andacht vor, bei der Personen dazu angehalten wur- '
Generalbeichte und besondere, in den Geistlichen  den, tiber ihre letzten Tage und jene Entscheidungen

Ubungen angefiihrte Gebetspraktiken. Obwohldiese  nachzudenken, die ihnen am meisten Trost bereiten

neuen Regeln den Wechselin der geistlichen Fiihrung  wiirden — eine aus den Geistlichen Ubungen entnom- Mit erneuertem
dieser Gruppen von den Jesuiten auf den Klerusder  mene Meditation. Andere Frommigkeitsiibungen, wie Schwung und Eifer

Diozese und den Ortsbischof festlegten, blieben die
librigen Regeln unangetastet, wie sie vor der Aufhe-
bung bestanden hatten. Kurz gesagt, diese Regeln
entwickelten Praktiken ignatianischer Spiritualitat,
die Laien unter der Leitung eines Weltpriesters voll-
ziehen konnten. Die Beurteilung der Wirksamkeit

die Betrachtungiber die Fiinf Wunden, verarbeiteten
die in der Dritten Woche der Exerzitien vorgefunde-
nen Meditationen. Jesuiten-Autoren, wie Giuseppe
Carpano, Francois Guilloré, Giovanni Manni. Grego-
rio Mastrilli, Giuseppe Prola, Bartolomeo Ricci, Pao-
lo Segneri und viele andere wurden gelesen und von

Internationaler Kongrel3

dieser Ubertragung wird von Fall zu Fall getroffen  ehemaligen Jesuitenund Weltpriesternals Grundlage  der Marianischen
werden miissen und oft iberhaupt unmoglich sein, ~ fiir Predigten verwendet. Ebenso bewahrten die von  Kongregationen im
da hiufig entsprechende Aufzeichnungen fehlen. Robert Bellarmin und Petrus Canisius verfaliten Ka-  September 1950.

Die vielleicht klarste Weise, in der
die ignatianische Spiritualitat
wiahrend der Jahre der Aufhebung
der Gesellschaft Jesu weiterbestand,

waren die Regeln der Marianischen Kongregationen.
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BN Spintualitat

Die Fahne der
Marianischen
Kongregation “Prima
Primaria”. Dank

der Marianischen
Kongregationen blihte
die ignatianische
Spiritualitédt auch
wéhrend der Aufhebung
der Gesellschaft weiter.
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techismen grole Popularitit und boten eine Moglich-
keit, wihrend der Authebung des Ordens unter den
Laien einen jesuitischen Geist aufrechtzuerhalten.
Das Fortbestehen der Marianischen Kongrega-
tionen oder Sodalititen bot eine weitere wichtige
Moglichkeit fiir das Weiterleben jesuitischer Spiritua-
litat in den Jahren nach der Authebung des Ordens.
Gedruckte Regeln der Kongregation und Biicher
tiber Spiritualitdt wiirden moglicherweise lediglich
die Regale fiillen und ohne Wirkung bleiben, wenn
sie nicht von Personen umgesetzt werden, denen die
Forderung und Wiederbelebung der einzelnen Ver-
eine ein echtes Anliegen ist. Nach der Aufhebung
nutzten viele Einzelpersonen ihr Wissen tber die
Gemeinschaft, um alte Gruppen wiederzubeleben
und zu starken oder auf der Grundlage der Regeln
gemeinsamer Verbundenheit neue zu griinden. Mit
Hilfe dieser Personen tiberbriickte jesuitische Spiri-
tualitit, besonders diejesuitische Spiritualitat, wiesie
von den Marianischen Kongregationen gelehrt und
praktisch gelebt wurde, die Zeit der Authebung.
Luigi Mozzi liefert ein Beispiel daftir, wie jesuiti-
sche Spiritualitat wahrend der Jahre der Aufhebung
weiterlebte. Mozzi, 1746 geboren, trat 1763 in die
Gesellschaft Jesu ein. Nach der Authebung des Or-
dens ernannte ihn der Bischof von Bergamo zum
Domkapitular der Diozese: und hier errichtete er
nach den herkdmmlichen Praktiken, die erals Jesuit
kannte, eine Sodalitat. Getreu dem wahren Geist der
Marianischen Kongregationenforderte seine Sodali-

tdt sowohl die Entwicklung des Frommigkeitslebens
wie ein tatiges Apostolat, in diesem Fall freie Schulen
fiir die Armen von Bergamo. Die durch die Invasion
napoleonischer Truppen verursachten Schwierigkei-
ten zwangen Mozzi zur Ubersiedlung nach Venedig,
wo er mit den Briidern Antonio und Marcantonio
Cavanis in Kontakt kam. Diese Briider sahen Moz-
zis gute Arbeit, besonders bei der Wiederbelebung
der Sodalitaten. Die Briider Cavanis errichteten am
2. Mai 1802 in der Pfarrei Sant’Agnese in Venedig
eine Marianische Kongregation. Diese Kongregation
wurde zur Ausgangsbasis fiir die Kongregation der
Schulen der Caritas, die von Papst Gregor XVI. 1836
als religioses Institut errichtet wurde.

Ignatianische Spiritualitdt verbreitete sich durch
ehemalige Jesuiten, wie im Fall von Luigi Fortis, der
nach der Wiedererrichtung der Gesellschaft ihr erster
Generalobere wurde. Er trat 1762 in die Gesellschaft
Jesu ein, kehrte dann in den Laienstand zurtick, da er
nicht geweiht wurde. Mit dem instindigen Wunsch,
Priester zu werden, wurde er 1778 fiir die Diozese Ve-
rona geweiht, und wahrend seiner Zeit in Verona kam
ermit Gaspar Bertoni in Kontakt, einem jungen Mann,
derauf der Suchewar, wie er denkatholischen Glauben
starken und voranbringen konnte. Bertoni schlof sich
1789 einer Marianischen Kongregation an, wurde im
Jahr 1800 zum Priester geweiht und begann ab 1802 in
Anlehnung an das, was er von Fortis tiber die Vorziige
der Marianischen Kongregationen gelernt hatte, Soda-
litaten zuerrichten. Bertoni anschliefende Anwendung
und Verinderungen der Regeln und der Spiritualitit
der Sodalitat unterstiitzten ihn bei der Errichtung der
Genossenschaft der Priester von den Heiligen Wund-
malenim Jahr 1816, einem Ordensinstitut, das sichum
die Erziehung armer Kinder kiimmerte.

Ein anderer ehemaliger Jesuit unterstiitzte die Spi-
ritualitat der Kongregationen tiber die Authebunghin-
ausaufeineindirekte, abersehrwichtige Artund Weise.
Jean Chaminade trat 1761 in die Gesellschaft Jesu ein.
Doch die Aufhebung der Gesellschaft in Frankreich
erforderte von thm 1761 die Riickkehr zu seiner Fa-
milie. Sein jiingerer Bruder, William, der spiter den
Namen Joseph annahm, horte von seinem Bruder Jean
vieles tiber die Geschichten und Methoden der Ge-
sellschaft Jesu und wurde 1785 Weltpriester. William
Joseph Chaminade fal8te schnell in der katholischen
Untergrundkirche Fufl, die als eine Antwort auf die
Franzosische Revolutionund besonders auf die Schrek-
kensherrschaft entstandenist. Wahrend seines Exilsin
Spanien hatte er eine Vision Unserer Lieben Frau von
der Séule, die ihn dazu inspirierte, Laiengruppen zu
bilden, die sich Christus nach dem Vorbild des Lebens
und der Jiingerschaft Mariens widmeten. Nach seiner
Riickkehr nach Bordeaux im Jahr 1800 errichtete er
wieder die Marianischen Kongregationen, um durchsie
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Prima Primaria nach der
Audienz mit dem Papst
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Mariansten, dieihre Inspiration im Werk von William
Joseph Chaminade fand, der sich seinerseits mit den
Marianischen Sodalititen als einer fundamentalen
Quelle seiner eigenen Spiritualitat identifizierte und
einenklaren Wegentwarf, durch denjene Spiritualitat
unter den Laien vollzogen werden konnte.

Die Aufhebung war sowohl fiir die Gesellschaft
Jesu wie fiir die Kirche eine schwere Zeit. Das Jahr
1773 markiertenicht nureinen Bruchin der Arbeit der
Jesuiten, sondern erlebte die Auflosungvieler anderer
Strukturen, die Jahrhunderte lang erfolgreich Man-
ner und Frauen Gott nahegebracht hatten. Die Wie-
derherstellung der Gesellschaft Jesuloste bei einigen
Staatsfiihrern die Versuchung zur Wiederherstellung
einer vorrevolutionaren Welt aus und dringte die

katholische Frommigkeit und gute Werke zu fordern.
Um in diesem schwierigen Bemiihen Unterstiitzung
zu erhalten, konnte er auf Marie-Thérése Charlotte
de Lamourous zahlen. Chaminade arbeitete an der
Wiedererrichtung der Marianischen Sodalititen als
einer Moglichkeit, den katholischen Glauben zu stér-
kenundzufordern. Alsein Ergebnis der zugdnglichen
Spiritualitatund Begeisterung der Marianischen Kon-
gregation entstand ein soziales Apostolat fiir Frauen,
diesich den Kongregationenvon Chaminade anschlos-
sen und in ihrer Gottes- und Nachstenliebe so stark
wuchsen, dass sie ihr Engagement vertiefen und ein
Ordensinstituterrichten wollten. Daserfolgte mit Un-
terstiitzung von Adéle de Batz de Trenquelléon, und
1816 anerkannte die Kirche das Institut der Tochter
Mariens. Ein Jahr spéter wurde fiir Ménner die Ge-
sellschaft Mariens errichtet und bestitigt. Diese zwei
Institute gehorten dann zu einer groferen Familie der

Jesuiten zu einer Vorgehensweise, die im Gegensatz
zu der ihnen eigenen Vorgehensweise stand. Doch
trotz dervon der Franzosischen Revolutionundihren
Folgen ausgelosten erdbebenartigen Veranderungen
und ungeachtet der Authebung des Ordens bestand
die jesuitische Spiritualitat weiter, vermittelt durch
ehemalige Jesuiten, religiose Handbiicher und neue
Ordensinstitute, die mit Hilfe der neu belebten oder
angepaliten Marianischen Kongregationen die igna-
tianische Spiritualitat verbreiteten.

Ubersetzung: Sigrid Spath
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Mit erneuertem
Schwung und Eifer

Autsintutsunt, aut nonsint (Siesollen sein, wiesiesind,
oder es soll sie nicht mehr geben), soll Clemens XTII.
dem P. General Lorenzo Ricci auf dessen Vorschlag
geantwortet haben, eine Anderung in den Konstitu-
tionen der Gesellschaft Jesu zu akzeptieren, um den
vonder Vertreibung aus Frankreich bedrohten Orden
zu retten (durch Schaffung einer vom tibrigen Orden
vollstindig unabhingigen Struktur hétte man ihn
damals in diesem Land retten konnen): Die Jesuiten
mubBten bleiben, was sie waren, andernfalls wiirde thr
Fortbestand keinen Sinn gehabt haben.

Dieselbe Frage beziiglich der Identitit ist in der
bewegten Geschichte der Gesellschaft mehrmals auf-
gebrochen, oft in den schwierigen Situationen einer
Spannung oder eines Konflikts auerhalb oder inner-
halb des Ordens: Von den Diskussionen an der Wende
zwischen dem 16. und dem 17. Jahrhundert, als man
sich fragte, wiemanbei dem Versuch, seine Strukturen
in Treue zum urspriinglichen Charisma zu festigen,
vorangehen sollte, bis man sich im Zusammenhang
mit dennach dem Konzil anstehenden Erneuerungen
der letzten Jahrzehnte, die vor allem im Gefolge der
31.und32. Generalkongregationviele Veranderungen
mit sich gebracht haben, wieder genau dieselben Fra-
genstellte. Sint ut sunthaben daauch dieletzten Nach-
folger Clemens‘ XIII. mehrmals wiederholt, aber die
Spannung zwischen der Forderung nach Treue zum
eigenen Institut einerseits und der Suche danach, wie
diese unter denssich verandernden Umstanden gelebt
wird andererseits, scheint unvermeidlich zu sein und
dauerhaft zum Schicksal der Jesuiten zu gehoren.

In diesen Diskussionen —sowohl den fritheren wie
jenen der jiingsten Zeit — taucht das Thema Konti-
nuitdt und Diskontinuitat in verschiedenen Formen
und Ausprigungen wieder auf. Ist ein religioser Orden
ohne Chor denkbar? lautete die Frage, unmittelbar
bevorsich Paul I1. bereit zeigte, den Vorschlag des HI.
Ignatius und seiner ersten Gefahrten zu billigen. Die

“Sie sollen sein, wie sie sind, oder es soll sie nicht mehr
geben”, antwortete Clemens XIII. auf den Vorschlag,
die Konstitutionen der Gesellschaft Jesu zu dndern,

um ihre Aufhebung zu vermeiden. Dieser Artikel
analysiert das Problem von der Zeit der Aufhebung

der Jesuiten bis zu ihrer Wiedererrichtung.
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weiteren Entwicklungen der Frage (einschlieflich ei-
nerkurzen Zwischenepisode, als Paul IV. den Jesuiten
den Chorauferlegte!) zeigen, dass die Neuheit (und da-
mit die Diskontinuitét gegentiber dem, was die Norm
des Ordenslebens gewesen war), nicht fiir abgemacht
und als selbstverstindlich galt. Gewif’ fehlt es nicht an
weiteren Beispielen, um diese standige Spannung zwi-
schen dem, was gemal den festgelegten und anerkann-
ten Standards fortbesteht, und dem, was einen Bruch
mit ihnen zu verursachen scheint (und dies ja auch
tatsachlichist), zubeleuchten. Darfes daiiberraschen,
dass sich auch im Umfeld der Wiederherstellung der
Gesellschaft Jesu 1814 solche Spannungen bemerkbar
machten? Siewaren tatsachlich zusptiren: Zuerst sehr
heftig, als tiber die fiir den wiedererstandenen Orden
lebenswichtigen Fragen entschieden wurde, danach
etwas ruhiger, als diese Diskussionen zunehmend aka-
demischer gefiihrt wurden, was ihrem Interesse und
ihrer Zustandigkeit keinen Abbruch tut.

Eines dieser Themen, die viel Tinte verspritzen
lieRen und ganze Regale der Bibliotheken fiillten, be-
traf das Uberleben der Gesellschaft Jesu nach 1773
oder — genauer gesagt — den Status der in Ruflland
verbliebenen Jesuiten, ohne dass ihnen das Breve
zur Authebung des Ordens verkiindet worden wire.
Waren sie trotz allem - auch nach dem verhéngnisvol-



Zwischen Kontinuitat und Diskontinuitat

Robert Danieluk, S.J.

len Datum des 21. Juli 1773 auf dem Dokument von
Papst Clemens — weiterhin legal und erlaubterweise
jesuitische Ordensmanner? Denn wenn sie es nicht
waren - wie einige Autoren, die man wohl kaum der
tibertriebenen Sympathie gegentiber der Gesellschaft
bezichtigen konnte, behaupten—konntesichauch der
von Pius VII. wiedehergestellte Orden nicht damit
briisten, derselbe Orden zu sein, den Clemens XIV.
aufgehoben hatte, und wiére somit eine neue und von
dem,was PaulI11. 1540 approbierthatte, verschiedene
Ordenskongregation gewesen. In diesem Fall ging das
ThemaKontinuititund/oder Diskontinuitit weit iiber
die rein akademische Debatte hinaus, handelte essich
dochum dieeigentliche Identitat der Gesellschaft Jesu
undihrer Mitglieder, die zum Zeitpunkt der Wiederer-
richtung im Jahr 1814 bereits einige hundert Mitglie-
derzihlte,um am Ende desneunzehnten Jahrhunderts
die Zahl von 15.000 und 1965 36.000 zu erreichen.
Daher bemiihten sich einige Historiker — Jesuiten
oder jedenfalls solche, die der Gesellschaft wohlge-
sonnen waren -, soweit als moglich auf Grundlage der
Dokumente aus den Archiven zu zeigen, dass es nicht
,zwei“ verschiedene ,sondernnur , eine“ Gesellschaft
Jesu gab und dass die Kontinuitit die Diskontinuitat
in den Geschehnissen der Jahre 1773-1814 {iberwog.
Um zubeweisen, dass der von Pius‘ VII. mit der Bulle

Sollicitudo omnium Ecclesiarum vom 7. August 1814
wiederhergestellte Orden derselbe war wie der, den
der HI. Ignatius gegriindet, Paul III. approbiert und
Clemens XIV. aufgehoben hat, bemiihtensich auch die
Jesuiten jener Zeit, die Lebensweise und die Gepflo-
genheiten ihrer Vorganger ganz wiederaufzunehmen.
Angesichts der Bedeutung der Frage verstehtmanihre
Beharrlichkeit. Die Kontinuitit, die sie anstrebten, war
eine Frage, die weit tiber die Geftihle der Zugehorig-
keitzueiner bestimmtenkirchlichen Korperschafthin-
ausging. Eshandeltesich geradezuumihreeigentliche
Identitat: Denn wenn die in RufSland verbliebene und
dann 1814 wiederhergestellte Gesellschaft Jesu nicht
dieselbe wire wie jene aufgehobene, wiirde sich diese
wzweite“ Gesellschaft gegeniiber der ,ersten® in einer
niedrigeren Position befinden.

DieFragewurde zum Gegenstandvon Studien, die
zahlreiche Autoren beschaftigten. Die Herausforde-
rung, dielange, die Geschichtsschreibung betreffen-
de Diskussion zwischen ihnen zusammenzufassen,
wiirde den Umfang des vorliegenden Artikels {iber-
steigen. Es sei nur erwihnt, dass beide Seiten hinter
einerendlosen Reihe von Argumenten und Gegenar-
gumenten Partei ergriffen, wobeisie sich dervorhan-
denen Dokumentebedienten und die Existenz weite-
rer Dokumente nicht ausschlossen, die, wenngleich
bisher nicht gefunden, so doch existieren konnten.
Das ergibt sich aus den Zeugnissen (so der Fall des
angeblichen Briefes Clemens‘TV. an Katherinall. von
1774, wo der Papst die Entscheidung der Zarin, die
anderswo nicht mehr zugelassenen Jesuiten in threm
Herrschaftsbereich zu dulden, gebilligt habe). Wer
die These von dem ununterbrochenen Fortbestand
der Gesellschaft Jesunach 1773 befiirwortete, recht-
fertigte seine Einstellung mit den Argumenten, die
um die folgenden Punkte kreisten:

1. DasBreve Domzinus ac Redemptoristden Jesuiten
in Rufland nie offiziell mitgeteilt worden. Gemif den
pipstlichen Verfiigungen (die auch von den damals
tiblichen Gepflogenheiten bestitigt wurden) mufte

Papst Pius VII. stellt

die Gesellschaft Jesu
offiziell wieder her mit

der Uberreichung des
Wiedeherstellungsdekrets
an Pater General
Tadeusz Brzozowski

(7. August 1814).

Sintut sunt
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Noch ein Bild von
Pius VII., der die
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wiederherstellt.

dieses Dokument, um in Kraft zu treten, jeder ein-
zelnen Kommunitit der Gesellschaft Jesu mitgeteilt
werden. Erst dann wire die Aufhebung zu einem voll-
zogenen Tatbestand geworden, die Geliibde waren
aufgehoben worden und die Ordensminner wiren
keine solchen mehr. Das war in der Tat die Art und
Weise, wie die Authebung tiberall durchgeftihrt wur-
de. Da das aus den bekannten Griinden in Ruflland
nicht vollzogen worden ist, blieben die Jesuiten dort
vollberechtigte Ordensmanner.

2. Die Papste bestitigten die in Rulland verbliebe-
ne Gesellschaft. Es stimmt, dass der Text einiger Do-
kumente, diefiir das Geschehen entscheidend wiren,
wie zum Beispiel der obenerwahnte, Clemens XIV.
zugeschriebene Brief, nie aufgefunden wurden; eben-
sowahrist jedoch die Tatsache, dass der Heilige Stuhl
weder jegegen diesen Brief, wenn seine Existenzin an-
deren Dokumenten erwihnt wurde, protestiert noch
seine Existenzbestritten hat! Bekanntistallerdings die
miindliche Bestatigung durch Pius VI.von 1783: sieist
schriftlich bezeugt von Jan Benistawski (1736-1812),
der zuihrer Entgegennahme von der Zarin nach Rom
entsandt wurde. Der Text seiner Erklarung befindet
sich im Romischen Archiv der Gesellschaft Jesu, das
auch das Original des Breve Catholicae fidei besitzt,
mitdemam7. Marz 1801 Pius VII. die Existenz derin
Rufland verbliebenen Jesuiten offiziell anerkannte.

3. Wenn die Pépste gegen das Uberleben der Ge-
sellschaft Jesu gewesen wiren, hatten sie das, wie es
ihnen von den Feinden der Jesuiten, vor allem vom

spanischen Hof, nahegelegt wurde, auf verschiedene
Weise, auch mit einem gewissen Nachdruck, zum
Ausdruck bringen konnen. Es hat nichts Derartiges
stattgefunden, und das Breve Pius‘ VI.von 1783, das
von denjenigen ins Treffen gefiihrt wurde, dieamille-
galen Status der Jesuiten in Rufland festhielten, hat,
wenn es richtig gelesen wird, nicht jene Bedeutung,
die ihm Letzere zuschreiben wollten. Sein einziger
Zweck war, die Emporung der Bourbonen zu be-
ruhigen.

4. Von den in Rufland verbliebenen Jesuiten ging
der Prozef der Wiederherstellung der Gesellschaft
aus, die 1814 ihren gliicklichen Abschluf fand. Als
diejenigen, die als Gewihr fiir die Authentizitdt des
urspringlichen Charismas des Ordens galten, waren
sie bereits 1794 vom Herzog Ferdinand von Parma
gerufen worden — Ironie der Geschichte: derselbe
Ferdinand, der sie dreilig Jahre vorher aus seinem
Staat vertrieben hatte!

Andererseits antworteten die Gegner der These
vom Fortbestand der Gesellschaft Jesu mit einer Rei-
he von Beobachtungen, wie zum Beispiel:

1. Die Jesuiten in RuBland haben vom Schutz
durch die Zarin geschickt Gebrauch gemacht, um
nicht dem Befehl des Papstes zu gehorchen, wahrend
sie das hitten tun sollen, was, wie sie wullten, dem
Willen des Papstes entsprach.

2.Die Texte mancher Dokumente, die die Legitimi-
tit ihres Uberlebens nach 1773 gerechtfertigt hitten,
sind nicht mehr auffindbar, wihrend andere Texte
untergeschoben sind (zum Beispiel eine dem Papst
Clemenszugeschriebene Retractatio, dasserangeblich
die Authebung bereut habe). Diese Dokumente sind
zueinem ganzbestimmten Zweck verwendet worden,
sind aber nicht authentisch.

3. Die Geschichte von der miindlichen Approba-
tionvon 1783 isteine Erfindung von Benistawski, derals
ehemaliger Jesuit kein vertrauenswiirdiger Zeuge ist.

4. In seinem Breve an die Bourbonen von 1783
sprach sich Pius V1. gegen alles aus, was in Rufland
geschah.

Es gibt nur wenige Beispiele in der langen Liste
dervon den an der Debatte Beteiligten zur Rechtfer-
tigungihrer Thesenvorgebrachten Griinde. Im Lauf
der Zeit hat die Debatte viel von ihrer anfinglichen
Kraft verloren, die Polemiken haben dem sachliche-
renund unparteiischen Studium Platz gemacht, und
wenngleich die Polarisierung der Meinungen zwar
nicht ganz verschwunden ist, so ist sie heute doch
stark zuriickgegangen.

Hinzugefiigt werden mul, dass der —am Anfang
des Artikelstiber die Identitit der Gesellschaft zitierte
- entschiedene Ansatz Clemens‘ XIII. von den Jesu-
iten nach 1773 voll geteilt wurde. Als sie die norma-
len Verwaltungsstrukturen ihrer Leitung in Ruffland



neu aufbauten, schrieb Karol Korycki (1702-1789),
der ehemalige polnische Assistent und Mitgefangene
von P, Ricci in der Engelsburg, an den neugewahlten
Generalvikar Stanislaw Czerniewicz (1728-1785):
,Die Unsrigen in WeillruRland auz sint ut sunt (das
heiflt dem Institutentsprechend), aut non sint. Akzep-

'((

tiert keinerlei Verschmelzung; lieber verschwinden
Tatsachlich wollten die Jesuiten auch deshalb keine
Verschmelzung, weil sie auf die weltweite Wiederer-
richtung der Gesellschaft Jesu hofften.

Giulio Cesare Cordara (1704-1785), der letzte
offizielle Geschichtsschreiber des Ordens, schrieb
in seinem Buch tiber die Aufhebung des Ordens:
Resurget tamen suo tempore e suis cineribus divino
nutuexsuscitataSocietas Jesu, manebitque in ultinum
usque tempus [...] (,Durch gottliche Weisung wird
die Gesellschaft Jesu zu gegebener Zeit aus ihrer
Asche wiedererstehen und bis ans Ende der Zeiten
leben [...1%. Julii Cordarae De Suppressione Socie-
tatis Jesu Commentarii, Padua 1923-1925, S. 180).
Das eindrucksvolle Bild von der Asche, aus welcher
der aufgehobene Orden wiederersteht, ist auch von
anderen Autoren, die dasselbe Thema behandelten,
aufgegriffen worden. So sprach zum Beispiel 1939
der franzosische Jesuit und Historiker Paul Dudon
(1859-1941) in einem seiner Artikel vom Feuer, das
in RuBland schwelte (Lefeu qui couve en Russie ), und
sah in den Wechselfallen der Geschichte die Hand
der Vorsehung: , [ ...] dass sich die Vorsehung durch
ein paradoxes Spiel der Herrscherlaunen der Semi-
ramis des Nordens bedient hat, um das von Ignatius
von Loyola 1540 in Rom entziindete Feuer gleich-
sam unterschwellig in Rufland zu bewahren“ (La

résurrection dela Compagnie deJésus, 1773-1814, in:
Revue des Questions Historigues 133 [1939], p.36).
Alles in allem scheint es kaum angebracht, von
»zwei“ Gesellschaften zu sprechen, und wenn man
es tun will, mufl man es, wie in dem vorliegenden
Artikel, in Anfiihrungszeichen setzen. Die Unter-
scheidung zwischen den zwei groen Perioden ihrer
Geschichte mit dem Einschnitt der Authebung, der
sievoneinandertrennt, bleibt ein formelles Phinomen
,das oft durch praktische Erfordernisse begriindet st,
wie zum Beispiel im Archiv der zentralen Ordenslei-
tung, wo die groen Sektionen in den Inventaren mit
demNamen ,alte“ und , neue“ Gesellschaft versehen
sind. Es ist Sache der Historiker, den Perioden der
Vergangenheit die Namen zuzuordnen und die Za-
suren zwischen ihnen festzulegen. Aulerdem miissen
die Abgrenzungen der getroffenen Zuschreibungen
verstandlich sein. Wie sollen wir zum Beispiel die Ge-
sellschaft Jesunach 1814 nennen: ,neue”, ,moderne®,
,wiederhergestellte“, , wiedererrichtete“ oder ,wie-
dererstandene“ Gesellschaft? Auch mit Riicksicht
darauf, dass in den verschiedenen Sprachen manche
Begriffe eine Bedeutungannehmen, diesich von derin
einer anderen Sprache unterscheidet? Das bevorste-
hende Zweihundertjahrjubilaum wird den Fachleuten
gewill mehr als eine Gelegenheit bieten, sich mit den
oben in Erinnerung gerufenen Ereignissen niher zu
befassen und so — wie wir hoffen, sine ira et studio
—ein neues Kapitel der Geschichte ein-und derselben
Gesellschaft Jesu zu schreiben, unabhingig von den
Adjektiven, die man der einen oder anderen Periode
ihrer Vergangenheit zuschreibt.
Ubersetzung: Sigrid Spath

Geschichte

Ein alter Druck auf dem
Paul lll. die Gesellschaft

Jesu im Jahr 1540
in Gegenwart des

HI. Ignatius und seiner

ersten Gefdhrten
offiziell anerkennt.

47



s |)ie Missionen

Mit erneuertem
Schwung und Eifer

Fur dieJesuiten, diesich 1914 auf die Hundertjahrfeier
der Wiedererrichtung der Gesellschaft vorbereiteten,
wareswichtigfestzustellen, wiesichihre Vorfahren bei
der Riickkehr in die Gebiete ihres Apostolats gegen-
tiber den alten Missionen verhalten haben. Wieder
einmal wird dem, derauf die Vergangenheit schaut, die
geschriebene Geschichte zu Hilfe kommen missen.
Unzihlige Seiten hatten diealte Gesellschaft inihrem
missionarischen Wirken beschrieben: vom , blithen-
den Christentum® der alten Provinz Paraguay tiber
die japanischen Martyrer bis zu den Missionen in
China, wo die Jesuiten dem kaiserlichen Hof das
Wissen von Zeit und Raum vermittelten. Uber alle
Widerspriiche hinaus ragten die Berichte der Mis-
sionen wie ein Leuchtturm in die Hohe.

Gerade die apologetische Funktion der Missions-
berichte gab Anlal und inspirierte zu Kritik und 1oste
eine weitere Serie von Schriften aus, die das genaue
Gegenteil beweisen wollten. Durch eine gegen die je-
suitische Geschichtsschreibung gerichtete Literatur
im apostolischen Bereich konnte man den politischen
Geist der Jesuiten, ihre wirtschaftlichen Ambitionen,
den paternalistischen Stil, der die Empfinger der
Mission in einem standigen kindlichen Zustand hielt,
feststellen. Die Jesuiten-Missionen gingen nicht nurin
die Geschichte, sondern vor allem in die Geschichts-
schreibung ein. Das heift, sie haben ihren Platz in
einer Vergangenheit, die es, wie der Begriff andeutet,
zwar nicht mehr gibt, die aber in der Literatur wieder

Eine Kontinuitit mit der Geschichte der
Missionen in Lateinamerika herzustellen,

war fiir die im 19. Jahrhundert wiedererrichtete
Gesellschaft ein Weg, um ihre Identitit zu starken.

auflebt, welche sich auch entgegengesetzter Zeichen
bedient, um einer Abwesenheit Rechnung zu tragen.

Dass das Beschreiben der apostolischen Aktivita-
ten ein Kampfplatz sein wiirde, um die Kritiken, die
aus anderen Bereichen stammten, zu neutralisieren,
dashatte P. José Cardiel, einer der grofSten Chronisten
der alten Provinz Paraguay, schon begriffen. Im 18,
Jahrhundert ragten die Reduktionen als der Archetyp
der Mission heraus. In seiner Declaracion de laverdad
(1758), in der er sich vornahm, das Alltagsleben der
Dorfbewohner zu erzahlen, meint Cardiel, dass seine
geschriebenen Seiten die besten seien, um die Mutter
aller Streitgespriche zu bekampfen: die Monita se-
greta o instrucciones reservadas de los jesuitas (1614),
geschrieben von Jerénimo Zahorowski, nachdem er
den Orden verlassen hatte, weil thm die feierliche
Ablegung der vier Geliibde verweigert worden war.
Sein Werk, behauptet Cardiel, stelle die Wahrheit in
einem ,,gemafigten Stil“ dar.

Das Leben in den Dorfern der Guarani- mit , dieser
Ordnung, Griindlichkeit, Regelmafigkeit, Folgsam-
keit, Vorsicht,, Einhaltung von Brauchen, mit dieser
Bescheidenheit, Keuschheit und Sittsamkeit von
Brauchen, Herr Schmahredner (S#. Libelista) ist, die
Monita Secreta, die die Wilden besanftigt und ihnen
grolBen Respekt fiir das Heilige einfloft“. Der Bericht
von Cardiel scheint sich bisweilen mit der allemal im-
maginiren Reise des Candide von Voltaire (1759) zu
verflechten. Die Umarmung der beiden Deutschen
auf fremder Erde —“Candids“ und des ,Pfarrers und
Kommandanten* einer der Reduktionen — stellt das
Paradoxon einer Literatur dar, die von Leidenschaft
fiir weite Reisen erfiillt ist, sich aber nicht von Europa
wegbewegt. Wihrend die beiden Deutschen sich in
einer Umarmung verschmelzen, schlagt das Leben

-
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~ DieRiickkehr zu den “alten Ruinen’
(G C 11—

Martin M. Morales, S.J.

der Guarani-Dorfer andernorts weiter.

DieFeststellungeiner Kontinuitatmit der Geschich-
te der Missionen war fiir die wiedererrichtete Gesell-
schaft Jesu des 19. Jahrhunderts eine Moglichkeit, die
eigene Identitat zu bestitigen. Die Identitat bestitigen
heifit anzuerkennen und anzuerkennen, dass tiber das
hinaus, was man angibt undsichwiinscht, Unterschiede
bestehen. Die Geschichtsschreibung wird versuchen,
die Unterschiede, die zwischen der ,alten® und der
,modernen* Gesellschaft aufbrechen konnen, zu be-
seitigen. Sosagte P. Antonio Astrain in der Einfiihrung
zu seiner Geschichte (1902): , Diese Bezeichnungen
[‘alte’ und ‘moderne’ Gesellschaft] haben eine rein
chronologische Bedeutung, weil es, wenn wir die Orga-
nisationund den Geist betrachten, keinen Unterschied
gibt und durch Gottes Giite die heutige Gesellschaft
Jesu dieselbe ist wie jene, die aus den Handen des HI.
Ignatius hervorgegangen ist“.

Die Auffassung von Geschichtsschreibung, diesich
zur Zeit von Astrain durchzusetzen begann, forderte,
dass dieIdeevon einer Gesellschaft Jesu, dieunversehrt
durch die Zeiten ging, nicht blof eine vorgetragene
Wahrheit wire, sondern sich mit der ,, Wahrheit“ der
Dokumenteauseinandersetzenwiirde. Im Fall der Mis-
sionen im Gebiet des Rio de la Plata ist das Werk des
guatemaltekischen Jesuiten Rafel Pérez (1842-1901), La
Compariiade Jestis en Sudamérica,einbevorzugter Weg,
um die Rekonstruktion einer Vergangenheit wahrzu-

nehmen. Inseinen zweiletzten Lebensjahren arbeite-
te Pérezim Erloser-Kolleg von Buenos Aires, wosich
das Archiv der Provinz befand. Die Archive, die sich
ihrerseits immer nur teilweise und nie vollstindig
prasentieren, bieten dem Historiker das Material,
um seine Rekonstruktionsarbeit durchzufiihren.
Pérez hatte eine Reihe sehr umfangreicher Doku-
mente zur Verfligung: ungefzhr vierhundert Briefe
von Generaloberen an die alte Provinz Paraguay,
von denen er keinen Gebrauch machte, zusammen
mit Briefen und Memorialia der Jesuitenmis-

sion, die in den ersten Jahrzehnten des

Von den alten
Reduktionen der
Jesuiten in Paraguay
sind heute nur noch
eindrucksvolle Ruinen
Ubrig. Auf diesen Seiten
die Ruinen von Trinidad.




Im Museum Santa
Maria, unten,

werden zahlreiche
Holzstatuen aus den
alten Reduktionen
aufbewahrt. Hier oben
jene des HI. Francesco
Borgia.

| ateinamerika

19. Jahrhunderts errichtet worden war.

Die Briefe der Generaloberen sind als Vergleich
und Hilfe Meilensteinefiir diemodernste Dokumenta-
tion. Man brauchte sie nicht zulesen, um zu ,wissen®,
dass sie nichtnur aus einer glorreichen Vergangenheit
stammten, sondern auch die Gegenwart rechtfertig-
ten. Zehn Jahre nach der Ubersiedlung von Perez an
das Archivhat Antonio Astrain zum ersten Mal davon
Gebrauch gemacht , um seinen wertvollen Inhalt zu
durchstobern und fachgerecht zu erkunden.

Rafael Pérez ist der direkte Erbe der Jesuiten, die
nach der 1835 in Spanien verhangten Vertreibung
1836 an den Rio de La Plata zurtickkehrten. Bei den
Tumulten 1834 in Madrid waren fiinfzehn Jesuiten
ermordet worden. Pérez stellt seine Arbeit mit einer
Einfiihrung vor, die ein fiir allemal klarstellen wird,
welchen Platz die alten Reduktionen hatten. Die
Jesuiten, die zuriickkehren, ,finden von den vielen,
vonihren Vorgangern errichteten Dorfern, nurnoch
rauchende Triimmer und Aschenreste vor: Wo sind
die Bewohner? Sie sind in das Leben in der Wildnis
zurtickgekehrt, hausen in den Wildern, man wird
neue Eroberungen unternehmen miissen®. Die Bil-
der von den Ruinen tiberlagern sich.

Von da an werden die ,jesuitischen Ruinen®
nicht nur ein Ort sein, der sich dem Reisenden zur
Betrachtung anbietet, sondern die Uberreste werden
gleichsam ein Reliquienbehalter sein, tiber dem das
neue Leben der Jesuiten in jenen Landern aufgebaut
werden soll. Die Reste der Vergangenheit werdensich
nichtleichtin dieneuzuerrichtenden Orteund Bauten
einbringenlassen. Wasfehlt, wird durch Seiten erganzt
werden, die die Erinnerung an die alte Herrlichkeit
wachrufen konnen und auf dasvertrauen werden, was

e

eine fundamentale und gleichsam heilige und daher
unantastbare Funktion behalt. Fiir die Geschichte der
Gesellschaft Jesu, dieman in Amerikawiedererrichtet,
ebenso wie fiir die Gesellschaft Jesu, die in Europa
wiederersteht, werden die alten Missionen ebenso
den Beginn darstellen, wie fiir die Gesellschaft, die in
Europa wiederersteht, der Beginn in Rom festgelegt
wird, um dann nach Manresa weiterzugehen.

Die Uberreste der , Missionsprokur® in Buenos
Aires, die von den Jesuiten, die 1836 mit P. Maria-
no Berdugo zuriickkehrten, teilweise wiederbenutzt
wurde, sind fir Pérez ein weiterer Ort des Geden-
kens. Die Prokur wurde nach der Vertreibung und
anschliefenden Unterdriickung der Gesellschaft fiir
anderestidtische Zweckebeniitzt undin eine Kaserne
und eine 6ffentliche Schule umgewandelt. , Wenn wir
Nachforschungen tiber die Ursache dieser Umwand-
lung anstellen - sagt Perez — , werden wir entdecken,
dass es keinen anderen Grund gibt als die Raubgier
der modernen Staaten, die sich durch Aneignung der
Besitzungen der Kirche bereichern®. Wie es nicht an-
dersseinkann, umreifft Pérezmit Blick auf die Vergan-
genheit seine gegenwirtige Unruhe. Als Jesuit hat er
zweimal das Exil erlebt: das erste Mal als Student, als
die Gesellschaft Jesuaus Guatemalavertrieben wurde
(1871), und das zweite Mal als Priester (1881).

Indenkurzen Zeilen der Einleitung erzahlt ervon
der Situation, welche die in die alten Besitzungen des
spanisch-sprachigen Amerika zuriickgekehrten Jesu-
itenvorgefundenhaben: , Werwird dieneuen Apostel
unterstiitzen?... Nach der Befreiung der spanischen
Kolonien herrscht in den ungliicklichen Landern
Anarchie und soziale Auflosung: ein interner Krieg
folgtauf denanderen...“. Die Missionare muften mit
denrepublikanischen Nachfolgestaaten verhandeln,
die noch zerbrechlicher waren als jene, welche die
monarchische Herrschaftsform in Europa gestiirzt
hatten. Im besonderen Fall der Provinzen am Rio
deLaPlata (Argentinien, Paraguay, Uruguay) waren
die Territorien durch die Anwesenheit zahlreicher
Gutsbesitzer, die sich im Krieg befanden, in ihrem
Tun stark eingeschrankt. Wenn die alten Missionen
auf Anstol8 der Monarchie entstanden sind und sich
wie die ganze Gesellschaft Jesu in die hofische Ge-
sellschaft eingeftigt haben, so werden die neuen Apo-
stel Sohne ihrer Zeit sein. Die Missionen, von deren
Entstehen wir auf den Seiten des Werkes von Pater
Pérez erfahren, sind zufallige, wenige Kilometer von
der Stadt Buenos Aires entfernte Griindungen, die
sogenannten beweglichen Missionen auf dem Land
,das heildt Missionen ohne festen Standort.

In der Korrespondenz von Berdugo, die Pérez
in seinem Werk auswahlt, erscheinen die Missio-
nen ab und zu als Wunsch-Orte, ersehnte Orte.
Am Ursprung der Erschaffung dieses Raumes steht
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Berdugos Traum, als Missionar auf den Philippinen
zu wirken — ein Traum, der sich fiir Berdugo selbst
allerdings nie erfiillt hat.

Die Vertreibung der Jesuiten aus Buenos Aires
(1841) und dann aus Cordoba (1845) sind in der neu-
en Gesellschaft eine Neuauflage der Geschehnisse
deralten Gesellschaft. Das Exil setzt noch einmal eine
Handvoll Ménner auf den Weg zu dem mythischen
Herzen deralten Provinz Paraguayin Gang. P. Bernar-
do Parés —so berichtet Pérez - brach mit seinem Mit-
bruderP. Anastasio Calvo, voll beladen mit“ Gramma-
tiken, Worterbiichern, Katechismen. Ansprachenund
Beichtformularenin der Guaranisprache®,vomKolleg
in Buenos Aires auf. Diese im 18. Jahrhundert in den
Reduktionen von Loreto, Nuestra Sefiora de Fe und
Santa Maria la Mayor gedruckten Buicher waren das
Band, das sie in Kontakt mit , den alten Reduktionen
brachte, die zwar zerstort waren, aber dennoch den
neugetauften Guarani, die aus Tradition die Jesuiten
kennen und sich wiinschen, sie auf ihrem Boden wie-
derzusehen, Reste hinterlassen haben®.

Der Fulimarsch von Parés und seines Mitbruders
wird, wie die vorangegangenen zu einer Reise, auf der
die schwachen Krifte des Missionars eine gigantische
Anstrengung bewaltigen miissen: San Salvador (Entre
Rios, Argentinien), Salto (Uruguay), bis zum Eintrittin
den StaatRio Grande do Sul (Brasilien). Sie griindeten
acht Missionen, bis sie nach Porto Alegre gelangten,
um dannnach Asuncion zuriickzukehren. Dievon Pé-
reznachgestellte Begegnung zwischen Pater Parésund
dem Prisidenten von Paraguay Carlos Antonio Lopez,
ist zeitlichvorverlegt. LopezauBerte den Wunsch, dass
die Mathematik- und Franzosisch-Lehrer seines Soh-
nes Francico Jesuitenseinsollten. P. Paréserinnerte den

Prisidenten daran, dassesseine Absichtwar, , auf dem
Territorium und an den Grenzen der Republik Reduk-
tionen zuerrichten®. Die Antwort des Prasidenten war
wohl dazubestimmt, uns aus dem Traum aufzuwecken
und das Fenster auf die dramatische Gegenwart hin
zu 6ffnen:“ Das wiinsche ich sehr, antwortete Lopez,
denn was die Indios betrifft: entweder reduzieren wir
sie oder wir bringen sie um®.

Die politischen Verhaltnisse lieffen es nicht zu,
dass der Wunsch von Parés verwirklicht wurde.
Der Missionar mufte den Vorschlag von Lopez ak-
zeptieren und wurde Lehrer einer Klasse mit zwolf
Schiilern. 1844 wurden die Jesuiten aus Paraguay
vertrieben. Die neuerliche Verbannung bedeutete
das endgiiltige Ende einer moglichen Riickkehr in
die alten Missionen. Vor diesem Schicksal sah Rafael
Pérezwieder die alten Schatten und Phantasiegebilde
weiter durch die Ruinenstreichen: , Daswar dasEnde
der so ersehnten Mission von Paraguay; so viele apo-
stolische Herzen sehnen sich danach, das Land von
den Ruinen der alten Reduktionen zu befreien, jenes
blithende Christentum, daszwischen den Krallen von
Arandaund Pombal eingekeiltist, dessen Grab [José
Gaspar Rodriguez de] Franciaund [Carlosy Fancisco
Solano] Lépez geschandet haben®.

Die Unmoglichkeit, zu den alten Reduktionen zu

in den Missionen
in Kanada.

Unten: Holzstatue
des Hl. Ignatius.
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Oben: Alte Ansichten
der Ruinen

der Reduktionen.
Unten: Holzstatue
des HI. Franz Xaver.
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gelangen, setzte wieder einmal den Missionarin Bewe-
gung, um ithn mit den ,bugre” (verachtlicher Name ,
mit demsie damals die Indigenen des xokleng-und des
kaigang-Stammes im Staat Santa Catarina -Brasilien
— bezeichneten) in Kontakt zu bringen. Der Bericht
von Parés wiirde scheinbar auf eine Bruchstelle hin-
weisen, von wo aus neue Herausforderungen ange-
nommen werdenkonnen: , Diese Indiossind allejene,
diesiehier , bugre coroado-nennen—sehrlebhafteund
scheinbar fahigere Leute als die Guarani...”.

Esscheintsich etwas geaindert zuhaben, um dieal-
ten Reduktionen nicht zuzulassen, umssie aufzugeben
und sich an neue Fronten zu begeben: ,, Im tibrigen
—schreibt Parés an seinen Provinzial - muf ich Euer
Hochwiirden informieren, dass das weder etwas ist
noch sein kann, was den alten Reduktionen dhnlich
wire, denn das erlauben weder dielokalen Umstande
noch die Indios noch die derzeitigen Bedingungen.
Es ist weder moglich, einige Reduktionen, die sich
so nahe den Dorfern befinden, noch die Indios zu
isolieren, die gewohnt sind, mit den Christen in der
Nachbarschaft zu verkehren, und diese Isolierung
nichtleichtertragen wiirden“. Diese unvermeidbare
Nihe zu den Siedlern wird eine Reihe von Razzien
und To6tungen unter der indigenen Bevolkerung
auslosen, die am Beginn der entstehenden amerika-
nischen Republiken stehen werden.

Jenseits dieser sozio-politischen Situation umrif§
P. Roothaan in einem Antwortbrief auf die Beriche
tiber dieapostolischen Reisenvon P. Berdugo, dieneuen
Herausforderungen, welche seiner Meinung nach die
Jesuiten sowohl in Amerika wie in Europa erwarteten:
JInmitten so vieler Note unseres Nachsten und des
aulersten Mangels an geistlichem Trost scheinen mir
diese Exkursionen [Missionen im lindlichen Raum],
dieauf dem Land Fruchtbringen, sehr geeignet zusein;
doch angesichts der Tatsache, dass wir die Arbeit am
Kollegvon Buenos Airesangenommen habenund dort
voll engagiertsind, mufl ich Thnen den Auftrag geben,
sich mit grofSter Anstrengung an erster Stelle um alles
zukiimmern, was dessen korrekte Verwaltung betrifft,
und dass die dafiir erforderlichen finanziellen Mittel,
sohochsieauch seinmogen, die Hoffnungen auf geist-
liche Friichte an anderen Orten erfiillen mogen.
Zum AbschluB: ,Man weil nicht, wie grof§ das
Gute ist, das derjenige tut, der sich vollstandig dem
Unterrichtund der Erzichung der Jugend widmet und
glaubt, nichts zu tun, und dass es viel besser gewesen
wire, wenn er in die Mission gegangen wire: Er weil}
es nicht, aber Gott weil’ es und wird es thm vergelten.
Daswissen die Feinde der Religion, denen es ein Dorn
im Auge ist, dass sich die Unsrigen den Missionen,
zum Beispiel in Frankreich, widmen; aber sie kon-
nen nicht dulden, dass die Erziehung der Jugend in
unseren Handen liegt“. Die neue apostolische Front
warfestgelegt worden. Man wird das letzte Viertel des
Jahrhunderts abwarten miissen, um sie neuerlich zur
Diskussion gestellt zu sehen, und weil wieder einmal
die Blicke auf die Vergangenheit gerichtet sind, um
nach deren Urspriingen zu suchen.
Ubersetzung: Sigrid Spath



Die Riickkehr nach der Authebung des Ordens

(GieSCHIC e —

Délio Mendonga, S.J.

Die Rekonstruktion der Geschichte der Jesuiten in
Asien kann — auch wenn sie unvermeidlicher Weise
ungenauund, natiirlichunbeabsichtigt, voreingenom-
men sein mag — als eine Quelle korporativer Identitat
dienen. Was die grofien Gestalten betrifft, ist unser
Kenntnisstand ziemlich zuverlassig. Hinsichtlich der
weniger bedeutenden Angehorigen des Ordenslassen
auch die intensivsten Bemithungen um Klirung am
Ende nur Rétsel zurtick. Trotzdem lege ich hier, auch
ohne genaue Kenntnis aller Einzelheiten, einige her-
ausragende Taten der Alten Gesellschaft (1540-1773),
der Gesellschaft nach der Authebung und dann nach
ihrer Wiederherstellung (1814) in Asien vor.

Der Hl. Franz Xaver, der als erster Jesuit 1542
nach Indien, 1549 nach Japan und 1552 vor die
Tore Chinas gelangte, galt stets als ein vorbildlicher
Schutzpatron fiir das Leben und Wirken der Missio-
nare und als Verbindungsmann zwischen der Alten
Gesellschaftundjener nachihrer Wiederherstellung.
Rasche Ausbreitung erfuhr die Missionsarbeit der
Jesuiten mit der Errichtung der Provinz Goaim Jahr
1549 (mit Franz Xaver als erstem Provinzial), die den
ganzen Kontinent sowie Ostafrika, zusammen mit
den Provinzen Malabarin Stidindien und Japan, 1611
einschlieflich China, umfaf3te; daswaren bis zur Auf-
hebung der Gesellschaft die einzigen Jesuitenpro-
vinzen in Asien. Aufgrund des Tokugawa-Erlasses
von 1614 wurden die Jesuiten aus Japan vertrieben
und Missionaren fiirmehr als zwei Jahrhundertelang
das Betreten des Landes verboten. Die riesige Zahl
von Bekehrungen in Japan und die bald einsetzen-
den Verfolgungen, ja gar der Mirtyrertod, den die
japanischen Christen und die Jesuiten dort tapfer
fiir thren Glauben erlitten, veranlaf3ten die Histori-
ker, jene hundert Jahre nach 1550 als das christliche
Jahrhundert Japans zu bezeichnen - einzigartig in
der Geschichte des Christentums in Asien.

Die Jesuiten trafen 1583 in China ein, als Matteo
Ricci die Erlaubnis erhielt, sich in der Hauptstadt
des Kaiserreiches niederzulassen. Wihrend ihres
Aufenthalts als Gaste des Kaisers beeindruckten die
Jesuiten durch ihrastronomisches und wissenschaft-
liches Wissen die Mandarine und schufen vielver-
sprechende Voraussetzungen fiir die Evangelisierung
Chinas. Die Jesuiten waren seit 1547, wenn auch
nicht standig, auf verschiedenen Inseln Indonesiens
anwesend; sie trafen 1581 in Manila ein; Missionen

gegriindet wurden in Vietnam (1615), Kambodscha
(1616), Siamund Tonkin (1626), Hainan (1633), Laos
(1642), Makasar (1646). Macao, eine portugiesische
Kolonie und Handelsplatz und Zentrale der Provinz
Japan, diente als Basis und sicherer Hafen fur die
Jesuiten im Fernen Osten.

Der alten Gesellschaft Jesuin Asien gehorten eini-
geherausragende Ménner an, die sich durch Wissen,
Initiative, Fleifl und ein aulerst hartes, von Armut
und Enthaltsamkeit geprigtes arbeitsreiches Leben
auszeichneten. Davon zeugen reiche Denkmiler geo-
graphischer, lexikographischer und astronomischer
Forschung und interkontinentaler Wissensvermitt-
lung. Aberungliicklicherweiselosten dieeinzigartigen
Einblicke einiger Jesuitengelehrter in die asiatischen
Kulturen und Werte — wie jene von Matteo Ricci in
China, von Robert de Nobiliin Indien, Alexander de
Rhodesin Vietnam -, die mit bezwingender Uberzeu-
gungskraftdie Ansicht vertraten, dass die asiatischen
Kulturen und Werte es durchaus mit jenen des We-
stens und des Christentums aufnehmen konnten, bei

Die Basilika des Bom
Jesus in Goa, wo der
Leib des HI. Franz Xaver
bestattet ist. Daneben
die Residenz

der Jesuiten.
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Der Heilige Franz Xaver, der erste Jesuit, der 1542
nach Indien, 1549 nach Japan und 1552 an die Grenze
Chinas gelangte, galt stets als ein vorbildlicher
Schutzpatron des Lebens und Wirkens der
Missionare und als Verbindungsmann zwischen

der Alten Gesellschaft und der Gesellschaft

Jesu nach ihrer Wiederherstellung.
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Pater Alessandro
Valignano (1539-

1606), italienischer
Missionar in Japan, ist
der grofBe Schépfer der
Jesuitenmissionen im
Orient. Er hat Matteo
Ricci berufen, um

ihn nach China zu
entsenden. Er hatte
stets groBen Respekt
fir die lokalen Kulturen.
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den Missionaren Ablehnung, jaeine Abwehrhaltung
aus. Die Akzeptanz solcher Einsichten hitte helfen
konnen, die missionarischen Unzulinglichkeiten
in ihrer auf Zivilisation ausgerichteten Sendung zu
lindern und sie vom westlichen Imperialismus fern-
zuhalten, der die asiatischen Kulturen und Volkerals
minderwertig einstufte.

Die Titigkeit der Jesuiten in Asien entfaltete sich
auf dem Boden alter Kulturen und Traditionen, die
sich Bekehrungen widersetzten, eine schlimme Ent-
tauschungfiir die Missionare. Fiir Konflikte zwischen
portugiesischenund anderen, besondersitalienischen
und franzosischen, Jesuiten, die in der unterschiedli-
chenmissionarischen Herangehensweise undin natio-
nalen Loyalitaten ihren Grund hatten, konnte offen-
sichtlich keine Losung gefundenwerden; die Versuche
zur Einfithrung der indischen und chinesischen Riten
arteten in Kontroversen aus, und schlieflich lagen die

Jesuitenselberuntereinanderim Streit. Kolonialméch-
te, diein Landern, diesie unter ihre Kontrolle bringen
wollten, Missionsrechte beanspruchten, sorgten fiir
zusitzliche Spannungen zwischen Jesuiten und an-
deren Gruppen von Missionaren. Typische Beispiele
sind die 1599 von den Jesuiten gegentiber den Tho-
maschristen in Stidindien, die dem syrischen Ritus
angehorten, vollzogene Auferlegung des lateinischen
Ritus und bis zum 19. Jahrhundert die Konflikte zwi-
schen den Missionaren des portugiesischen ‘Padroa-
do’ und jenen der Propaganda Fide. Die westlichen
Kolonialméchte benétigten Missionare, vorzugswei-
se ihre eigenen Biirger, an Orten, wo sie politische
und wirtschaftliche Interessen hatten.

Die alte Gesellschaft Jesu war ganz und gar
europiisch. Die Asiaten nahmen die Jesuiten als
Aufenstehende mit Respekt fiir ihre Kultur wahr.
Die Gepflogenheit, nur einige wenige Japaner und
Chinesen zum Eintritt in die Gesellschaft Jesu zuzu-
lassen, weil sie angeblich intelligent waren und feine
Sitten hatten, beruhte auf der Annahme, die Asiaten
wiren eine Rasse kulturell riickstandiger und barba-
rischer Volker — eine jener Kolonialmythen, welche
die Missionare unbewuft nahrten.

Obwohl alle Komplotteund Beschliisse fiir die Ver-
treibungund dieendgiiltige papstliche Aufhebung der
GesellschaftimJahr 1773 in Europagetroffen worden
waren, wurden die Jesuiten in Asien indirekt gottloser
Irrtiimer beschuldigt, und die genannten Experimente
mitdenindischenund chinesischen Riten dienten den
Feinden der Gesellschaft Jesuals Beispielejesuitischer
Laxheit. DieJesuiten arbeiteten auch nach der Aufhe-
bung der Gesellschaftweiterin Indien. Aberwoimmer
moglich, beschlagnahmten europiische Regierungen
jesuitisches Eigentum oder tibertrugen es anderen Or-
den. Die Jesuiten selbst tiberliefen die verbliebenen
Pfarreien anderen Missionsorden undeinige vonihnen
schlossen sich anderen religiosen Gruppen an.

Nach der Vertreibung der Jesuiten aus Portugal
1759 beschlof der Premierminister, die Jesuiten in
den unter portugiesischem Patronat stehenden Ge-
bieten in Asien, loszuwerden, und diejenigen —Portu-
giesen oderandere -, die gefangengenommen worden
waren, wurden in Haft genommen und nach Goa
und dann nach Lissabon geschickt. Lokale Fiihrer
von Madurai, Calicut und Travancore in Siidindien
lehnten portugiesische Ersuchen um Auslieferung



von Jesuiten von ihren Territorien ab. Die Christen
von Mysore in Stidwestindien entsandten drei Ver-
treter zum Vizekonig in Goa und sprachen mit dem
Erzbischof, um ihren Widerstand gegen die 1759
erfolgte Vertreibung der Jesuiten zum Ausdruck zu
bringen, aber ohne jeden Erfolg. Die portugiesische
Regierungentsandte Angehorige anderer Orden, ins-
besondere Franziskaner, aber auch Weltpriester, auf
dieunbesetzten Missionsstationen der Jesuiten in Sii-
dindien, und Kapuziner und Augustiner kiimmerten
sich um die Missionen in Nordindien. Franzosische
Jesuitenblieben in Indien, auchnach der Vertreibung
ihrer Gefahrten aus Frankreich 1767. Aber spiter
entsandte die franzosische Regierung Mitglieder
von Auslandsvertretungen von Paris aus tiberallhin
— einschlieflich China -, wo deren wirtschaftliche
Interessen auf dem Spiel standen. Wihrend der
Abwesenheit von Missionaren versammelten be-
deutende Familien in China, die Privatkapellen be-
salBen, Katholiken zum Gebet. Auch Religionslehrer
spielten eine wichtige Rolle. Die Missionare hatten
von Anfang an junge Frauen ausgebildet, die nun
anderen Frauen beim Beten beistanden.

Als die Gesellschaft Jesu in der Mitte des 19. Jahr-
hunderts nach Asien zuriickkehrte, waren in Europa
Monarchienwiederhergestelltworden, die ohnejedes
Verstandnis fiir die Ideen der Franzosischen Revolu-
tion waren, und um seine unersittliche Gier nach In-
dustrieprodukten zu stillen, (ibernahm der westliche
Imperialismus die Kontrolle tiber das ressourcenrei-
che Asien. Nach den Opiumkriegen zwang der Westen
China dazu, fiinf Hafen fiir den Auslandshandel zu
offnenundin diesen Handelshifen Missionsstationen
zu errichten. Das britische Gesetz hatte seine Herr-
schaft iiber den indischen Subkontinent und Teile
Stidostasiens ausgedehnt. Japan 6ffnete 1869 dem
Westen und der Modernisierung seine Tore. Die ko-
niglich-portugiesische Schutzherrschaft, welche die
alte Gesellschaft Jesu beim Aufbau eines Netzes von
Missionen quer durch Asien unterstiitzt hatte, war
jetzt auer in Goa nirgends mehr in Funktion. Aber
jetzt entstanden in der ganzen Welt Missionsstatio-
nen, dieallerdings ‘Avant Garde’ und modernistische
Ideenablehnten. Derwiedererrichteten Gesellschaft
Jesu, die fiir Asien neuerlich ein AuBenseiter war,
blieb nichts anderes {ibrig als die Kolonialsysteme
und die Politik der dahinterstehenden Nationen zu
unterstiitzen. Es darfjanicht vergessen werden, dass
der Wiederbeginn der Missionsarbeit der Jesuiten
in Japan im Jahr 1908 dank des unbindigen Stolzes
der westlichen Linder zustande kam, die von ihren
standig weiter um sich greifenden wirtschaftlichen
Interessen im Fernen Osten getrieben wurden. Die
britische Herrschaft in Indien hie Missionare aller
Nationalitdten willkommen.

DieJesuiten konnten ihre Besitzungen und ihr Ein-
fluRgebietaus der Zeitvor der Ordensauthebung nicht
zurtickgewinnen, denn der Missionsbereichwurde auf
der Grundlage der Einfluflbereiche der europaischen
Michte neu aufgeteilt und organisiert. Wenn Kolo-
nien die politischen Herrscher wechselten, galt das
auch fiir die Nationalitit der Missionare, wie auf den
Philippinen. Regionen oder Missionen in Asien, die
erst europaischen und seit 1920 auch amerikanischen
Jesuitentibertragen worden waren, hatten den Vorteil,
auf immense Ressourcen finanzieller Art, aber auch
an Fachwissen zuriickgreifen zu konnen. Auf den
internationalen Charakter der Gesellschaft in Asien
wurde immer besonders Wert gelegt, aber ihre kul-
turelle Pragung blieb westlich, solange die Leitung in
derHand nicht-japanischer Jesuiten lag, aber oft auch
nochdanach. Trotzdemsind dieInitiativen, die Ergeb-
nisse, die Phantasie, der Weitblick, dieunermiidlichen
Anstrengungen und heroischen Opfer dieser Jesui-
tenpioniere von unnachahmlicher Eindruckskraft.
Die Aufnahme von Asiaten in die Gesellschaft und
die Leitung durch einheimische Jesuiten wurde nach
dem Ersten Weltkrieg weithin akzeptiert.

Die zwar langsame, aber stetige Riickkehr der Ge-
sellschaft erfolgte in mehreren Phasen, die sich tiber

Kirche des Bom
Jesus von Goa: das
Mausoleum mit der
silbernen Urne, die
die sterblichen

Uberreste des HI. Franz

Xaver enthélt.
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Daneben, noch ein
Bild der Kirche des
Bom Jesus von Goa.
Darunter ein anderer
groBer italienischer
Missionar, Roberto de
Nobili (1577-1656),
der unter den hohen
Kasten Stidindiens
mit Respekt fir die
lokalen Kulturen und
Traditionen tatig war.
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ein Jahrhundert erstreckten; aber die Anfange kon-
nen 1834 in Indien (Kalkutta, britische Jesuiten), 641
in China (franzosische Jesuiten) und 1908 in Japan
(deutsche Jesuiten) angesetzt werden. Oft waren die
ersten Versuche nicht sehr erfolgreich, aber Ende des
19. Jahrhunderts, als in Europa und in Amerika der
Wohlstand gewachsen war, trat die Anwesenheit der
Jesuiten sichtbar zutage. Erst 1935 betraten Jesuiten
offiziell den Boden der ehemaligen portugiesischen
Kolonie Goa, einst Wiege und Zentrale der Gesell-
schaft in Asien. Anfangs wurden in den meisten Mis-
sionslandern Jesuiten zu Apostolischen Vikaren und
spater zu Bischofen und Erzbischofen ernannt.

Die wiedererrichtete Gesellschaft versuchte, ihren
Anspruch auf Kontinuitzt mit der alten Gesellschaft

geltend zu machen. Franz Xaver wurde wieder als
Vorbild fiir Missionare eingesetzt, aber die kultu-
rellen Experimente von Ricci und Nobili gerieten in
Vergessenheit. Eine tiberarbeitete Fassung der Ratio
Studiorum (der maligeblichen methodischen und sy-
stematischen Anleitungfiir Unterricht und Studiumin
der Gesellschaft Jesu) wurde wieder in das jesuitische
Erziehungssystem eingefiihrt, aber liberale Ideenwur-
denausgeschlossen. Die Gesellschaft tibernahm nach
der Wiedererrichtung dieselben Missionsstationen,
wo die Alte Gesellschaft einst tiefe Wurzeln geschla-
gen hatte. Das Verlangen nach manchen ihrer ehema-
ligen Einsatzbereiche, die jetzt von anderen Orden
betreut wurden, verlieh den Jesuiten ein Gefiihl von
Kontinuitdt und Identitt. Das Negative daran war,
dass die Jesuiten weiterhin Meinungsverschiedenhei-
ten auslosten und der Zusammenarbeit mit anderen
Missionaren abgeneigt waren. In erster Linie wollte
die Gesellschaft Jesu als ihr verbrieftes historisches
Recht Japan fiir sich allein beanspruchen. Es hat den
Anschein, dass die Jesuiten mit derselben Mentalitit,
demselben Nationalismus, denselben Verhaltenswei-
senvon Uberlegenheit und Anspriichen zuriickkehr-
ten. Die nicht ohne Mitverantwortung der Jesuiten
im Jahr 1744 getroffene Entscheidung Papst Bene-
dikts XTV., die indischen und chinesischen Riten als
aberglaubische Zeremonien von Heiden zuverbieten,
wurde von der wiederhergestellten Gesellschaft, die
weiter mit Argwohn auf die asiatischen Kulturen und
Briuche blickte, verinnerlicht.

Der Sendungsauftrag fir Kulturund Bildung ftihr-
te zu einem geradezu dramatischen Anwachsen der
Erziehungseinrichtungen, wieaus der groBen Zahl der
seit der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts errichte-
ten Schulen Kollegien, Universititen und Seminaren
hervorgeht, die bis zur Erreichung der nationalen Un-
abhingigkeit allevon externen Organisationen fiirma-
terielle Ressourcen und Fiihrung abhéngig sind. Die
Gesellschaft Jesu entwickelte auch intellektuelle und
wissenschaftliche Werke. Sie trachtete, eine Ausgewo-
genheit zwischen erzieherischenund anderen pastora-
len Aktivitdten zu wahren, Die Zahl von Bekehrungen
nahm ebenso zu wie jene der Missionsstationen und
Pfarreien. Die Bemithungen des belgischen Jesuiten
Constant Lievens in Chota Nagpur, Ranchi, Nordin-
dien, im Jahr 1884 die Stammesbevolkerung durch
rechtliche Starkung von der Ausbeutung durch die
Grundherren zu befreien, fiithrte zu einer grofen Zahl
von Bekehrungen. Die lokale Geschichtschreibung,
die im Hauptstrom jesuitischer Geschichtsschrei-
bung oft tiberhaupt nicht vorkommt oder niedriger
eingestuftwird, ist von entscheidender Bedeutung fiir
eine Neudefinition der Personlichkeit des asiatischen
Jesuiten und der Planung seiner Sendung.

Ubersetzung: Sigrid Spath



Die chinesische Mission ohne Jesuiten

(Ges it 1

Nicolas Standaert, S.J. - Professor fiir Sinologie, Universitat Léwen

Seit 1582 hateseine standige Anwesenheit von Jesuiten
in China gegeben, mit Ausnahme der Zeit der Auf-
hebung und ihrer Folgen (der Zeitraum 1775-1843).
Diese Periode der Abwesenheit von Jesuiten kann
zu verschiedenen und interessanten Uberlegungen
anregen. Sie zeigt, dass die chinesischen christlichen
Gemeinden und ihre Verantwortlichen eine grundle-
gende Rolle dabei spielten, den christlichen Glauben
am Leben zuerhalten. Diedrei Ereignisse: Authebung,
Abwesenheitund Wiederherstellung der Gesellschaft
Jesuin China beleuchten diesen Aspekt.

Am Vorabend der Authebung der Gesellschaft Jesu
waren die Jesuiten anverschiedenen Orten Chinas an-
wesend. Macaowar gleichzeitigeinsicherer Hafenund
ein Durchgangsort. In Peking dienten Jesuiten am Hof
des Kaisers als Astronomen, Maler und Techniker in
der Hoffnung, dadurch das christlche Leben in den
anderen Teilen des Landes zu schiitzen. In den Pro-
vinzen waren sie zumeistim Verborgenen seelsorglich
tatig. Insgesamt war die Situation der Kirche ziem-
lich prekar. Nach dem Verbot des Christentums im
Jahr 1724 mufte der Grofteil des Lebens der christ-
lichen Gemeinden im Verborgenen stattfinden und
die seelsorglichen Aktivtiten spielten sich heimlich
ab. Angesichts des zahlenmafigen Riickgangs der
Jesuiten auf 40 von insgesamt 135.000 Christen bei
einer Gesamtbevolkerungvon mehrals 225 Millionen
Chinesen nahmen jene, dieblieben, so gutsiekonnten
weiterhin neue Mitglieder in die Kirche auf. Das war
teilweise den Anstrengungen der chinesischen Jesu-
iten zu verdanken, die ein gutes Drittel aller in China
anwesenden Jesuiten ausmachten. Dieanderenwaren
hauptsachlich Portugiesen, die zur Chinesischen Vi-
zeprovinz gehorten, die unter dem portugiesischen
Patronat eingerichtet wurde, und Franzosen, die als
eineeigene Gruppe zur Franzosischen Mission gehor-
ten und mit Billigung des Konigs von Frankreich nach
China entsandt worden waren.

Die Aufthebung der Gesellschaft in China erfolg-
te in zwei Phasen. Die erste im Jahr 1762. In jenem
Jahr wurde in der portugiesischen Kolonie Macao
das Dekret des Konigs von Portugal in Kraft gesetzt,
das die Beschlagnahme samtlicher Giiter der Jesuiten
und die Festnahme aller Mitglieder der Gesellschaft
Jesu verfiigte. Alle Jesuiten (ungefihr 20 von ihnen
gehorten Chinesischen Mission) wurden auf einem
direkten Schiff nach Lissabon gebracht, wo sie 1764

eintrafen. Einige starben wihrend der Fahrt auf dem
Meer,andereim Gefzngnisund wiederandere wurden
nach Italienin den papstlichen Staat ins Exil geschickt.
Nach 1762 gab es auf Macao keine Jesuiten mehr.
Die zweite Phase war die Durchfiihrung des Breve
Donzinus acRedemptorvon Clemens XIV. (1773), mit
dem die Gesellschaft Jesu aufgehoben wurde. Das
Breve zur Aufhebung wurdeim Zentrum des Landes
am 17. Juni 1775 erlassen. In der Folge unterschrie-
ben der Jesuit und Bischof Gottfried Xaver Lam-
beckhoven und fiinf chinesische Jesuiten das Dekret
zum Zeichen der Unterwerfung unter die papstliche
Autoritdt, und so machten es auch die Jesuiten der
anderen Provinzen. Jene von Peking (im Norden),
insgesamt ungefahr 20. haben sich unterschiedlich

Mit erneuertem
Schwung und Eifer

Das Grab von Matteo
Ricci in Peking

wurde im Laufe der
Jahrhunderte mehrmals
zerstort und immer
wiederhergestellt.

Die Periode, in der die Jesuiten von China abwesend
waren, (1775-1843) zeigt , dass die chinesischen
christlichen Gemeinden und ihre Verantwortlichen eine
grundlegende Rolle dabei spielten, den christlichen
Glauben am Leben zu erhalten. Die drei Ereignisse:
Unterdriickung, Abwesenheit und Wiedererrichtung

der Gesellschaft Jesu in China illustrieren diesen Aspekt.
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Die Weltkarte von
Matteo Ricci aus

dem Jahr 1602. “Wer

den Himmel und die
Erde kennt, schrieb

unser Missionar, kann
beweisen, dass Jener,

58

der den Himmel und
die Erde beherrscht,
absolut gut, groB
und einzig ist”.

verhalten. Seit November 1774, dem Datum, an dem
sie informell die Nachricht erhalten, dass die Gesell-
schaft tatsachlich aufgehoben worden war, erklirten
unmittelbar darauf, nicht mehr Jesuiten zu sein. Ei-
nige Kritiker sagten, sie wollten sich vom Joch des
Gehorsams befreien, um ein unabhingigeres Leben
fithren zu konnen. Andere Jesuiten beschlossen, bis
zum Datum der Veroffentlichung des papstlichen
Breve (November 1775) in Peking zu bleiben.

In der Zwischenzeit kam es zu Disputen und Kon-
fusion zwischen den betroffenen Seiten. Die Uber-
lebenden der Franzosischen Mission forderten ihre
Unabhingigkeit vom Konig Frankreichs, wihrend
jene der Vizeprovinz Gehorsam gegeniiber Portugal
bekannten. Es gab zwischen den Bischofen Unstim-
migkeiten dartiber, werin Peking die Vollmacht habe,
das Aufhebungsdekret zuveroffentlichen. Schlieflich
kam es zwischen den ehemaligen Jesuiten und zwi-
schen diesen und den Missionaren anderer Orden zu
Auseinandersetzungen dariiber, welche Politik bei
der Verteilung der einst im Besitz der Gesellschaft
Jesubefindlichen Giiter eingeschlagen werden sollte.
Die Situation spitzte sich derart zu, dass 1785 fast alle
Missionare von Peking aus dem einen oder anderen
Grundvoneiner der gegnerischen Parteien exkommu-
niziert worden waren. Eswar der neue Bischof, der die
Exkommunikationen aufhob, eine Losung fiir dieses
Schisma anbot und schlieflich den Frieden herstellte.
1813 starb der letzte ehemalige Jesuit.

Die tiber 60 Jahre der Zeit von 1775 bis 1843, wih-
rend welcher dieJesuiten von China abwesend waren,
sind die weniger erforschten Jahre der Geschichte des
Christentums in China, obwohl sie erfreulicherwei-
se in den letzten Jahren Gegenstand der Forschung
waren. Wiahrend dieser Periode gab es besonders in
den Jahren 1784-1785, 1805 und 1811 einige schwe-
re Verfolgungen, die die christlichen Gemeinden und
die Missionare (Auslander) schwertrafen. Leidersind
sowohl in den europiischen wie in den chinesischen
historischen Primarquellen die Informationen tiber
dasalltgliche christliche Leben der Chinesen ziemlich
sprlich; dennoch werfen die Informationen, die wir
haben, ein Licht auf eine chinesische Kirche, dieimmer
starker im Territorium verwurzelt ist, mit einer wach-
senden Entwicklung der christlichen Gemeinden, die
sich eben in der Hand der Chinesen selbst befinden.

Die steigende Zahl der chinesischen Priester in

diesem Zeitraum war fiir die christlichen Gemeinden
eine der bedeutendsten Veranderungen. Wir wissen
nicht sehr viel von ihnen, aber mit Sicherheit haben
sie eine ganzwesentliche Rolle bei der Aufrechterhal-
tung der Lebendigkeit der lokalen christlichen Ge-
meinden gespielt. Um das Jahr 1800 gab es in China
insgesamt 75 Priester, 50 davon waren Chinesen. Die
Zahl derauslindischen Priesterbegannin den Jahren
1830 und 1840 rasch zu wachsen und tiberstieg 1865
die Zahl der chinesischen Priester.

Dochim Zentrum des christlichen Lebens standen
die christlichen Gemeinden, die einige wesentliche
Merkmale der chinesischen Religiositat offenbaren:
Eine wichtige Rolle hatten die Laien, Manner und
Frauen, die eine Schlisselrolle bei der Weitergabe
von Riten und Traditionen in der Familie und in
der Gemeinde erfiillten. Nach und nach begannen
die Gemeinden selbstindig zu funktionieren. Ein
Wanderpriester besucht sie ein- oder zweimal im
Jaht, manchmal auch seltener. Nach diesem kurzen
Zwischenspiel fiihrte die Gemeinde ihre gewohnten
religiosen Praktiken—Rosenkranz, Litaneien, Einhal-
tung des Fastens und der Enthaltsamkeit an den fest-
gelegten Tagen—neiter. Ublicherweise versammelten
die Verantwortlichen die Gemeindemitglieder ein-
malin der Woche, leiteten das Sprechen der Gebete,
die die meisten Glaubigen auswendig konnten, und
gaben religiose Anweisungen.

Die Gemeindeleiter kiimmerten sich auch um die
Finanzen, sammelten Geld, das fiir Priester und Ka-
techeten, fiir die karitativen Verpflichtungen und fiir
die Armen bestimmt war. An einigen Orten gab es
Bruderschaften, auch solche fiir Frauen. Auflerdem
gabes die Wanderkatecheten, die Kinder, Katechume-
nenund Neugetaufte unterrichteten. Eskam auchvor,
dasssterbende Kinderauf den Strallen getauftwurden.




Die Frauen spielten eine wichtige Rolle. Es gab auch
eine lange Tradition geweihter Jungfrauen, die ganz
beachtlich zur Lebendigkeit und zum Wachstum der
christlichen Gemeinden beitrugen. Obwohl sie sich
anfangs ganz offenkundig nur dem kontemplativen
Lebenwidmeten,nahmensienach 1770 gernden Auf-
trag zur Glaubensverkiindigung und zum sozialen
Dienst an. Sie befalten sich mit der Erziehung der
Madchen, mit der Taufvorbereitung der Katechume-
nen. Obwohl sie sich anfangs ausdriicklich nur dem
kontemplativen Leben hingaben, nahmen sie nach
1770 gern den Auftrag der Glaubensverkiindigung
und des Sozialdienstes an. Siekiimmerten sichum die
Erziehung der Midchen, um die Taufvorbereitung

der Katechumenen, um Hilfeleistung in Notzeiten
usw. In einigen Dorfern wurde ihnen die Fithrungs-
verantwortung, die Leitung der Gebetein der Kirche
und die geistliche Lesung tibertragen. Wie ein auslan-
discher Priester 1840 feststellte: , Sie singen nicht nur
im Chor, sondern sind Diakonissen, auch mit mehr
Macht als jene in der Urkirche®.

Die von den christlichen Gemeinden in der chine-
sischen Kirche wahrgenommene zentrale Rolle hatte
grolen Einfluf auf die Riickkehr der Jesuiten nach
China nach der Wiederherstellung der Gesellschaft
Jesu, auch wenn es noch dreifig Jahre dauerte, bis
sie tatsachlich zurtickkehrten. Nachdem Pius VII.
die Gesellschaft 1814 wiedererrichtet hatte, baten
die chinesischen Gemeinden ausdriicklich und wie-
derholt, dass die Jesuiten zurtickkehren sollten. Die
ersten Anfragen und Bitten kamen zwischen 1810und
1820, vervielfachten sich aber nach 1830, da sie aus
ganzverschiedenen Gegenden Chinaskamen. Beiden
Ersuchen ragten vor allem die Katholiken heraus, die
Sehnsucht nach den Regionen Zentralchinas hatten
undauch zahlreiche Sammelbriefe nach Rom sandten.
Der General der Jesuiten, Pater Jan Roothan (1785-
1853), antwortete zunéchst ablehnend. So schrieb er
zum Beispiel 1835: , Sie fragen bei uns an, nach China
gehen zu diirfen. Aber wie konnen wir diese Anfrage
erfillen? Wir sind schon mit Anfragen fiir Europa
undandere Regionen tiberlastet. Nachdem der Papst
Ludovico de Bési (?-1871) zum neuen Apostolischen
Vikar fiir Zentralchina ernannt hatte, stimmte Pater
Roothaan zu und entsandte 1840 einige Jesuiten. Die
ersten Drei trafen 1842 in Shanghai ein.

Nachdemsie Jahrzehnte gewartetund so grofe An-
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Die eindrucksvolle
Fassade der Kirche

S. Paolo in Macao,

die im 17. Jahrhundert
erbaut und 1835 durch
einen Brand zerstort
wurde. Sie ist zum
Symbol der Stadt
geworden. Unten: ein
Portét von Matteo Ricci.
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Matteo Ricci mit seinem
Schler Xu Guangqi, der auf
den Namen Paulus getauft
wurde. FUr diese beiden
Personlichkeiten lduft der
Seligsprechungsprozel.
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strengungen unternommen hatten, um die Jesuiten
nach China zurtickzubringen, waren diejenigen, die
mehrund intensiver als alle anderen auf die Riickkehr
gedringt hatten, nun tief bewegt, die Jesuiten endlich
nach Jiangnan zuriickkehren zu sehen. Einige Chri-
sten jedoch bemerkten sehr bald, dass jene ,neuen
Jesuiten® iiberhauptkeine Ahnlichkeit mitden , alten®
hatten, so wie sie es sich erwartet hatten. Von einigen
von Mons. De Bési und von den neu eingetroffenen
Jesuiten eingeleiteten Reformen ausgelost, brach 1845
ein ernster Konflikt aus, der 1847 mit der Entlassung
vondeBésiwegen angeblichen Machtmilbrauchsund
mit der tiber zehn Jahre dauernden Spaltung in den
christlichen Gemeinden der Zentralregion einherging.
Ironischer Weise haben nun - wie von Gelehrten wie
Huang Xiaojuan, David Mungello und R.G. Tiede-
mann festgestellt wird —gerade zu dem Zeitpunk,
wo die Jesuiten auf Bitten der Christen nach China
zurtickkehren sollten, einige chinesische Christen be-
gonnen, eine weitere Woge von Antrigen gegen die
neu angekommenen Jesuiten loszuschicken.

Der Konflikt zwischen den lokalen christlichen
Gemeinden und den neuen Missionaren brach an-
laBlich der von Msgr. De Bési 1845 erlassenen Pa-
storalinstruktionen aus; Msgr. De Bési war sich wohl
nicht bewul3t, wieviel Ressentiment und Spaltung
diese Instruktionen auslosen wiirden. Die Chinesen
schrieben 1845 einen Offenen Brief, an dessen An-
fang die Unterschriften von dreiffig Christen gestellt
waren; der Brief wurde gedruckt und weithin unter
den christlichen Gemeinden verbreitet. Er brachte
die Stimme der chinesischen Kirche zum Ausdruck,
dienurselten gehortworden warund die die Artund
Weise, wie die Neuankommlinge die Kirchen in der
Region verwalteten, kritisierte.

Die Unterzeichner des Briefes beklagten sich dar-
tiber, dass Mons. De Bési und die Jesuiten die chine-
sischen Christen davon abbringen wollten, die christ-
lichen Texte in Chinesisch zu lesen, und ihnen nicht
erlaubten, in der Kirche zu predigen. Das Problem
bestand zum Teil darin, dass die Européernicht genug

Chinesischkonnten. Der Offene Briefmachte deutlich,
dass die Versuche der Jesuiten, die Lehre darzulegen,
fur die Chinesen unverstandlich waren. Das Aposto-
lische Schreiben machte darauf aufmerksam, dass die
Versuche der Jesuiten, die Lehre darzustellen, fiir die
Chinesen unverstandlich waren, dass es ihnen kaum
gelang zu verstehen, was die Christen bei der Beichte
sagten, dasssie zum Unterschied von den alten Jesuiten
hinsichtlich der Lehre des Konfuzius ziemlich unin-
formiert waren. Eine weitere Ursache des Konflikts
war die Rolle der Frauen in der Liturgie, anlaflich der
Gebetsversammlungen in den Kirchen oder kleinen
Hauskapellen. Es war zum Beispiel Brauch, dass die
Jungfrauen und andere christliche Frauen das Gebet
mit lauter Stimme leiteten. Aber der Bischof und die
Jesuiten sahen diese Gepflogenheit als vollig unpas-
send an und wollten, dass Manner und Frauen ge-
meinsam mit lauter Stimme beten. Diese Anordnung
von Mons. De Bésiloste einen Sturm der Entriistung
in den Kirchen von Shanghai aus: Sie wurde als ein
unerlaubtes Eingreifen in die chinesische Tradition
betrachtet, die das gemeinsame Auftreten von Man-
nern und Frauen in der Offentlichkeit verbot. Diese
Beispiele zeigen die Mentalitdtsunterschiede zwischen
dem , Alten und dem , Neuen®.

Die Dokumentation tiber diese Auseinanderset-
zung zeigt, dass die neuen Jesuiten einer Kirche be-
gegneten, die bereits auf dem Weg war, chinesisch zu
werden, mit lebendigen und gut in der chinesischen
Kulturverwurzelten undin den Handen der Chinesen
selbst befindlichen christlichen Gemeinden. Dieneu-
en Jesuiten hatten wenig Kenntnis vom Stil der alten
Jesuiten und von den Fortschritten, welche von den
christlichen Gemeinden wihrend der Abwesenheit
der Jesuiten gemacht worden sind; sie dringtenihnen
eine neue Form von Kirche auf, die im Gegensatz zur
lokalen Tradition stand. Auch wenn sie mit der Griin-
dung der Kirche in China als Institution erfolgreich
waren, blockierten sie dennoch , ob absichtlich oder
nicht,immerwieder die Entwicklung der Ortskirche,
wie Jean-Paul Wiest festgestellt hat.

Es ist wichtig festzustellen, dass circa hundert Jah-
re spater, seit 1950, als die Missionare gewaltsam aus
Chinavertriebenwurden, die chinesischen Priester, die
verantwortlichen Laien und die Frauen wieder einmal
gentigend Fahigkeit bewiesen, um die Verantwortung
fiir die wesentlichen Funktionen in der Gemeinde zu
tibernehmen und so das Fortbestehen des Glaubens
und der christlichen Lebenspraxis in derselben Weise
zugewihrleisten, wie sie von ihren Vorfahren wihrend
der Abwesenheit der Jesuiten gehandhabt wurde. Die
Erinnerung an diese Ereignisse kann unshelfen die Rol-
le derlokalen christlichen Gemeinden in der heutigen
Kirche besser zu verstehen und uns vorzustellen.

Ubersetzung: Sigrid Spath



Die Gesellschatt Jesu in Afrika
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Festo Mkenda, S.J. - Jesuit Historical Institute, Nairobi (Kenia)

Die Auswirkung, die die Aufhebung der Jesuitenvon
1773 auf Afrika hatte, ist weitgehend unerforscht,
und ob ihre Wiederherstellung 1814 ein unmittelba-
rer Segen fiir den Kontinent war, bleibt dahingestellt.
Eine solche Debatte wire angesichts der vorherr-
schenden Unkenntnis tiber die historische Anwe-
senheit der Gesellschaft Jesuin Afrika allerdings ein
falscher Ausgangspunkt. Das Zweihundertjahr-Jubi-
laum der Wiederherstellung der Gesellschaft ist eine
Gelegenheit, wenigstens drei Fragen anzusprechen:
Wo waren am Abend der Aufhebung ihres Ordens
die Jesuiten in Afrika und was haben sie getan? Was
ist mit thnen und mit ihrem Eigentum wihrend der
Aufthebung geschehen? Wann und in welche Teile
Afrikas kehrten sie zuriick?

Nach ihrer Griindung im Jahr 1540 gelangten die
Jesuiten sehrbald nach Afrika. Franz Xaverund seine
beiden Gefihrten verbrachten zwischen 1541 und
1542 sechs Monate in Mosambik. P. Nunes Barreto
— spiter Patriarch von Athiopien — arbeitete bereits
1548 unter Sklaven in Morocco, zur selben Zeit, als
eineanderevielversprechende Mission im Kongo be-
gann. 1561 hatte bereits P. Gongalo da Sylveira fiir
die Evangelisierung des stidlichen Afrika mit seinem
Leben bezahlt. Fiinf weitere Jesuiten hielten an ihrer
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fastunmoglichen Mission im Lazd of Prester Jobn fest,
wie Athiopien genannt wurde.

Dieser Enthusiasmus der Jesuiten fiir Afrika hielt
bis zur Aufhebung der Gesellschaft an. Erfolg oder
Scheitern hingen jedoch stark vom poltischen, wirt-
schaftlichen und militarischen Zustand Portugals ab.
Afrika war Teil der Halfte des Erdballs, die durch
pipstliches Dekret zu Portugal gehorte, und die win-
zige Herrschernation sanktionierte alle Missionen auf
dem drittgrofSten Kontinent der Welt. Bis zum 17.
Jahrhundert war der portugiesische Einfluf auf die
ostlichen und westlichen Teile des stidlichen Afrika
- mit dem heutigen Mosambik und Angola als Kern-
punkte - begrenzt gewesen. Dort befanden sich bis
zur Aufhebung des Ordens auch die Hochburgen
der Jesuiten in Afrika.
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Auch der afrikanische
Kontinent war von den
ersten Jahrzehnten
des Bestehens

der Gesellschaft

Jesu an Ziel der
Jesuitenmissionare.

Nach ihrer Griindung im Jahr 1540 gelangten

die Jesuiten sehr bald nach Afrika. Diese jesuitische
Afrika-Begeisterung hielt bis zur Aufhebung

des Ordens an. Nach der Wiederherstellung

des Ordens waren die Afrika-Missionen international
und flaichenmiBig grofer als die alten.
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der Jesuiten in Angola.
Daneben die alte Kirche
der Jesuiten in Luanda,
die erneuert wurde und
heute Kathedrale ist.
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Afrika

Im 17. Jahrhundert erlebte Mosambik (bzw. die
Region Sambesi) einelebendige Prisenz der Jesuiten.
Sie betrieben sechs von sieben Missionsstationen in
den Hauptzentren Sena, Tete und Sofala. Zu ihren
Stationen gehorten Schulen auf der Insel Mosambik
und in Tete und Sena sowie Hauser in Dorfern, die
sie regelmalig besuchten. Ein Jesuitenkolleg wurde
1640 auf der Insel Mosambik und ein Seminar 1697
in Sena gebaut. Das Seminar diente hauptsichlich
portugiesischen Kindern und afrikanischen Fiirsten.
DieJesuiten in Mosambik wurden , oft aufgefordert,
der Regierung durch Beratung in politischen und in
Fragen, die den Handel betreffen, Hilfe zu leisten .
Einmal wurden sie dazu herangezogen, eine ganze
Festung zu renovieren, weil sie ,,eher dazu imstan-
de waren, die Arbeit fachgerecht durchzuftihren als
die zivilen oder militzrischen Stellen“, sagte George
Theal. Selbst Finanzmanner, die an die Portugiesenin
Mosambik Geld verliehen, wickelten ihre Aktionen
tiber die Jesuiten ab, die sie fiir zuverlissiger hielten.
Auf diese Weise hatten sie sich einen Ruf als , die
derzeit scharfsinnigsten und gebildetsten Manner*
verdient, weshalb sie ,natiirlich als die kompetente-
sten Ratgeber in allen Angelegenheiten galten®.

Thre Anwesenheit an der Westseite von Portugals
stidlichem Afrika war ebenso allgegenwirtig. In An-
gola arbeiteten die Jesuiten von zwei Hauptzentren
aus: Mbanza — spiter Sao Salvador genannt, nach
einer Jesuitenkirche, die dem Erloser geweiht wur-
de — und Luanda. Bis 1625 wurde die Cartilla de la
Sagrada Doctrina (Gedanken zur christlichen Lehre)
in einer Lokalsprache veroffentlicht — zur Freude lo-
kaler Hauptlinge. Ein Jesuitenkolleg in Sao Salvador
warwahrscheinlich dererste Ort, wo afrikanischeund
portugiesische Kinder gemeinsam lebten und unter-
richtet wurden.

Eine andere Schule in Luanda ist noch bertihmter
geworden. Das Colégio de Jesus offnete 1622 seine
Tren fiir Schiiler und diente bis zum Morgen vor
der Authebung der Gesellschaft tausenden Kindern.
Dem Kolleg angeschlossen wurde dann eine techni-
sche Schule, die derselben Bevolkerung diente. 1655
befand sich die Schule in einem hervorragenden Zu-
stand. Mit ihren zusitzlichen Einrichtungen ist sie fast
so grofy wie die Universitit von Evora. Sieben Jesu-
iten und fiinf Laienmissionare arbeiteten 1754 in dem
Kolleg. Die Hauptkirche in Luanda — ein prachtiger
Baumit schon geschmiickten Kapellen, Altarbildern,
Wandmalereien und Saulen—war wahrscheinlich der
grofartigste Bauin derstidlichen Hemisphare. Thrba-
rocker Stil und gerade auch ihr Name A Igreja de Jesus
(Jesuskirche) sollte den Anschein vermitteln, dass sie
als Spiegelbild von I/ Gesz, der Mutterkirche der Je-
suiten in Rom, entworfen wurde. Auller den Bauten
aus Stein und den akademischen Einrichtungen gab
es Gemeinschaften, die nahezu jeder frommen Ver-
fugbarkeit in Angola entsprachen.

Die Jesuitenmissionen in Mosambik und Ango-
la waren am Anfang des 18. Jahrhunderts sehr gut
ausgestattet. Ihre einzigartige Verbundenheit mit
ihrem kaiserlichen Geldgeber setzte sie allerdings
jedem erdenklichen portugiesischen Druck aus. In
den ersten Jahren des 18. Jahrhunderts befand sich
die Wirtschaft Portugals und damit seine militarische
Macht im Niedergang. Konig Joao V. (er regierte
1706-1750) wurde spater als ,ein bedeutungsloser
Monarch® beschrieben. Unter ihm verlor Portugal
praktisch alle seine nordlich des Sambesi gelegenen
ostaftikanischen Territorien. Sein Nachfolger José I.
fand eine gewisse Stiitze in dem Mann, den er zum
Premierminister ernannte, dem machtigen Sebastiao
José de Carvalho e Mello, besser bekannt als Marquis
de Pombal. Pombals Gesamtpolitik war es, das Mut-
terland wieder aufzubauen, was mit der Begtinstigung
grofler Lissaboner Gesellschaften einherging Fiir ihn
waren die portugiesischen Restbesitzungen in Afrika
von so geringem Wert, dass er nichts dafiir getan hat,
sie aus dem Abgrund, in dem er sie vorfand, heraus-
zuholen. Tatsachlich standen die Jesuitenmissionen in
Mosambik bereits vor der tatsichlichen Authebung
der Gesellschaft vor dem Abgrund.

Auler einem solchen Dilemma ausgesetzt zusein,
bekamen auch die Missionen in Angola die Nach-
beben herrschaftlicher Ranke aus so fernen Gegen-
den wie Lateinamerika zu spiiren. Luanda existierte
in erster Linie als Hafen fiir den Sklaventransport
nach Brasilien. Angesichts des entflammten Zorns
der Lissaboner Biirokratie hatte nun eine Handvoll
Jesuitenin Brasilien keine Scheu, selbst ihren eigenen
Mitbriidern zu widersprechen und die moralische
Zulassigkeit der Versklavung von Afrikanernin Frage



zustellen. In Angola selbst gab es nur wenige Mutige
(dennauch einige Jesuiten scheutensich nicht, selber
Sklaven zu halten): sie wurden als Leute bezeichnet,
die ,sich widerrechtlich einmischen und Unruhe
stiften”. Thr Widerstand gegen den schindlichen
Sklavenhandel kam auf die Liste der den Jesuiten
zur Last gelegten Vergehen und wurde dann als zu-
sitzliches Argument fiir ihre vollige Vertreibung aus
dem Portugiesischen Reich verwendet.

Die afrikanischen Missionen sind mehrfach Op-
fer gewesen: zuerst eines boshaften Memorandums,
das im April 1759 an Papst Clemens XIII. gerichtet
worden war, danach eines portugiesischen Vertrei-
bungsdekrets, 14 Jahrevor der offiziellen papstlichen
Aufthebung des Ordens. Die Jesuiten in Mosambik
wurden aus ihren Hausern gejagt. Dann wurden sie
per Schiff zuerst nach Goa gebracht, wo sie zusam-
men mitihren Gefahrten aus Indien eingekerkertund
dannnachPortugal weiterbefordert wurden. Manche
von ihnen starben auf See, wihrend auf die tibrigen
nach ihrer Landung in Lissabon die Gefingnishaft
wartete. DieJesuiten in Luanda erlitten ein zhnliches
Schicksal. Im Juli 1760 wurden die meisten von ihnen
per Schiff nach Lissabon gebracht, von wo sie spater
zusammen mit ihren anderen aus Portugal stammen-
den Gefihrten nach Italien verbannt wurden. Fiinf
weitere Jesuiten, die wahrscheinlich von woanders
gekommen waren, schmachteten 1768 nochin einem
angolanischen Gefangnis.

Die Vertreibung hatte eine verheerende Auswir-
kung auf das stidliche Afrika. Obwohl die Domini-
kaner einige Stationen der Jesuiten in Mosambik
tibernahmen, habensie ihre geplagten Ordensvettern
nie vollstandig ersetzen konnen. Auferdem wurden
auch sie 1775 aus dem Stidosten Afrikas vertrieben.
Lediglich acht Weltpriester ersetzten die Dominika-
ner; das bedeutete einen schweren Schlag fiir eine im
Wachsen begriffene Kirchengemeindein der Region.
Andererseits bot Konig José I. dem Ortsbischof an,
die Church of Jesus in Luanda als Bischofskirche zu
beniitzen. Das grofe Gebaude wurde dem allmzhli-
chen Verfalliberlassen. Erst 1953 wurde eine gewisse
Renovierung vorgenommen, die die Kirche als Haus
fiir den Militdrkaplan und spater wieder als Kathe-
drale geeignet machte.

Der Schlag fiir das intellektuelle und tiberzeu-
gendste Erscheinungsbild der Missionen in Mosam-
bik und Angola war fatal. Er erstickte im Keim einen
gerade erst aufspriefenden Bildungsdienst. Das Kol-
leg auf der Insel Mosambik wurde zu einer Residenz
fiir den portugiesischen Gouverneurumgebaut. Das
andere Kolleg - in Luanda - wurde geteilt: Der eine
Teil wurde zur Wohnung des Bischofs von Angola, im
anderen Teil ein bescheidenes Seminar eingerichtet.
Der eingeschrankte Unterricht, der noch stattfinden

konnte, mufte auf gesetzliche Weisung in portugiesi-
scher und lateinischer Sprache gehalten werden, mit
grolitmoglicher Ausgrenzung der Lokalsprachen, die
dieJesuiten geforderthatten. In denletzten Jahrzehn-
ten des 18. Jahrhunderts war das Colégio de Jesus
kaum mehr als eine Ruine. James Duffy beschreibt
den Verlust mit den Worten: 250 Jahrelang hatten die
Jesuiten der Kolonie ,,alles an Erleuchtung gegeben,
was sie besal“ und gelegentlich waren sie ,,das Ge-
wissen Angolas und der einzige Prellbock zwischen
dem Afrikaner und seinem Unterdriicker”. Mit der
Aufhebung des Ordens war das alles vorbei.
Nahezu ein Jahrhundert lang waren die Jesuiten
in Afrika nicht mehr als eine Erinnerung. Dennoch
eine Erinnerung, die viele, welche die Region im
19. Jahrhundert besuchten, beeindruckte. Der
protestantische Missionar David Livingstone, der
gewohnlichiiberkatholische Angelegenheiten spot-
tete, hatte eine Menge zu den positiven Spuren zu
sagen, dievon den vertriebenen Gefahrten Jesu hin-
terlassen worden sind. Er entdeckte in der riesigen
Kongoregion mehr als zwolf verlassene Kirchen, die
er den Jesuiten zuschrieb. Er beurteilte sie in ihrer
Generation als ,weiser als wir“, bewunderte ihre
Missionsmethoden in Afrika sehr, besonders den
Einsatzjedes Mitglieds auf einem Gebiet, wo der Be-
treffende hochstwahrscheinlich am hervorragend-
sten war.“Wer ein Meister im Tauschhandel war,
wurde auf die Suche nach Elfenbein und Goldstaub
ausgesandt“, sagte Livingstone. ,so dass er — wih-
rend er die religiosen Handlungen seiner Mission
bei entfernten Stimmen vollzog, die Moglichkeit

Nach der
Sonntagsmesse

in der Kirche von Lifidzi

in Mosambik.
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fand, den Briidern, die er in der zentralen Siedlung
zurtickgelassen hatte, wirksam zu helfen.

Als er Ambaca - , einstmals ein wichtiger Ort,
aberjetzt ein armseliges Dorf“ - besuchte, entdeckte
er, dass sich die Menschen dort noch liebevoll an os
padres Jesuitas, unsere Jesuitenpatres, erinnerten.
ZuLivingstones Verwunderung konnten die Amba-
canerlesenundschreiben: ,,Seit der Vertreibung der
Lehrer durch Marquis Pombal“, sagte er, ,haben
sich die Einheimischen selber weiter gegenseitig
unterrichtet“. Erschrieb den Jesuiten sogar die Ein-
fihrungvon Kaffee undvon Baumsorten zu, diesich
als Bauholz eignen. Er beklagte jedoch, dass die Je-
suiten als Katholiken die Bibel fiir sich selbst behiel-
ten und die von ihnen bekehrten Menschen“ohne
irgend etwas zurtickgelassen haben, das fiir sie ,.ein
Lichtaufihrem Weg sein konnte*, sobald die guten
Manner sie verlassen haben werden.

Nach 41 Jahren im Zustand der Aufhebung wur-
de die Gesellschaft Jesu durch eine pipstliche Bul-

le im August 1814 wiederhergestellt. Es vergingen
fast zwei Jahrzehnte, bevor die sich neu ordnende
Gesellschaft ihren Blick wieder auf Afrika richtete.
Als es endlich soweit war, hatten die nach der Wie-
derherstellung des Ordens entstandenen Missionen
fur Afrika wenig oder tiberhaupt keine Verbindung
mit den ehemaligen portugiesischen Missionen. Vie-
le betraten vollkommenes Neuland. So wurde zum
Beispiel Mosambik erst 1881 in die groRere Sambes:-
Mission eingegliedert, die 1875 als ein tiber Stidafrika
laufender internationaler Versuch begann und dann
auf Simbabwe und Sambia erweitert wurde.

Noch schlimmer war, dass die Jesuiten erst 1967
nach Angola zuriickkamen. Die ersten Missionen
fr Afrika nach der Wiederherstellung waren jene
von Frankreich fiir Madagaskar, die bereits 1832,
aber erst nach 1861 tatsichlich Fuf fafSten. 1840
wurde eine andere franzosische Mission nach Alge-
rien entsandt; dort wurde ein Waisenhaus eroffnet,
das 1848 bis zu 250 Kinder aufnahm. Vier weitere
Jesuiten nahmen an einer gefahrvollen Mission des
Heiligen Stuhls fiir den Sudan teil, wo sie erst 1848
eintrafen. Fiir eine kurze Zeit wurde ein polnischer
Jesuit, P. Maximilian Ryllo, Apostolischer Pro-Vikar
der Mission.

Andererseits lud Konigin Isabella von Spanien
1859 die Jesuiten ein, sich auf ihre jiingst erworbe-
ne Insel Fernando Po zu begeben. Dort wurde eine
Mission eroffnet, und zwolf Jahre lang wirkten die
Jesuiten als grofSe Versohner unter den wenigen, aber
notorisch zerstrittenen Inselbewohnern. Den Wei-
sungen Papst Leos XIII. folgend wurde 1879 in Kai-
ro eine Jesuitenschule erdffnet. Die Schule mit dem
Namen Collége de la Sainte Famille wurde im Laufe
der Jahre betrichtlich erweitert und ist bis heute in
Betrieb. Gegen Ende des Jahrhunderts errichteten
sieben belgische Jesuiten eine Mission in Kwango in
der heutigen Demokratischen Republik Kongo. Mit
dieser 1893 eroffneten neuen Mission fiir den Kongo
wurden die Grundlagen fiir die heutige Zentralafri-
kanische Provinz der Gesellschaft Jesu gelegt.

Die Missionen fiir Afrika nach der Wiederher-
stellung der Gesellschaft waren internationaler und
raumlich weiter ausgedehnt als die fritheren. Anders
alsin den frithen Jahren nach der Griindung der Ge-
sellschaft gab esnach 1814 keinen Ansturm von Jesu-
iten auf Afrika. Die Missionen des 19. Jahrhunderts
waren zahlenmafig bescheiden und lagen raumlich
weit voneinander entfernt; einige von ihnen haben
nur kurze Zeit bestanden. Heute sind die Jesuiten in
36 Landern Afrikas vertreten, aber die Wurzeln der
meisten dieser neuen Missionen liegen erst in der
zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts - zu spit nach
der Wiederherstellung der Gesellschaft.

Ubersetzung: Sigrid Spath



Die Anfange der neuen Gesellschaft

Gieschicht o

Miguel Coll, S.J. - Pgpstiiche Universitét Gregoriana

Die kirchenrechtliche Wiederherstellung der Gesellschaft Jesu (1801-1814)

»Nachdem wir mitinstandigen Gebeten um die gott-
liche Hilfe gefleht, die Meinungen und Ratschlige
vieler unserer ehrwiirdigen Briider, der mit Wissen
und mit voller Apostolischer Macht ausgestatteten
Kardinale der Heiligen Romischen Kirche, einge-
holt hatten, haben wir erwogen anzuordnen und zu
beschlieBen und zu verfiigen, wie es mit dieser Un-
serer Konstitution, die ewige Giiltigkeit haben soll,
tatsachlich erfolgt, dass alle Zugestandnisse und Be-
fugnisse [die Gesellschaft Jesu betreffend], die von
Uns ausschlieflich dem Russischen Reich und dem
Kénigreich Beider Sizilien gewahrt worden waren,
jetzt.... auf Unseren ganzen Kirchenstaat und auf
jeden anderen Staat ausgeweitet werden sollen... .
Am?7. August 1814 verfiigte Pius VIL mit der Auf-
hebung des Breve Dominus ac Redemptor von Cle-
mens XIV. (21, Juli 1773) die weltweite Wiedererrich-

tung der Gesellschaft Jesu (Bulle So/lzcitudo omnium
ecclesiarum). Damit begann eine neue Etappe des
ignatianischen Ordens, die von der Wiederbelebung
der ihm eigenen Tradition und von einer beeindruk-
kenden apostolischen Kraft gekennzeichnet war.
Die Wiedererrichtung der Gesellschaftistein The-
ma, das weit weniger erforscht ist als ihre Authebung.
Dasim 19. Jahrhundert verbreitete Stereotyp dessen,
was angeblich ,jesuitisch“ sein soll, hat Vorurteile
erzeugt, die schlieflich zur Verdunkelung des histo-
rischen Verstindnisses fithrten. Es ist ein schwieriges

Mit erneuertem
Schwung und Eifer

Der Papst empféngt
R Luigi Panizzoni,
Provinzial ltaliens,

in Vertretung von
Pater General, um
ihm das Dekret zur
Wiederherstellung
der Gesellschaft
Jesu im Jahr 1814 zu
Uberreichen.

Die Wiedererrichtung der Gesellschaft ist ein viel
weniger etforschtes Thema als ihre Aufhebung. Es ist ein

schwieriges Thema — nicht nur wegen seiner Komplexitit,
sondern auch wegen seines polemischen Charakters.

65



66

Thema—nicht nurwegen seiner Komplexitit, sondern
auch wegen seines polemischen Charakters.

Die Wiedererrichtung wirft einige Fragen auf: 1)
Wann endet sie? 2) Worin haben sich die Jesuiten
des 19. Jahrhunderts von ihren Vorgingern unter-
schieden? 3) Gibt es in der Gesellschaft Jesu eine
Kontinuitat vor und nach der Aufhebung? 4) Ist es
richtigbzw. gerecht, auf sie in jedem Fall das Attribut
,konservativ“ anzuwenden?

Pius VII. anerkannte mit dem Breve Catholicae
fidei (7. Mirz 1801) offiziell die Gesellschaft Jesu in
Rufland (ca. zweihundert Mitglieder), wo sie von
Katherina II. geschiitzt wurde. Das Breve loste im
folgenden Jahrzehnt eine Flut von Ansuchen einzel-
ner Gruppen aus Europa und aus den Vereinigten
Staaten aus, dieum Genehmigungersuchten, sich der
Gruppein Ruflland anschliefen zu diirfen. Der Papst
genehmigte einige Ersuchen, die aus der Schweiz, aus
Belgien, aus Holland und aus England kamen.

Es gab drei Faktoren, welche die Authebung des
Breve von Papst Clemens beschleunigten: 1) Im Haus
der Bourbonen zerbrach die Einigkeit im Verhalten
gegentiber den Jesuiten: Herzog Ferdinandvon Parma
hob das Vertreibungsdekret auf und forderte die Jesu-
itenzur Riickkehrin seinen Staat auf und bat Katherina
II. um eine Gruppe von Jesuiten aus Ruflland (1793).
Am 30. Juli 1804 erweiterte Pius VIL. mit dem Breve
Per alias die Giiltigkeit von Catholicae fidei auf das Ko-
nigreich beider Sizilien. Ferdinand IV. der von den Er-
eignissen der Franzosischen Revolution betroffen war,
bat den Papst, den Jesuiten die Riickkehr nach Neapel
zu gestatten. 2) Das schrittweise Abriicken Pius‘ VI.
von dervorsichtigen Billigung bis zum ausdriicklichen
Wunsch, die Gesellschaft Jesu wiederherzustellen. Ex
starb allerdings, ohne vorher eine offizielle Erklarung
abgebenzukonnen. 3) Die Entschlossenheit Pius’ VIL.,
dernachseiner Riickkehrnach Rom die weltweite Wie-
derherstellung des Ordensbeschlof8, um den religiosen
Wiederaufbau nach der Revolution zu gewzhrleisten.

Die Wiederherstellungsbulle: Bedeutende
Aspekte und Konsequenzen

A) Die Bulle nimmt Bezug auf die Erweiterung der
Privilegien, die der Apostolische Stuhl Rufland und
dem Konigreich beider Sizilien, , Unserem Kirchen-
staat und allen anderen Staaten und Regierungen®
gewihrt hatte.

B) Sie besitzt einen universalen und normativen
Wert.

C) An die Jesuiten ergeht der Hinweis auf ihre Auf-
gabe, den Jugendlichen an den Schulen katholischen
Religionsunterricht zuerteilen undsiein den Kollegien
und Seminaren in den guten Sitten zu schulen. Es gibt
keinen Hinweis auf die Geistlichen Ubungen.

Die sich daraus ergebenden Konsequenzen:

A) Der Generalobere Taddeo Brzozowski und sei-
ne Beauftragten erhalten die Befugnis, ,alle, die um
Aufnahme in die Gesellschaft Jesu ersuchen werden,
frei und erlaubt zulassen und aufnehmen zu konnen,
vorausgesetzt, sie passen ihre Lebensweise den Vor-
schriften der von den Apostolischen Konstitutionen
Pauls II1. gebilligten und bestitigten Regel des Heili-
gen Ignatius von Loyola an®,

B) Die Gesellschaft wird Seminare und Kollegien
fithren und mit Erlaubnis der Bischofe ihre Dienstam-
ter ausiiben konnen.

C)DieJesuitenwerdenvom Papstunterseinen direk-
ten Schutz gestellt. Der Papst behalt fiir sich und seine
Nachfolger das Recht vor, sich um alles zu kiimmern,
was man als erforderlich ansehen wird, ,,um die Gesell-
schaft-wennmanes dennalserforderlich ansehensollte
- zusammenzuhalten, zu festigen und zu lautern®.

Der Formel des Instituts und den Konstitutionen
getreu stellte sich die Gesellschaft mit grofer Begei-
sterung, voller Auftriebskraft und von apostolischem
Eifer erfiilltihrem Auftrag. Trotzdem nahm ssie offiziell
ihren fritheren Weg wieder auf, der allzusehr von der
am Wiener Kongrel inspirierten Restaurationspoli-
tik bestimmt war. In der Folge wird es unvermeidlich
werden, die Jesuiten mit der antiliberalen Reaktion in
Verbindung zu bringen. Die absolutistischen Prinzi-
pien bedienten sich ihrer, um die Stabilitat und den
Fortbestand der alten Ordnung zu gewihrleisten, und
stellten auf diese Weise eine Verbindung her, die ihr
vom liberalen Biirgertum nie mehr vergeben werden
wird, dessen Reformismus die Neutralisierung der
Jesuiten zum vorrangigen Ziel hat.

Die Konsolidierung und Ausweitung
der Gesellschaft Jesu (1814-1853)

Das Generalat von Luzgi Fortis (1820-1829)

Die russische Regierung lehnte die eindringlichen
Ersuchen von P, General Taddeo Brzozowski, ihn nach
Rom reisen zulassen, ab und hielt ihn bis zu seinem Tod
1820 fest. Die XX. Generalkongregation wahlte Luigi
Fortis zu seinem Nachfolger. Es gab drei grundlegende
Probleme: die Aufrechterhaltung des spirituellen und
rechtlichen Charakters des Instituts, die Ausbildung sei-
ner Mitgiederund die Leistungsfzhigkeit des Apostolats
indenKollegien. Fortiswidmetesich dem umfassenden
Programm der Wiederherstellung, wobei er nicht weni-
ge Schwierigkeiten etlebte, insbesondere die Uneinig-
keit zwischen den verschiedenen Bereichen, vor allem
in Italien, beziiglich der Ausgewogenheit zwischen den
alten Traditionen und den neuen Verhaltnissen.

ImJahr 1824 gab Papst Leo XII. das Romische Kolleg
und die Kirche Sant Tgnazio an die Gesellschaft zurtick
und tibertrug ihr die Leitung des Kollegs der Adeligen.
Zwei Jahre spiter bestatigte der Papst die Privilegien
und fiigte noch weitere hinzu (Bulle Plura inter). Der



grofte Erfolgvon Pater Fortis bestandsicher darin, dass
er der kiinftigen Jesuitengeneration eine Gesellschaft
hinterlassen hat, die ihres historischen Fortbestehens
sicher sein konnte, 1820 gab esungefzhr 1.300 Jesuiten,
1829 waren es bereits 2.100.

Das Generalat von Jan Roothaan (1829-1853)

Am 9. Juli 1829 wihlte die XXI. Generalkongre-
gation den Holldnder Jan Roothaan, der wihrend
der vierundzwanzig Jahre seines Generalats einen
entscheidenden Einflul auf die Entwicklung der wie-
dererstandenen Gesellschaft ausiibte. Wir erwahnen
die wichtigsten Aspekte.

1) Die Gesellschaft ist in geographischer Hinsicht
enorm gewachsen (sie reicht jetzt bis Nord- und Stid-
amerika, Asien, Afrika und Australien) und hat die
Zahl von 5.209 Mitgliedern erreicht, davon 19% in
Ubersee.

2) Roothaan schrieb sechs Exhortationes (Mahn-
und Aufmunterungsbriefe) an die ganze Gesellschaft.
Die wichtigsten waren: De amore Societatis et Instituti
nostri(,Uber die Liebe zur Gesellschaft und zu unse-
rem Institut®, 7. Juli 1830), De Missionum exterarum
desiderio excitandi et fovendo (,Uber die Weckung
und Forderung des Verlangens nach auslindischen
Missionen®, 3. Dezember 1833), und De spiritualium
ExercitiorumS.PN. studio et usu (,,Uber Studium und
Anwendung der Geistlichen Ubungen des HI. Igna-
tius“, 27. Dezember 1834).

3) Auler den Briefen war das wichtigste Dokument
die neue Fassung der Ratio studiorum von 1832 (das
heift, die Gesamtheit der fiir die Erziehungs- und
Bildungstitigkeit der Gesellschaft Jesu mafigeblichen
Regeln; der theologishe Studiengang schlof auch die
Kirchengeschichte und das Kirchenrecht ein; im Rah-
men der philosophischen Studien wurde die Rolle von
Mathematik, Physik und Chemie verstarkt. Die hu-
manistischen Facher wurden durch Geographie und
Geschichte bereichert, und immer grofRere Bedeutung
wurde auf die Volkssprachen gelegt.

4) Der hollandische General gab den Geistlichen
Ubungen einen zentralen Platz in der Ausbildung
und im Leben der Jesuiten. Roothaan veroffentlichte
die hochsprachliche (versio litteralis) und die volks-
sprachliche Fassung (versio vulgata) (1835), forderte
die Volksmissionen und das von P. Gautrelet gegriin-
dete Gebetsapostolat. Er widmete seine Anstrengugen
ganz besonders den Missionen in Ubersee. Es wurden
Seminare in China, Albanien, Indien, Syrien und auf
der Insel Réunion gegriindet.

5) Es gibt auch einen kuriosen Aspekt. Die haufigen
Kontakte Gregors XVI. (1831-1846) mit dem Gene-
raloberen veranlafte das Volk von Rom, wie es scheint,
dazu, zum ersten Mal fiir den Generaloberen der Je-
suiten den Beinamen Papa Nero, schwarzer Papst, zu

Die Anfange s

verwenden. Man weil’ allerdings, dass der Papst Pater
Roothaan selten direkt um seine Meinung gefragt hat;
es scheint wohl eher so gewesen zu sein, dass er von
dem kompetenten Pater Roothaan vor allem immer
punktlich informiert werden wollte.

Nachbetrachtung: Die Gesellschaft Jesu
im 19. Jahrhundert

Die Forderung Pius‘ VIL nach Wiedererrichtdung
der Gesellschaft Jesubedeutete die Umkehrung desvon
ClemensIV. einundvierzig Jahre zuvor etlassenen Breve
zur Aufhebung des Ordens. Die Wiedererrichtung ist
ein langsamer und schwieriger Prozel§ gewesen. Die
Widrigkeiten und Riickschlidge wurden jedoch tiber-
strahlt vom Blithen der Berufungen. Wihrend der Zeit
des Generalats von P. Roothaan haben sich die wich-
tigsten, fur die Identitdt des Instituts entscheidenden

Bildnis von Papst Pius VII.,
der die Gesellschaft Jesu
wiederhergestellt hat.
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Pius VII. mit Zar Paul |.
von RuBland.
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Wesensmerkmale gefestigt undsind praktisch bis zum
Zweiten Vatikanischen Konzil giiltig geblieben.

Wir stellten uns die Frage, die sich beziiglich der
Bestindigkeit der Gesellschaft Jesuvor der Authebung
und jener nach der Wiedererrichtung aufdringte, das
heillt, ob die zahlreichen Jesuiten, die dort eintraten,
sich in ihren alten Vorgingern wiedererkannten. Es
stelltesich also folgende Frage: Wares moglich, dasses
miteiner derarthohen Zunahme von Berufungenwei-
tergehen konnte, ohne die durch eine vier Jahrzehnte
wihrende Generationenliicke unterbrochene Tradi-
tion der Gesellschaft zu gefdhrden? Die meistverbrei-
tete Antwort darauflautet, dass die wiedererstandene
Gesellschaft , konservativer“ gewordenseialsjenevor
der Authebung. Es heif3t, sie habe einen eher , kloster-
lichen“ Lebensstil angenommen, der zusammen mit
derihrvon denhistorischen Verhaltnissen auferlegten
apologetischen Haltung ihr grundlegendes Charisma
verraten habenwiirde.

Wir bemerken, dass die bis zu einem gewissen
Punktberechtigte Unterstellung der Unbestindigkeit
zur betriigerischen Verleumdung werden kann. Zu
vermuten, dass die wiederhergestellte Gesellschaft
Jesu einer ,klosterlichen Kongregation gleichen
wiirde, bedarf einer Erklarung, wenn nicht gar eines
Beweises. Man mul festhalten, dass die Betonung des
spirituellen und , kommunitiren® (gemeinschaftli-
chen) Lebens nicht ausschlieRlich zum 19. Jahrhun-
dert gehort. Das beharrliche Drangen, das religiose
Leben in der Gesellschaft anzuordnen, geht bis in
die Zeit von Pater Mercurian (1573-1580) zurtick,
dem wir das Komzpendium der Konstitutionen, die
Regeln fiir die Dienstamter, die (ererbte) Einhaltung
des auch fiir die Professen vorgeschriebenen Stun-
dengebets, die Satzungen der Hausordnungund den
Ordo domus probationis (Satzung fiir das Tertiats-
haus) verdanken.

Was in der wiedererrichteten Gesellschaft ge-
schieht, ist weder einfach noch 14t es sich auf Sim-
plifizierungen reduzieren. Wir denken vielmehr, dass
die im Institut seit seiner Griindung vorhandene
strukturelle Spannung im 19. Jahrhundert einige
besondere Aspekte hervorgehoben hat. Um uns
eines Beispiels aus der Malerei zu bedienen: Es ist
gleichsam so, als wiirden — wenn man das Bild des
ignatianischen Ordens veranschaulicht— Spuren ei-
neskriftigeren Farbanstrichs zutage treten, um Ziige
einer bereits bekannten Gestalt besonders hervorzu-
heben. Diese hervorstechendsten ,, Ziige“ waren der
apologetische Eifer, die spirituelle Leidenschaft, der
Ultramontanismus, die Aufwertung der Tugend und
eine disziplinarische Auffassung des Gehorsams.

Das alles, verbunden mit der legendéren Vergan-
genheit desInstituts, bewirkte, dass die Jesuiten einein

der (weltlichen) Gesellschaft deutlichwahrnehmbare

Prisenz gewannen. Thranerkannter Antiliberalismus
und der Schutz und die Unterstiitzung von seiten der
wohlhabenden Kreise der Gesellschaft fithrte dazu,
dass die Jesuiten wiederum Zielscheibe vielfaltiger
Kritik waren, obwohl sie gleichzeitig verdienstvolle
Projekte fiir soziale Hilfe ins Leben gerufen haben.

Die Frage der Kontinuitit bzw. Diskontinuitdt der
wiedererstandenen Gesellschaft Jesumit der fritheren
ist ein noch offenes Thema fiir die historische For-
schung, das griindlich untersucht werden muf. Es ist
anzuerkennen, dass es trotz des Bemiihens der abso-
lutistischen Krafte nicht moglich war, die Geschichte
zurtickzudrehen. Im neunzehnten Jahrhundert hatte
sich die Welt auf politischer, sozialer und kultureller
Ebene bereits verandert. Die Gesellschaft Jesu, die,
ohne es zu wollen, das Spiegelbild des Zeitalters des
Absolutismus gewesen war, hat sich den auch ihr von
denhistorischen Umstinden auferlegten Veranderun-
gen nicht entzogen.

Natiirlich hat esin der Gesellschaft Jesuin Antwort
auf die Erfordernisse einer in evolutiondrer Entwick-
lungbegriffenen Welteinige Veranderungen gegeben.
Der wohl heikelste Punkt ist die Verdnderung, die
sich hinsichtlich des Prinzips der Kostenlosigkeit
der angebotenen Dienste vollzogen hat. Obwohl die
Jesuiten selbst weiterhin einen enthaltsamen Lebens-
stil einhielten, war die Ausbildung an ihren Kollegien
nicht mehrkostenlos. Die Schulgebiihren muflten den
Familien der Schiiler aufgebiirdet werden. Fiir die
Profefhauserwarwegen der politischen Turbulenzen
das Uberleben nicht moglich.

Die Welt des siebzehnten Jahrhunderts, in der die
Gesellschaft Jesuentstanden war, beschritt dreihundert
Jahrespiter den Weg des Kapitalismus und des sakula-
ristischen Liberalismus. Die Verteidigungshaltung, zu
der die Jesuiten der wiedererstandenen Gesellschaft
geradezu gezwungen waren, und die notwendige
Anpassung an die neuen wirtschaftlichen Dringlich-
keiten wirkten sich in einer immer pragmatischeren
weltlichen Gesellschaft gegen die Unabhangigkeitund
Glaubwiirdigkeit der Jesuiten aus. Wir diirfen jedoch
mit Gewilheit feststellen, dass die apostolische Kraft
der Gesellschaft Jesu jede Schatzung iibersteigt.

Die zahlreichen Berufungen zur Gesellschaft Jesu,
die es seit 1814 gab, waren von einem starken aposto-
lischen Eifer und von einer groffen menschlichen und
religiosen Hochherzigkeit geprigt; diese Tatsache
macht es unmoglich, ernsthaft zu behaupten, eine sol-
cheFillevonBerufungen wirelediglich Ausdruck des
konservativen Geistes der Kirche und der Gesellschaft
Jesuim 19. Jahrhundert. Sind wir uns sicher, die Treue
jenerheroischen Manner zum Geist des Heiligen Igna-
tius und ihre Kontinuitat mit den Jesuiten von 1773
tatsachlich in Zweifel ziehen zu diirfen?

Ubersetzung: Sigrid Spath



HL. Pignatelli, Fiihrer und Vermittler

José A. Ferrer Benimeli, S.J.

Die Anwesenheit der Jesuiten in russischen Landen
war die Keimzelle fiir die Wiederertichtung der Ge-
sellschaft Jesu, fiir die sich P. Giuseppe Pignatelli
nachdriicklich einsetzte. Bereits 1779, als er von der
Eroffnung eines Noviziats in Rufland erfahren hatte,
wollte er sich dorthin begeben, um erneut in die Ge-
sellschaft einzutreten. Vorher erkundigte er sich bei
PiusIV., ob die Jesuiten in Ruflland wirkliche Jesuiten
waren; und der Papst billigte seine Abreise und seinen
Eintritt in den Orden. In Polotsk wurde jedoch ent-
schieden, einen Spanier nicht einreisen zu lassen, um
den Spanischen Hof nicht zu provozieren.

Einige Jahrespater—1782 -, als P. Czerniewicz zum
Generalvikarernanntwurde, schrieb Giuseppe Pigna-
tellian ihn und bat, von thm empfangen zu werden. Es
war jedoch der Tod Karls IIL im Jahr 1788, der eine
wichtige Wendeim Leben Pignatellis mitsich brachte.
Der Herzog von Parma, jetzt frei von den Belastun-
gen seitens seines Onkels, war nun bourbonisches
Familienoberhaupt und wandte sich am 23. Juli 1793
zuallererst an Katherina II. mit der Bitte, sich beim
Generalvikar der Gesellschaft dafiir einzusetzen,
dass er ihm einige Jesuiten schicke und sie mit der

Aufgabe betraue, ,,in meinen Landern eine Jesuiten-
kolonie zugriinden, diejener Rulands eingegliedert
werden soll, und ein Noviziat zu eroffnen®.
Nochbevor die geheime Zustimmung (Approba-
tion) des Papstes beim Herzog von Parma eingetrof-
fenwar, wurden drei Jesuiten nach Parmaentsandt,
wosieam 8. Februar 1794 eintrafen. Einervonihnen
war der als Provinzial vorgesehene Pater Messerati.
Doch dessen plotzlicher Tod hatte zur Folge, dass
Pater Pignatellinach Parma gerufen wurde, woerim
Kolleg San Rocco am 6. Juli 1797 seine Ordenspro-
fef 6ffentlich erneuerte — 24 Stunden vor der Auf-
hebung der Gesellschaft! Er verbrachte 60 Jahre in
diesem neuen Abschnitt des Wiederbeginns seines
Ordenslebens. Zu den Ersten, die in die Vizeprovinz
Parma aufgenommen wurden, gehorte aufer P. Pi-
gnatelli auch P. Luigi Fortis, kiinftiger General des
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Mit erneuertem
Schwung und Eifer

“Die Biographen heben hervor, dass das Wesensmerkmal
der Leitung/Fiihrung durch Pater Pignatelli
seine Fahigkeit war, die Autoritat des Vaters
mit der Liebe der Mutter zu verbinden”.

HI. Giuseppe Pignatelli
auf einem Glasfenster
der Kirche innerhalb der
Marquette University

in Mitwaukee (USA).
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Geschichte

Ordens (1820-1829). Die Tatsache, dass innerhalb
kurzer Zeit mehr als vierzig ehemalige Jesuiten ein-
trafen, machte es moglich, im Groherzogtum Par-
ma nicht nur den angesehenen Konvikt fiir adelige
Studenten, sondern auch die Kollegien von Parma,
Piacenza, Borgo San Donnino und das ehemals fiir
die Studenten im Studienabschnitt des Terziats be-
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stimmte Haus in Busseto wieder zu er6ffnen.

Unterdessen war Napoleon in Italien eingefallen
und hatte den achtzigjihrigen Papst gefangenge-
nommen. Bevor man ihn nach Frankreich brachte,
wo er dann auch sterben wird, wurde er in Certosa
de Florencia festgehalten, wo ihm Pignatelli Geld
von seiner Nichte, der Herzogin von Villahermosa,
zukommen lieB. Bei dieser Gelegenheit bestitigte
der Papst Pignatelli sein Einverstandnis zur Eroff-
nung eines Noviziats im Herzogtum Parma. Es war
eine miindliche, keine schriftliche Zustimmung, aus
Furcht vor der Reaktion Karls IV., der sich ebenso
radikal wie sein Vater Karl ITI. der Wiedererrich-
tung der Jesuiten widersetzte. Auf dem Weg nach
Frankreich wurde der Papst in Parma krank, wo er
neuetlich von Pignatelli betreut wurde.

Zehn Meilen von Parma entfernt, in Colorno, bo-
ten sie dem Jesuitenprovinzial das inzwischen von
den Dominikanern verlassene Kloster Santo Stefano
an; dort eroffnete Giuseppe Pignatelli nach seiner
Ernennung zum Superior und Novizenmeister am
6. Dezember 1799 das Noviziat. Es handelte sich um
ein Noviziat besonderer Art: es war geheim, hatte
aber die Genehmigung des Papstes, durfte jedoch
weder von den Franzosen und schon gar nicht vom
spanischen Konig anerkannt werden. Die Novizen
waren nichtals Ordensleute gekleidet, konntenkeine
Geliibde ablegen, aufler denjenigen, die nach Ruf-
land auswandernkonnten. In diesem neuen Lebens-
abschnitt Pignatellis heben die Biographen als das
wesentliche Merkmal seiner Leitung hervor, dass es
ihm gelungen war, die Autoritit des Vaters mit der
Liebe einer Mutter zu verbinden. Wihrend er das
Amteines Rektorsund Novizenmeisters austibte, liel§
ersich niemals Rektor oder Magister, sondernimmer
nur Don Giuseppe nennen.

Doch die groen Gonner und Forderer der Jesu-
itenverschwanden, Katharina IT. war 1796 gestorben.
Am 27. August 1799 starb Pius VL. als Gefangener
Napoleons in Valence. Der neue Papst, Pius VIL., der
im Konklave von Venedig am 14. Marz 1800 gewahlt
worden war, konnte nicht in Rom Einzug halten, weil
die Stadtvon den Franzosen besetzt und in eine Repu-
blikumgewandelt worden war, bis die Neapolitanersie
imJulizurtickeroberten. Imselben Monat schrieb Pius
VII. an Konig Karl TV. von Spanien, er moge ihm die
Zustimmung zur Wiedererrichtung der Gesellschaft
Jesu geben- ein Ersuchen, das mit einem schroffen
Schreiben abgelehntwurde, in welchemer dieJesuiten
beschuldigte, Anstifterund Verursacher der Franzosi-
schen Revolution gewesen zusein. Und 1802 starb der
grofite Forderer und Wohltiter der Gesellschaft Jesu
inItalien, der Herzogvon Parma, deminseinen letzten
Stunden gerade Pignatelli beigestanden war. Von da

an blieb das Noviziat ohne jede finanzielle Hilfe, litt



unter grofSten Entbehrungen; es gab nur die beschei-
denen Unterstlitzungen, die von der Familie Pignatel-
li kamen: der Nichte von P. Pignatelli, Herzogin von
Villahermosa in Spanien, oder seiner Schwester, der
Grifin von Acerra in Neapel.

ImJahr 1803 erhielt Pignatellials Novizenmeisterin
Colornoeinenmit 7. Mai datierten, Briefvom General-
oberen P. Gruber aus Sankt Petersburg. Darin wurde
ihm seine Ernennung zum Provinzial mitgeteilt.

1804 warim Leben des bereits 67-jahrigen Giusep-
pe Pignatelli ein entscheidendes Jaht, da ein anderer
Bourbone, Ferdinand, Konigbeider Sizilien und Sohn
KarlsIIT., sich auch fiir die Wiederherstellung der Ge-
sellschaft Jesuin seinem Konigreich Neapel einsetzte.
Erforderte allerdings eine Gesellschaft Jesu, die nicht
von einem auslindischen Herrscher — das heifit von
RuBland — abhingig war, eine Vorstellung, der sich
Pignatelli widersetzte, war doch zu diesem Zeitpunkt
gerade die Gesellschaft in Rufland die einzige echte
Gesellschaft Jesu, die es auf der Welt gab.

Einige ehemalige Jesuiten haben, sich angesichts
der Ereignisse gegenseitig tibertreffend, eine , Gesell-
schaft vom Herzen Jesu“ und eine ,, Gesellschaft des
Glaubens an Jesus*, das heif’t einige Pseudo-Gesell-
schaften errichtet, die sie als Vergeltung fiir die vor-
ausgehende Ausloschung der , glorreichen® Gesell-
schaft Jesu ansahen. Eine Initiative, die von Pignatelli
radikal abgelehnt wurde, der das echte Institut des
HI. Ignatius, das heif}t die ,,ganz kleine“ und authen-
tische Gesellschaft Jesu wieder zum Leben erwecken
wollte, weshalb ersich jeder Errichtung einer anderen
Gesellschaft Jesu, wiesie der Konigvon Neapel haben
wollte, widersetzte, aberam Ende die Gesellschaft Jesu

HI. Pignatell
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so akzeptierte, wie sie ihm Pignatelli anbot. Im sel-
ben Jahr 1804 billigte Papst Pius VIL mit dem Breve
Per alias vom 30. Juli, dass die Rufland gewahrten
Konzessionen auch auf das Konigreich der beiden
Sizilien ausgedehnt wurden; was dem Pater General
die Moglichkeit gab, alle aufzunehmen, dieversuchen
werden, der Gesellschaft Jesu ihren guten Namen zu
geben. Pignatellierhielt ein neues Ernennungsdekret
als Provinzial, diesmal aus Neapel. Von den 168 tiber-
lebenden Jesuiten aus der alten Provinz Neapel sind
93 im Jahr 1804 und weitere 42 im Jahr darauf wieder
eingetreten. Pignatelli gab die Ratio studiorum neu
heraus, damit in den Kollegien die der Gesellschaft
Jesufiir denhoheren Unterricht eigene Lehrmethode
und Disziplin getreu angewandt werde. Ebenso lief§
er die Regeln der Gesellschaft Jesu drucken.

DieRiickkehr der Jesuiten nach Neapel erziirnte
den spanischen Hof so sehr, dass er als Reaktion
den Spaniern unter Strafe — sofortiger Verlust der
Lebenspension sowie der Nationalitit und der
spanischen Rechte - verbot, sich den Jesuiten von
Neapel anzuschlieRen. Im Janner 1806 erfolgte der
Angriff und die Belagerung Neapels durch Napo-
leon. Konig Ferdinand mufte nach Sizilien fliehen,
wiahrend in Neapel der Bruder Napoleons, Joseph
Bonaparte, kiinftiger Konig Spaniens, zum Konig
ausgerufen wurde.

UnddaNapoleon eine Religion, dienurin Ruland
existierte, nicht duldete, verfligte eram 2. Juli 1806 die
Vertreibung der Gesellschaft Jesuaus Neapelundihre
Auflosung innerhalb von vierundzwanzig Stunden.
Ebenso erging es den Jesuiten in Parma, wo die fran-
z0sische Regierung sie einige Tage spater, am 21. Juli,
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Oben: Die Bliste von
Pignatelli in der Apsis
der Kirche “ll Gesu” in
Rom und die Urne des
Grabes in derselben
Kirche. Auf der vorigen
Seite Bildnis des
Heiligen in der ihm
gewelhten Pfarrei in
Attadale, Australien.
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von Pignatellis
Totenmaske. Rechts
die “Mutterkirche” der
Gesellschaft Jesu in
der heute nicht mehr
vorhandenen Via del
Buon Consiglio in Rom.
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HI. Pignatelll

aus dem Herzogtum vertrieb.

Pignatelliund dieJesuiten, die den Weg dieser neu-
erlichen Verbannung auf sich zu nehmen vermoch-
ten, fanden in Rom die Unterstiitzung des Papstes,
derihnen das Romische Kollegund das Haus Il Gesti
zuwies, auch wenn sie dazu verpflichtet waren, sich
wieder als Weltpriester zu kleiden. Auf diese Weise
befanden sich diejenigen, die den ersten Schritt ge-
tan hatten, um die Gesellschaft zu bewegen, ohne
Mittel und Pensionen, halb geheim und mit wenig
Moglichkeiten, ihr Leben zu fristen.

Pignatelli hielt sich bis Mirz 1807 im Romischen
Kolleg auf. Dann tibersiedelte er in das Hospiz San
Pantaleon, das im Haus Nr. 17 in der Engelsgasse
(Vicolo dell‘Angelo) neben der Kirche der Mutter-
gottes vom Guten Rat nicht weit vom Kolosseum,
unterhalb der Kirche San Pietroin Vincolilag. Es war
ein Haus fiir Priester, in dem ungefahr zwanzig Jesu-
iten Aufnahme fanden. San Pantaleon wurdesoinein
Exerzitien-und Terziatshaus umgewandelt. Auf diese
sounvorhergesehene und unsichere Weise ersteht die
Gesellschaft Jesuin Rom unter dem augenblicklichen
Schutz von Papst Pius VII. neu, wahrend in Sizilien
ein Vizeprovinzial ernannt wurde.

Im Jahr 1808, unmittelbar vor der Besetzung
Roms durch die Franzosen, wurde auf Veranlassung
von Giuseppe Pignatelli das Archiv der Gesellschaft
von Il Gesti nach San Pantaleone verlegt, wodurch
wenigstens teilweise die Pliinderungen vermieden
werden konnten, denen andere romische Archive
(einschlieBlich des Vatikanischen und des Archivs
des Heiligen Offiziums) ausgesetzt waren, als im Mai
1809 Napoleon die Annexion des Papstlichen Staates
vollzog und der Papst nach Fontainebleau deportiert
und bis Januar 1814 gefangengehalten wurde.

Pignatelliundseine Mitbriider sahen sich gezwun-
gen, neuerlichim Untergrund zuleben. Im Jahr 1809
bat der — nunmehr 74 Jahrige — den General, einen
Stellvertreter fiir ihn zu ernennen und ihn von der

Verantwortung des Provinzialamtes zu entlasten.
Doch P. Brzozowski — der fiinfte und letzte in Ruf3-
land gewihlte General und der Erste nach der Wie-
dererrichtung der Gesellschaft — bat ihn, das Amt
des Provinzials weiterzufithren. Im Oktober 1811
traten bei thm wieder Anfille von Bluterbrechen auf,
worunter er bereits in jungen Jahren gelitten hatte.
Im BewuRtsein seines nahen Todes machte ervon der
von P. General erhaltenen Befugnis Gebrauch und
ernannte am 15. November 1811 P. Luis Panizzoni
zum Provinzial. Nach Empfang des Sakraments der
Krankensalbung starb er kurz darauf im Alter von
74 Jahrenund nach 58 Jahren als Ordensmann, ohne
die Wiedererrichtung der Gesellschaft Jesu, fiir die
er sich mit soviel Engagement und Enthusiasmus
eingesetzt hatte, noch erleben zu konnen.

Drei Jahre spiter erlangte Pius VIL. wieder die
Freiheit und kehrte am 24. Mai 1814 nach Rom zu-
rlick. Am 7. August desselben Jahres erstand mit der
Bulle Sollicitudo omnium ecclesiarum 41 Jahre nach
der Aufthebung die Gesellschaft Jesu in der ganzen
Welt von neuem, und der Papst ordnete an und legte
fest, dass samtliche Zugestandnisse und Befugnisse,
die einst dem Russischen Reich und dem Konigreich
der beiden Sizilien gewzhrt worden waren, auf den
ganzen Pipstlichen Staat und auf alle anderen Staaten
und Herrschaftsbereiche ausgeweitet wurden.

Ein Jahr spiter — 1815 — unterzeichnete Alex-
ander, Zar von Grofrufland, das Dekret zur Ver-
treibung der Jesuiten aus Sankt Petersburg und
ganz Ruffland. Das Zwischenspiel und Abenteuer
der Jesuiten in Weilrufland endete genau zu dem
Zeitpunkt, als die Gesellschaft Jesu zu ihrem neuen
weltweiten Weg aufbrach.

Ubersetzung Sigrid Spath



Die Rolle von Pater Roothaan

(GesCiC it —————————————————————————

Jorge Enrique Salcedo Martinez, SJ. - Doctor en Historia, Bogota, Colombia

Pater General Ioannes Philippus Roothaan wurdeam
23. November 1785 in Amsterdam geboren. Seine
Eltern waren Matias Egberto Roothaan und Maria
Angelader Horst. Seine dlteren Briider waren Felipe
Guillermo und Alberto Bernardo. Schon als Kind
besuchte Jan Philipp haufig die Kirche in Krijtberg,
um diesich eine Gruppevon Priestern aus der damals
aufgehobenen Gesellschaft Jesukiimmerte. P. Adam
Beckers, Superior der 1805 in Hollland wiederherge-
stellten Mission der Jesuiten, war nicht nur geistlicher
Fiihrer des jungen Roothaan , sondern unterrichtete
ihnauchin Lateinundbereitete ihn fiir die Aufnahme
im Gymnasium vor. Nach dem mit Auszeichnung
bewerteten Abschluf§ dieser Ausbildunginskribierte
er sich an der angesehenen Universitit von Amster-
dam, wo er den beriihmten Latinisten David Jacob
van Lennep als Professor hatte. Wihrend dieses
Studienabschnittes waren seine Lieblingsfacher die
griechische Sprache und Literatur, und er bot dabei
vielen Studenten seine Hilfe an.

Roothaan tratam 30. Juni 1804 in die Gesellschaft
Jesu ein. Der Orden war in WeifSruRland von Papst
Pius VII. anerkannt worden, und das ermoglichte
einer Gruppe von 60 Novizen, ihre Ausbildung als
Jesuiten zu beginnen. Alle kamen aus fernen Natio-
nen, wie Polen, Ruflland, Litauen, Belgien, Italien
und Holland. Wihrend des Noviziats lernte er dank
seinesTalents neue Sprachen, wie z.B. Polnisch. Er
konnte Griechisch, Hebriisch, Latein, Franzosisch
und seine hollandische Muttersprache. Laut Joseph
Pierling, einem seiner Mitbriider, war ,,Roothaan in
jeder Hinsicht ein herausragenderjunger Mann, und
man konnte gleichsam vorausahnen, dass er eines
Tages General der Gesellschaft Jesu und ihr zweiter
Griindersein wiirde, daer durch Befolgung der Kon-
stitutionen und Forderung der ignatianischen Spiri-
tualitit dem wiedererrichteten Orden einen neuen
apostolischen und spirituellen Impuls gab“.

Roothaan wurdeam25. Januar 1812 zum Priester
geweiht und sogleich von seinen Oberen zuerst fiir
das Kolleg in Pusza und dann fiir das in Orsa be-
stimmt, woernicht nur Rhetoriklehrte, sondern auch
verschiedene pastorale Tatigkeiten ibernahm. 1820
wurden die Jesuiten aus WeiffruBland vertrieben
und mufSten sich woandershin begeben. So wurden
Roothaan und andere Ordensminner fiir das kleine
Stadtchen Brig in der siidlichen Schweiz bestimmit.

Dort unterrichtete er die Novizen in Griechisch und
Rhetorik und widmete sich dem pastoralen Aposto-
lat. Von hierwird er dann als Superiorund Rektor des
Neuen Kollegs nach Turin geschickt. In Turin hatteer
die Moglichkeit, sich an die neue Situation in Italien
anzupassen, sowieer esschon an den anderen Orten,
wo er gearbeitet hatte, gemacht hat.

Inderneuen Aufgabewarernichtallein, daihn drei
Priesterund vierin der Ausbildungbefindliche Koad-
jutoren begleiteten. In Turin sah er sich der tiber ganz
Europaverbreiteten antijesuitischen Propagandaaus-
gesetzt. Doch ungeachtet aller Diffamierungen stieg
die Zahl seiner Studenten in Theologie und Philoso-
phievonden30imerstenJahrschlieflichauf200. Viele
Regierungenund Gemeindenluden ihnein, Kollegien
fur die Erziehung der Jugend zu griinden. Von Turin
aus wurde er Vizeprovinzial der Provinz Italien.

Nach der Wiederherstellung des Ordens durch
Papst Pius VII. am 7. August 1814 war er einer der
dynamischsten und bedeutendsten Generaloberen
tiberhaupt, weshalb er von manchen seiner Zeitge-
nossen und von den Historikern der zweite Griinder
des Ordens genannt wurde. Die 22. Generalkongre-
gation, diethn zum Generaloberen wihlte, endeteam
17. August 1829. Von dem Augenblick an empfahl
Roothaan in besonderer Weise das Studium und die
Einhaltung der Konstitutionen, um die Einheit und
den Geist des Ordens zu bewahren.

Roothaan verlieh dem apostolischen Geist des Or-
densunter anderem dadurch neues Leben, dass er die
Geistlichen Ubungen des HI. Ignatius aus dem Altspa-
nischen ins Lateinische tibersetzen lie und mit einer
Einleitung und erkliarenden Anmerkungen versah.
1882 liefl er eine neue Ausgabe der Ratio Studiorum
veroffentlichen, dienachdriicklich die Vorteile dervon
den Jesuiten vermittelten Bildungbetonte. Schlielich
forderte er auch den missionarischen Geist des Or-
dens. 1833 schrieb er ein Dokument De mzissionum
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Schwung und Eifer

Bildnis von R loannes
Philippus Roothaan.

Die XXII. Generalkongregation wahlte

Roothaan 1829 zum Generaloberen.

Von diesem Augenblick an empfahl er

in besonderer Weise das Studium und die
Einhaltung der Konstitutionen, um die Einheit
und den Geist des Leibes der Gesellschaft zu erhalten.
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Glasfenster der
Jesuitenkirche De

Krijterg in Amsterdam.
Mutterkirche von Roothaan,
und Uberfiihrung seines
Leichnams in die Kirche Il
Gesu in Rom

am 7. Mai 1953.
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Pater Roothaan

exterrarum desiderio, in dem er die Mitbriider auf-
forderte, sich fiir die Missionen im Ausland bereitzu-
stellen. Die Aufforderung wurde gut aufgenommen,
und am Ende seines Generalats waren Jesuiten in
Nord-und Stidamerika, in Asien und in Afrika tatig,
Diese drei Themen wurden von der Generalkongre-
gationvorgeschlagen, dieihnam 9. Juli 1829 zum 21.
Generaloberen der Gesellschaft Jesu wihlte. Von je-
nem Augenblick an forderte er alle Jesuiten auf, trotz
aller Widrigkeiten und Verfolgungen, die in Europa
gegen die katholische Kirche und den gerade erst
wiederhergestellten Orden ausgebrochenwaren, ihre
Berufung zum Dienst am Ewigen Konigvollkommen
zu leben. Er war damals 44 Jahre alt und leitete den
Orden bis zum 8. Mai 1853.

Roothaan war Zeuge vieler Vertreibungen von
Jesuiten in verschiedenen europaischen Lindern
und in Stidamerika und mufte 1848 wegen der re-
volutioniren Kampfe fiir die Einheit Italiens selber
Rom verlassen. Diese politische Situation gab ihm
die Moglichkeit zur Visitation der pastoralen und
intellektuellen Arbeit seiner jesuitischen Mitbriider
in anderen Landern, wie Frankreich, Belgien, den
Niederlanden, England und Irland.

Nach der Wiederherstellung des Ordens 1814
waren die Jesuiten in verschiedenen Lindern der
Verfolgung ausgesetzt. Schuld daran war grofenteils
diein ganz Europaumsich greifende Verbreitung der
gegen de Gesellschaft Jesu gerichteten Propaganda.
Rufllandleitete die Reihe der Vertreibungen ein. Ge-

rade auf seinem Territorium hatte die Gesellschaft
wiahrend der Aufhebung tiberlebt. 1815 wurden die
Jesuiten verboten und 1820 aus allen Gebieten des
Reichesvertrieben. Auch das dsterreichische Kaiser-
reich, zu dem auch die Gebiete Venetien und Lom-
bardei gehorten, verschlossen fiir Jesuiten die Ttiren.
In den Niederlanden und in Belgien wurde Jesuiten
der Aufenthalt verboten; das Noviziat, dasin Belgien
eroffnet worden war, wurde 1816 geschlossen; die
Schulen und sogar die Volksmissionen wurden von
derRegierungverboten und schliefSlich wurden 1818
alle Jesuiten gewaltsam vertrieben.

In Spanien wurde die Gesellschaft 1815 wieder-
errichtet, aber wegen der politischen Instabilitzt des
Koénigreiches wurden die Jesuiten in zwei Wellen,
1820 und 1835, aufgehoben. In Frankreich wurden
1828 wegen einer Debatte iber die Freiheit des Un-
terrichts an den hoheren Schulen die bestehenden
Kollegien geschlossen, und wihrend der Revolution
von 1830 wurden im Zuge der Kirchenverfolgung
auch die Jesuiten Opfer der Ausschreitungen der
revolutioniren Regierungen. Als Generaloberer
war Roothaan direkter Zeuge der Verfolgung, die
in Italien gegen den Pipstlichen Staat und gegen die
Gesellschaft Jesu ausbrach und die SchlieBung vieler
Schulen zur Folge hatte.

1829 wurden die Jesuiten in Portugal aufgenom-
menundliefensichunter groffen Freudenbekundun-
gen von seiten der Zivilgesellschaft im alten Kolleg
von Coimbra nieder; aber schon bald wurden sie zu
Feinden der portugiesischen Verfassung erklart und
1834 verboten. Als Spanien und Portugal ihre Tiiren
fiir Jesuitenverschliefen, werden diese 1836 und 1842
von den Regierungen Argentiniens bzw. Kolumbiens
eingeladen, Kollegien zu griinden und die blithenden
Missionenwieder zu offnen, diesie vor der 1767 durch
Konig Karl I11. erfolgten Vertreibung hatten.

Wihrend des 19. Jahrhunderts werden die Jesu-
iten in Lateinamerika wegen der politischen Insta-
bilitat dieser im Entstehen begriffenen Republiken
keine festen Residenzen haben. Die Liberalen der
Zwanziger-und Dreiligerjahre des 19. Jahrhunderts
ergriffen von neuem das antijesuitische Banner Karls
I11. und zwar unter dem koniglichen Aspekt des ein-
seitigen Eingreifens der zivilen Macht in die Reform
der duferen Strukturen der Kirche, und ein solches
Eingreifen war ein Schlag gegen den Wunsch der
Gesellschaft Jesu, sich in diesen Landern fest nie-
derzulassen. Mitten in all diesen Feindseligkeiten,
die die Gesellschaft Jesuerlebte, ermahnte Pater Ge-
neral Roothaan die Mitbriider die Passion Christi zu
leben, wie sie vom HI. Ignatius in der dritten Woche
der Geistlichen Ubungen vorgeschrieben wird, und
sich unermiidlich zur groferen Ehre Gottes in den
Schulen und im pastoralen Wirken einzusetzen.



Trotzaller Migeschicke wihrend seines Genera-
lats wuchs die Zahl der Jesuiten ganz beachtlich: von
2.137 auf 5.209! Die Zahl der Priester stieg von 727
auf2.429, die der Scholastikervon 777 auf 1.365,und
die Zahl der Briider von 633 auf 1.415. 1844 gab es
50 Schulen, zehn Jahre spater, 1854, waren es bereits
100. Die Gesellschaft Jesu breitete sich in Nord- und
Stidamerika, Asien, Afrika und Australien aus. Die
Zahl der Jesuiten in Ubersee, die 1829 119 betragen
hatte, war 1853 auf 1.014 gestiegen.

Das Wirken von Pater General Roothaan trug
zweifellos zu einer Neugeburt der Gesellschaft in-
mitten der Turbulenzen des 19. Jahrhunderts bei.
Daswarmoglich dank der Fihrung und des Aufrufs,
den Geist der Konstitutionen und der Geistlichen
Ubungen voll zu leben. Die Exhortationen des Ge-
nerals waren auf die Evangelisierung zur groferen
Ehre Gottes ausgerichtet. Mit Roothaan gewann die
Gesellschaft Jesu den Geist zuriick, der sie zur Zeit
des HI. Ignatius gekennzeichnet hatte.

Sein ganzes Leben lang gab Roothaan Zeugnis
und in den Augen seiner Zeitgenossen starb er im
Ruf der Heiligkeit. Sein Geistliches Tagebuch zeigt
uns die Gnade, die alle seine Gesten, Absichten und

Handlungen leitete.

,Gott, mein geliebter Herr und Vater, in Verbun-
denheit mit den lautersten Gefiihlen der Heiligsten
Herzen Deines geliebten Sohnes Jesus und Seiner
Allerseligsten Mutter Maria sage ich Dir mit den Lo-
beshymnen, die Deiner gottlichen Majestit stets alle
Heiligen und von Dir Erwéhlten singen werden, auch
wenn ich Deiner gottlichen Gegenwart nicht wiirdig
bin: Ich danke Dir fiir alle, an Zahl und GrofSmut
wahrtlichunendlichen Wohltaten, die Dumir gewahrt
hast; insbesondere fiir jene eigene, behutsame Vor-
sehung, mit der Du mich auf wunderbaren Wegen
zu dieser heiligsten Frommigkeit und zu den mir als
Ordensmann gewahrten auBerordentlichen Segnun-
gen berufen und gefithrt hast®.

Ubersetzung: Sigrid Spath

Geschichte
I

Oben ein weiteres
Portrét von Roothaan
und rechts die Kapelle
der Kirche “Il Gesu”

in Rom, wo seine
sterblichen Uberreste
ruhen, und der Stein mit
seinen Lebensdaten.
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R Felix Martin (1804-
1886), Architekt

und Griinder des
College Saint Marie

von Montreal. Er war
auch ein angesehener
Historiker, der 1858 den
vollstandigen Bericht
Uber die Anwesenheit
der Jesuiten in Kanada
verdffentlichte. Rechts:
P Arrupe in Kanada
1967, kniend am Ort
des Martyriums des Hl.
Jean de Brébeuf und
seiner Gefahrten.

Heinrich IV. (oder war es vielleicht sein beriihmter
jesuitischer Beichtvater Pierre Coton?) bestand
darauf, dass in seine neue Kolonie Acadia Jesuiten
entsandt wurden. Die zwei ersten, Pierre Biard und
Ennemond Massé, landeten am 22. Mai 1611 in Port
Royal. Spiter — im Jahr 1625 — trafen weitere funf
Jesuitenin Quebec ein. Bis 1764 waren dreihundert-
dreiBig franzosische Jesuiten und ein Italiener nach
Kanada gekommen. Sie gelangten zu den indigenen
Indianerstimmen, zuerst zu den Micmacs, dann zu
den Montagnais, schlieflich zu den Algonquins. Sie
folgten denin Gruppenumherziehenden Ureinwoh-
nern in die Walder, entlang der Wasserlaufe, auf den
Landwegen und durch die Walder. Sie verkiinde-
ten das Evangelium den Volkern lings der Atlan-
tikkiiste, dann jenen in der Hudson Bay, wihrend
andere dreitausend Meilen lang die Gebiete langs
der GroRen Seen und die Pririen bis zum Winnipeg-
See durchstreiften. Sie kamen mit dreiundzwanzig
Volkernund Stammen verschiedener Sprachen und
Briuche in Kontakt. Am beriihmtesten wurde die
Entdeckung des Binnenwasserweges auf dem St.
Lorenzstrom durch Jacques Marquette, auf wel-
chem schlieflich das Christentum in das Kerngebiet
des Kontinents gelangte.

Das bekannteste Ereignis der frithen Jesuitenmis-
sionen ist das spektakulire Scheitern des HI. Jean de
Brébeuf und seiner Gefzhrten im Land der Huro-
nen. Sie hatten gehofft, dort eine Kirche errichten zu
konnen, die zugleich ,ein Haus des Gebets und ein
Heim des Friedens* sein wiirde, eine Gemeinde, wo
Weile und Ureinwohner eintrachtig zusammenwoh-
nen und wo die Riten und Traditionen beider Seiten,
derFranzosen und der Huronen, durch die Werte des
Evangeliums bereichert werden wiirden. Thre Plane
wurden jedoch durch die Stammesfehden, aber auch
durch die Intrigen am franzosischen und englischen
Hof, wo es um die Konkurrenzpolitik des Fell- und

Die Gesellschaft Jesu wurde in Kanada nie aufgelost.
Als das pipstliche Aufhebungsdokument in Kanada
eintraf, beschlossen der Bischof und die zivilen
Behorden, die Verordnung geheimzuhalten, und

die Jesuiten wurden eingeladen, weiter als Jesuiten
zu leben, zu arbeiten und sich zu kleiden.
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Brandweinhandels ging, zunichte gemacht.

1635 errichtete Paul Le Jeune in Quebec das Col-
lege des [ésuites, in dem die Jesuiten dann 140 Jahre
lang unterrichten sollten. Thre klassische, von den
Grundsitzen der Ratio Studiorum geprigte Lehr-
und Studienordnung sollte zum Vorbild fiir viele
andere katholische Gymnasien/Kollegien werden,
als es sich zur Laval University, der altesten Hoch-
schule Amerikas, entwickelt hatte.

Seit der Ankunft der ersten Jesuiten in Kanada
im Jahr 1630 hatten Landschenkungen von seiten
des franzosischen Konigs sowie Erbschaften vom
Hochadel und Schenkungen von seiten vermogen-
der Wohltiter den Jesuiten ein betrichtliches Ver-
mogen an Grundbesitz von insgesamt viertausend
Quadratkilometer eingebracht, nicht eingerechnet so
bedeutende Besitzungen wie die Jesuitenkirche und
das Kollegin der Stadt Quebec und die Jesuitenresi-
denz an der Notre-Dame-Strale in Montreal. Uber
hundert Jahre lang hatten die Einkiinfte aus diesen
Besitzungen die kostenlose Ausbildung am Ko/leg
und die Unterstiitzung der Missionsstationen unter
der Urbevolkerung sichergestellt. Bis 1759 war das
Vermichtnis der Jesuiten in Neufrankreich sowohl
in der Missionstatigkeit wie in der Erziehungs- und
Bildungsarbeit untibertroffen. Aber genauso wie die
grande epopée ging auch sie verloren.

Mit der Einnahme Quebecs durch die Briten
im September 1759 begann eine Reihe langer und
komplizierter Verhandlungen, die schlieBlich im
Februar 1763 zum Vertrag von Paris fiihrten. Neu-



Frankreich, jetzt wieder zuriickbenannt in Provinz
Quebec, wurde dann zu einer Kolonie des Britischen
Empire. Gleichzeitig begann 1760 das Pariser Parla-
ment mit langen und komplizierten Verfahren, die
im Dezember 1764 schlieflich zur Aufhebung des
Ordens in Frankreich und zur Beschlagnahme sei-
ner dortigen Besitzungen fiihrte. (Das kanadische
Eigentum hingegen blieb in der Britischen Kolonie
weiterhin sicher und unangetastet).

Somit ist der Jesuitenorden in Kanada nie aufge-
hoben worden.

An dem Tag, als Quebec eingenommen wurde, be-
schlagnahmte der Militdrgouverneur James Murray das
Jesuitenkolleg, um es als provisorisches Lagerhaus fiir
Vorritezubeniitzen. Jesuiten, die dortlebten, konnten,
wenn sie wollten, den Ort verlassen. Sie schlossen sich
zwei anderen Priestern in der benachbarten Mission
Jeune-Lorette an. (Die Gebaude des Kollegs blieben
erhalten, wurden jedoch bis zum Abzug der britischen
Streitkrifte 1871 unter militarische Zustandigkeit ge-
stellt). Doch in einem Gebaudefliigel wurde nach dem
Krieg und bis zum Jahr 1768 die Unterrichtstatigkeit
wiederaufgenommen. Ein oder zweiJesuiten kiimmer-
tensich auchum die Kirche und bezogen bis Mzrz 1800
eine Wohnung in dem Gebdude.

Zu keiner Zeit wihrend der franzosischen Herr-
schaft gab es in Kanada mehr als drei Dutzend Je-
suiten. Zu Beginn des Jahres 1759 gab es 31 Jesui-
tenpriester, zehn Briider und drei Scholastiker, die in
Acadia, Quebec, Trois-Rivieres, Montreal, im Gebiet
der Grolen Seen und im Land der Illinois missiona-

Die Riickkehr der Jesuiten

Jacques Monet S.J. - Historiker, Archiv der Jesuiten, Montreal, Kanada

risch tatig waren. Eineinhalb Jahre spiter waren es
nur mehr finfundzwanzig. 1781 waren es siebzehn;
1790 waren nur mehr zwei {ibrig. Der letzte Jesuit,
P. Jean-Joseph Casot, starb am 16. Marz 1800. Er
war bis zuallerletzt titig, hochst kompetent in der
Verwaltung der Besitzungen der Gesellschaft und
ihrer Einkiinfte. Als Letzten Willen hinterliel er
eine Verfligung, mit der er sein ganzes personliches
Eigentum den Ordensinstituten in der Stadt Quebec
vermachte: den Ursulinen, den Krankenschwestern
vom Hétel Dieu und den Priestern des Seminars in
Quebec. Anfang Dezember 1799, vier Monate vor
seinem Tod, bat er erfolglos um die Erlaubnis, die
Besitzungen der Krone zu tiberlassen.

Mit dem Tod von P. Casot geriet die Frage der Be-
sitzungen in gesetzliche Verwicklungen. So geschah es
durch einen Anspruch, der von Sir (spater Lord) Jef-
frey Amherst, dem Oberbefehlshaber aller Britischen
Streitkraftein Nordamerika, erhoben worden warund
derschlieflich den Riickkauf von Neu-Frankreich von
dessen Generalgouverneur Pierre de Vaudreuil am 8.
September 1760in Montreal erwirkt hat. Erbeteuerte,
dass ihm die Besitzungen von Konig Georg I1I. auf-
grund des Siegerrechts versprochen worden waren.

Ein weiterer angeblicher Anspruch kam jedoch
von einem jungen (35-jahrigen) Jesuiten, Pierre
Roubaud, der als Spitzel fiir Gouverneur Murray
tatig war. Er wurde anglikanischer Priester, da er
dachte, dies wiirde seine Chancen erhohen. (Was
aber nicht der Fall war!). Nach seinem Eintritt in
den Dienst von Lord Amherst ging er schlieBlich
1785 nach Paris, wo er in Armut starb.

Eintrittvon Jean-Olivier Briand, seit 16. Marz 1766
Bischof von Quebec, geweiht sub rosa am Stadtrand
von Paris mit Zustimmung des Papstes und dem Ein-
verstandnis von seiten der britischen Regierung. Als
beeindruckender, auffallend gutaussehender, kon-
taktfreudiger Mann unterhielt Briand eine enge per-
sonliche Freundschaft zu den Gouverneuren Murray,
Thomas Cramahé und zu deren Nachfolger Sir Guy
Carleton. Nach derUbernahme des Bischofsamtes war
es eines seiner Hauptanliegen gewesen, die Jesuiten-
besitzungen unangetastet zu bewahren.

Als das Breve Dowmzinus ac Redemptor im Spit-
sommer 1773 in Quebec eintraf, war Bischof Briand
geschockt. Er schatzte die Jesuiten und mochte die

Mit erneuertem
Schwung und Eifer

Ignace Bourget (1799-
1885), zweiter Bischof
von Montréal, war der
Hauptverantwortliche
fir die Rickkehr der

Jesuiten nach Kanada.
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R Joseph Cazot
(1728-1800),

der letzte Jesuit des
“Alten Regimes”

in Kanada. Oben:

Die restaurierte Kapelle
der Mission

der Jesuiten Santa
Maria der Huronen.
Folgende seite:
Gemélde (1600) mit der
Kirche und dem Kolleg
von Québec.

/8

Kanada

Manner, mit denen er jahrelang gearbeitet hatte. Er
berietsich mit Catleton und Cramahé, die , voller Ver-
standnis“ waren. Gemeinsam beschlossen die Drei, die
Existenz des Breve geheimzuhalten. Solange es nicht
offiziell verkiindetwar, hatte eskeine Auswirkung. Die
vier Jesuiten, die damals in der Stadt Quebec lebten,
informierte der Bischof {iber das Schreiben aus Rom,
nachdem er sie auf Geheimhaltung eingeschworen
hatte. Er bestand darauf, dass sie weiter als Jesuiten
leben, arbeiten undsichkleidensollten. “Nur der Gou-
verneur, ich und mein Sekretir — schrieb er an einen
Freundin Frankreich - ,wissenvon dem pipstlichen
Breve®. Spater berichtete er sein Verhalten dem
Papst, der weder zustimmend noch mifbilligend
reagierte. Statt dessen tibersandte erihm seinen Segen
und erneuerte die der Jesuitenkirche tiblicherweise
gewihrten Ablasse und Privilegien.

Somit ist die Gesellschaft Jesu in Kanada nie
aufgehoben worden.

Als. es nach dem Tod von Pater Casot dort keine
Jesuiten mehr gab, gingen der Besitz und die Ein-
kiinfte in die Treuhandverwaltung der Krone iiber.
Es gab das ,Gentlemen’s agreement®, dass die Be-
sitzungen unangetastet bleiben, wahrend die daraus
erhaltenen Einkiinfte von der Regierung als Hilfe im
Erziehungsbereich und zur Herstellung und Pflege
guter missionarischer Beziehungen zur indigenen
Bevolkerung verwendet werden sollen.

Weiter geht es nach Montreal, im Winter 1839. Die
Bischofe - Jean-Jacques Lartigue und sein Koadjutor

Ignace Bourget — denken tiber die Notwendigkeit
einer spirituellen Erneuerung der Diozese nach, die
im Gefolge der gewaltsamen Rebellionen und ihrer
grausamen Niederschlagung zwei Jahre zuvor jetzt so
entmutigt und gespaltenist. Doch auf einen Vorschlag
des einflul8reichen Superiors des Seminars der Sul-
pizianer, Joseph-Antoine Quiblier, den bekannten
Jesuitenprediger P. Pierre Chazelle, einzuladen, fiir
den Klerus der Diozese Exerzitien zu halten, schop-
fen sie neuen Mut. Die Idee kam von P. Quiblier’s
jiingerem Kollegen, dem aus Durham, England,
gebiirtigen John Larkin, der 1823 in der Nahe von
Paris bei den Sulpizianern eingetreten war. Er hielt
die Exerzitien unter der Leitung von P. Chazelle.

Fiirbeide, Bischof Bourget und John Larkin, gab
es noch weitere Beweggriinde. Der erste war die
Absicht,in Montreal ein Jesuitenkolleg zu griinden;
der zweite Grund lag in dem Entscheidungsprozel}
fir den Eintritt in die Gesellschaft.

Die zehntigigen Exerzitien, die P. Chazelle im
August 1839 fiir dreiundachtzig Priester der Dio-
zese Montreal hielt, waren ein Riesenerfolg. Cha-
zelle war seit dem Tod von P. Casot der erste Jesuit
in Kanada. Seine Anwesenheit in Montreal, seine
anziehende Liebenswiirdigkeit, seine Besuche an
den Standorten der ehemaligen Jesuitenmissionen
und sein tiefgehendes Erinnern an die Leistungen
des ancien régime, d.h. der Gesellschaft vor ihrer
Aufhebung - das alles loste beim Klerus und bei
den Glaubigen von Montreal den emotionalen Ruf
nach Riickkehr der Jesuiten aus.

John Larkin verlie Montreal im Sommer 1840,
um in das Jesuiten-Noviziat am St. Mary’s College in
Lebanon, Kentucky, einzutreten. Spiter, nachdem
er dort eine erste Zeit zugebracht hatte, wurde ihm
Kingston, Ontario, angeboten. Er kehrte zurtick
undlief 1847 die Papstliche Bulle, die ihm seine Ex-
nennung auf den Bischofssitzvon Toronto mitteilte,
ungeoffnet zuriick. Er ging stattdessen nach New
York, wo ersowohl als Rektor des Jesuitenkollegs in
Fordham und des St. Francis Xavier-Gymnasiums
in Unter-Manhattan arbeitete.

Bischof Bourget seinerseits konzentrierte sich auf
die Erstellung seines bertihmten Manifests Aufruf an
dieJesuitenvom?2. Juli 1841. Dann reiste er nach Rom,
legte dem Generaloberen der Jesuiten, Jan Roothaan,
sehriiberzeugend seine Argumentevor; dieserwar tief
beeindruckt von den Hinweisen des Bischofs auf die
heroischen Zeiten von Huronia, ganz zu schweigen
von der Aussicht, die Jesuitenbesitzungen zurtickzu-
bekommen. Er ordnete eine baldigst mogliche Riick-
kehr der Jesuiten nach Kanada an.

Undsokames, dass eine aus acht franzosischen Je-
suiten bestehende Gruppe, die sich auf eine Mission
in Madagaskarvorbereitete, zuihrem Erstaunen statt



dessen angewiesen wurde, unter der Fithrung von P.
Chazelle nach Montreal, Kanada, zuriickzukehren.
Sie trafen dort am 31. Mai 1842 ein.

DieRiickkehr der Jesuiten pafite genau in die Pli-
ne zur Griindung eines Kollegs. Der Superior Félix
Martin, Architekt, Historiker und Schriftsteller, er-
bettelte die Schenkungen von Grund und Boden fiir
die Errichtung des Gebaudes, das er selber als Colle-
ge Sainte Marie entwarf. Eswurde 1848 eroffnet und
war der Vorbote von einem halben Dutzend weiterer
Schulen im Lauf von drei Generationen. Auch sie
waren fiir die indigene Bevolkerung bestimmt: Do-
minique duRanquet und Bruder Joseph Jennesseaux
gingen 1844 nach Walpole Island; andere waren im
selben Jahr in Wikwemikomg und ein Jahr spater in
Fort William; Jean-Baptiste Menet war zwei Jahre
vorher in Sault-Sainte-Marie, und Joseph Hanipaux
zwel Jahre spater am Garden River.

Innerhalb eines weiteren Jahrzehnts hattensiesich
leicht wieder dort zurechtgefunden, wo die alteren
Jesuitenvor vier Generationen aufgebrochen waren,
um bei den Generationen der Ersten Welt in Erzie-
hung und Bildung zu arbeiten.

Die Besitz- und Eigentumsfragen lieBen sich aller-
dings nicht so einfach 16sen. Nachdem in den Jahren
nach 1820 die Besitzstinde zunichst unter die Ge-
setzgebungshoheit von Lower Canada, dann ab 1840
der Provinz Kanada und 1867 der Provinz Quebec
gefallen waren, war das Problem Gegenstand regel-
maliger, oft sehraufgeheizter Debatten ohne Aussicht
auf eine Losung. Bis 1885, als Honoré Mercier, der
Premierminister von Quebec, Alumne und Freund

o
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der Jesuiten, Papst Leo XIII. bat, als Schiedsrichter
zwischen den streitenden Lagern zu vermitteln.

Leo XIII. handelte salomonisch. Von den unge-
fahreiner halben Million Dollar, die die Besitzungen
angeblich wert waren, wurden der Gesellschaft Jesu
160.000 Dollar, der Laval-Universitit 140.000 Dol-
lar, der Bischofskonferenzvon Quebec 100.000 Dol-
lar und der Protestantischen Schulbehrde 60.000
Dollar zuerkannt.

Die Entscheidung des Papstes wurde von der
Gesetzgebungsbehorde der Provinz Quebec ein-
stimmig als Gesetz festgeschrieben. Es 1oste man-
chenorts allerdings Aufregung und einen wiitenden
Einspruchvon protestantischen Extremisten gegen
die Bundesregierung aus - wegen Nichtanerkennung
der Gesetze der Provinz. (Als der Premierminister
von einem Reporter gefragt wurde, ob er fiir die
Nichtanerkennung der Entscheidung stimmen
wiirde, gab der Bundespremierminister, Sir John
Macdonald, eine forsche Antwort: , Halten Sie mich
fur einen dummen Narren?“).

In Quebec und unter Katholiken beendete die
pipstliche Entscheidung die Streitereien unter den
Antragstellern, Keiner war wirklich zufrieden, aber
alles wurde anerkannt Die einzig wirklich gliickliche
Person wird wohl Premierminister Honoré Mercier
gewesen sein. Es wurde thm der Titel eines Pépstli-
chen Grafen verliehen und er wurde mit dem Eh-
rentitel Ritter des Gregorius-Ordens ausgezeichnet,
der hochsten Ehrung, die jemals vom Heiligen Stuhl
einem nordamerikanischen Laien verlichen wurde.

Ubersetzung: Sigrid Spath

Hier oben das Reliquiar
mit dem Schéadel des
Meértyrers HI. Jean de
Brébeuf in Midland,
Ontario. PR Dominique
du Ranquet (1813-
1900), einer der ersten
Jesuiten, die 1852 nach
Kanada zur(ickkehrten.
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s Die vorliegende

Nach dem Abstecken des umfassenden Uberblicks auf den vorigen Seiten interviewten
wir ein Mitglied des Komitees, das Pater General gebildet hat, um das Gedenken an den
zweihundertsten Jahrestag der weltweiten Wiederherstellung der Gesellschaft Jesu zu
fordern. Pater James E. Grummer ist Generalberater fiir die Vereinigten Staaten und als
Assistent vorgesehen (“Assistens ad providentiam”)




Die Gesellschaft Jesu des 21. Jahrhunderts

Zusammengestelit von Giuseppe Bellucci, S.J.

1. Wieist es zur Wiederherstellung der Gesellschaft Jesu
im Jabr 1814 gekommen?

Am7. August 1814 unterzeichnete in der Basilika
Santa Maria Magiore in Rom Papst Pius VIL. ein
Dokument, das eine bedeutende Auswirkung auf
die letzten zweihundert Jahre hatte. Die Pépstliche
Bulle Sollicitudo omnium ecclesiarum gewihrte der
Gesellschaft Jesu ausdriicklich zwei Rechte: (1)
tiberall in der Welt Mitglieder aufzunehmen und
einzugliedern, und (2) als ein eigenstandiger apo-
stolischer Leib zu existieren, der auf die Bediirfnisse
der Kirche und der Welt antwortet.

Im Jahr 1814 waren jene Note — die Folgen von
Jahrzehnten, die von Revolution, Krieg und sozialer
Beeintrichtigung in Europa und weltweit geprigt
gewesen waren — fiir den Heiligen Vater so offenkun-
dig und schmerzlich, dass er es sogar ablehnte, in der
Bulleirgendwelche Details iiber den Kummerund die
Angst seiner Zeit zu erwahnen. Statt dessen empfahl
er lediglich, dass die Gesellschaft Jesu folgende Auf-
gabenibernehmensolle: Erziehungjunger Menschen
in Glaube und Moral, Verkiindigung, Beichthoren
und Spenden der anderen Sakramente; gleichzeitig
ermoglichte er es der Gesellschaft, jene Dienste eher
als Mitglieder einer einzelnen Ordensgemeinschaft
zu erfiillen und nicht eines Zusammenschlusses
nationaler oder regionaler Gruppen ohne einen sie
miteinander verbindenden gemeinsamen Leiter.

Dieses Jahrbuchuntersuchtviele der Wege und Wei-
sen, wie Jesuiten im frithen 19. Jahrhundert oft unter
auBerstschwierigen Bedingungen der Forderung Pius’
VII. nachzukommen versuchten. Tadeusz Brzozowski
konnte nie Rufland verlassen, um in Rom sein Amt
als Generaloberer der Gesellschaft auszuiiben, und
die Jesuiten aus seiner Umgebung wurden kurz nach
seinem Tod in die Verbannung geschickt. Trotzdem
unternahmen er und seine Nachfolger eine Reihe von
Schritten, um 1814 die Kontinuitit derkleinen Grup-
pe mit dem vom HI. Ignatius und seinen Gefzhrten
1540 errichteten Institut sicherzustellen.

Mituntererhielt diese Kontinuitat mafgebliche Hil-
fevon Freunden der Gesellschaft, die dasbewahrt hat-
ten, wasvor 1773 Eigenheit der Jesuiten gewesen war,
oder die Verfiigbarkeit der notwendigen Ressourcen
sicherstellten, um Arbeiten wieder aufzunehmen, die
vierzig Jahre unter Verschluf gewesen waren. Auf je-

den Fallwaren die Generaloberen desfrithen 19. Jahr-

hunderts besonders darauf bedacht, dass die Jesuiten
ihrer Zeit treu der Gesetzgebung und den geistlichen
Traditionen folgten, welche die Gesellschaft seit dem
16.Jahrhundert geleitet hatten; gleichzeitigbestanden
sie darauf, dass Jesuiten auf die Bediirfnisse der sich
verandernden Welt antworten, in der sie leben,

2. Ichvermute, dass die Aufnabme apostolischer Arbeit
nachallem, was in der Zeit, als dieweltweite Gesellschaft
Jesuzwischen 1773 und 1814 aufgehobenwar, eine Her-
ausforderung war. Was konnen Ste dariiber sagen?
Pater Roothaan bietet ein hervorragendes Beispiel
daftir, wie sich die duale Annzherung der Treue zur
Vergangenheit und der Offenheit fiir die Gegenwart
auswirkte, Erklagte nie dartiber, dass er seine Heimat
verlassen muflte, um sich der Gesellschaft Jesu in
einem polnisch-sprachigen Gebiet des Russischen
Reiches anzuschlieRen, oder dass er durch Kriegund
Exil beeintrachtigt wurde. Statt dessen begab er sich
sein ganzes Leben lang ohne Vorbehalte immer wie-
deraneinenanderen Ort, lernte eine andere Sprache
und machtesichmiteiner anderen Kulturvertraut: Er
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Die vorliegende

folgte in jedem Fall getreu dem Rat des HI. Ignatius
Gott zu finden in allen Dingen.

So nutzte er, als er von antiklerikalen Kriften, die
nach der Revolution von 1848 in Rom eine Republik
errichtethatten, aus Romvertrieben worden war, seine
Zeit im Exil als eine Gelegenheit, der erste General-
obere zuwerden, der Jesuiten in Frankreich, Belgien,
England und Irland in thren eigenen Hausern und in
ihren eigenen Diensten begegnete, wiesieesfiir richtig
hielten. Er lernte viel durch seinen personlichen Kon-
takt mit der Gesellschaft, und die Gesellschaft profi-
tiertevon deraus den Vortragenund Ansprachenihres
Generaloberen direkt und unmittelbar gewonnenen
Erfahrung. Durch die nachdriickliche Betonung der
zentralen Bedeutung der Geistlichen Ubungen, der
Erziehung und der Missionstitigkeit fiir das Leben
der Gesellschaft Jesu in seiner eigenen Zeit hob Pater
Roothaan viele derselben Dienste hervor, welche die
Jesuiten vor 1773 wahrgenommen hatten; dadurch,
dass er diese Werke in den Umstinden und Situatio-
nendes 19. Jahrhunderts ansiedelte, trugereinestarke
Vision bei, die fiir das Wirken der Gesellschaft Jesuin
den nichsten Jahrzehnten enorm hilfreich war.

3. Wennwir den Blick aufunsere eigene Zeit richten, so
scheint an einem fiir die Gesellschaft Jesu bedeutenden
Wendepunkt in der Zeit nach dem 11. Vatikanischen
Konzil Pater Arrupe an die Spitze der Gesellschaft be-
rufen worden zu sein.

Die Bemiihungen der Patres Brzozowski, Fortis
und Roothaan, sicherzustellen, dass die Gesellschaft
in Kontinuitat mitihren Traditionen bleibt, wahrend
sieauf dielaufenden Bediirfnisse der Menschheit ant-

wortet, sind in unseren Tagen vielleicht deshalb wei-
tergegangen, weil ihre Zeiten nahezu ein Spiegelbild
unseter eigenen Zeit sind. Pater Arrupe machte die
Erfahrung des Lebens und Wirkens der Gesellschaft
Jesu an vielen verschiedenen Orten sowohl vor als
auch nach seiner Ernennung zum Generaloberen,
denn wie sein Vorganger Pater Roothaan kannte er
den tiefen Kummer von Ausbiirgerung und Exil.
Denn vor seiner Wahl im Jahr 1965 machte er eine
der dunkelsten Perioden menschlichen Leidens im
20. Jahrhundert durch, als er nach dem Abwurf der
Atombombe auf Hiroshima Manner und Frauen
aus allen Gruppen und Lebensbereichen begleitete.
Seine ebenso umfassende wie tiefe personliche und
religiose Erfahrung verwurzelte ihn tief in den Tra-
ditionen der Gesellschaft Jesu und der Kirche; doch
gleichzeitig fiihlte er sich dazu angehalten, im Licht
dersichverindernden Zusammenhange undsozialen
Verhaltnisse nach neuen Losungen zu suchen.

So war er gut darauf vorbereitet, die Gesellschaft
Jesu bei ihrer Umsetzung des Zweiten Vatikanischen
Konzils wihrend der Jahre so schneller, ja geradezu
turbulenter Veranderungen zu fithren. In der besten
Tradition der Ergebenheit der Gesellschaft Jesu ge-
gentiber dem Heiligen Stuhl und in Erwiderung auf
das personliche Ersuchen Papst Pauls VI. ermutigte
er die Jesuiten, die schwierige Arbeit des sorgfiltigen
Studiums und der ernsthaften Reflexion zum Thema
Atheismus zu ibernehmen. Die Ergebnisse dieser
Analyse fiihrten schlieflich zu der Erkenntnis, dass
Gerechtigkeit ein wesentliches Element des katholi-
schen Glaubens ist. Er antwortete beharrlich auf die
Implikationen dieser Einsicht ungeachtet der tiefgrei-
fenden Auswirkung, die sie auf die Kirche und auf die
Gesellschaft Jesu tiberall auf der Welt haben wiirde.

Gleichzeitig war es ihm durch Nutzung moderner
Verkehrsmittel auch moglich, seine Erfahrungen mit
der Gesellschaft durch Begegnungen mit Jesuiten auf
der ganzen Welt zu erweitern und zu vertiefen und
seine ansteckende Freude. seinen Enthusiasmus und
seine Leidenschaft an jene weiterzugeben, mit denen
erzusammentraf. Vielleicht das Wichtigste dabeti: Sei-
ne eigene Treue zu den Traditionen der Gesellschaft
war in seinen letzten Lebensjahren offenkundig, als er
friedlich, gliicklichundim Gebet alles, waser hatteund
besall, ganz konkret dem Herrn aufopferte.

4. PaterKolvenbach machte das Werkvon Pater Arrupe
2u seinem eigenen, aber wie hat er das getan? Gibt es
charakteristische Merkmale seiner Zeit als General mit
Bezug auf das, woriiber wir gesprochen haben?
Ebenso wie Pater Roothaan und Pater Arrupe
hatte auch Pater Kolvenbach personlich die kum-
mervolle Erfahrungvon Krieg und Gewalt gemacht,
die die Welt weiterhin plagen; doch so wie sie hat



auch er nie die Hoffnung verloren und hat sich nie
vonscheinbar ausweglosen Situationen tiberwiltigen
lassen. Als General konzentrierte er sich auf ruhige
und demiitige Wege, auf denen Jesuiten eine tiefere
Bedeutung in Geschehnissen suchen konnten, um
zu erkunden, was Gott von der Gesellschaft an tat-
sachlichem Einsatz verlange, indem er Jesuiten dazu
ermutigt, auf die schreienden Note der Menschheit
zuantworten, wie es beste Tradition der Gesellschaft
Jesuist. Er selber tibernahm ein starkes personliches
Interesse daran, die Entwicklung des Jesuiten-Fliicht-
lingsdienstes (Jesust Refugee Service) sicherzustellen,
den Pater Arrupe nur kurz vor seinem Schlaganfall
gegriindet hatte. Dass Pater Kolvenbach die Zeichen
der Zeit sorgfaltig zu lesen verstand, lief ihn in be-
sonderer Weise die Bedeutung der Zusammenarbeit
mit anderen betonen, eine Einsicht, die sowohl die
34.wie die 35. Generalkongregation hervorgehoben
haben. Seine Formulierung schipferische Treue ver-
bindet die einfallsreiche und leidenschaftliche Krea-
tivitat, dieso oft in der Antwort der Gesellschaft Jesu
auf menschliche Note sichtbar geworden ist, mit der
ewigen Weisheit des Evangeliums, der Lehre der Kir-
cheund den Geistlichen Ubungen, diejedejesuitische
Initiative tragen und unterstiitzen missen.

5. Und was ist fiir die Zeit nach 2014 geplant? Gibt
esin die Zukunftweisende Anordnungen des jetzigen
Generaloberen?

Die Annherungvon Pater Nicolasan das Jahr2014
als ein bedeutendes zweihundertjahriges Gedenken
enthiilltviel tiberseine Priorititen undseine Vision fiir
die Gesellschaft Jesu und wie sie ihren Dienst an der
Kirche in Zukuntft fortsetzen wird. Er bat die Jesuiten
auf der ganzen Welt, die Gelegenheit wahrzunehmen
undsich tiefgehendermit der Geschichteund Spiritua-
litit der Gesellschaft zu befassen und dafiir die bereits

verfligbaren hervorragenden Studien heranzuziehen;
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Die vorliegende

gleichzeitigermutigte er zuweiterem Studium und zur
Reflexion und ersuchte Gelehrte — besonders in den
Bereichen Geschichte und Spiritualitit -, sich einge-
hender mit den Ursachen und Folgen der Authebung
und Wiedererrichtung der weltweiten Gesellschaft
Jesu zu befassen. Das soll eine Studie sein, die prakti-
sche Ergebnisse beziiglich der Artund Weise hat, wie
Jesuiten anderen dienen, in Gemeinschaft leben und
wiesieihre personliche Beziehung zum Herrn pflegen,
der sie in seinen Dienst beruft.

Pater Nicolds hat auch gefordert, dass das Zwei-
hundertjahr-Gedenken eineinternationale Erfahrung
sein moge, welche die gesamte Gesellschaft aktiv ein-
bezieht, um die Universalitit dieses einzigen apostoli-
schen Leibes zu betonen. Gleichzeitig war es ihm ein
dringendes Anliegen, tiber den traditionellen jesuiti-
schen Schwerpunkt des gedruckten Wortes hinaus-
zugehen, um auchmoderne Kommunikationsmedien
einzubeziehen. Sowtiinscht erzum Beispiel, dass Jesu-

iten wihrend ihrer Ausbildung tiberall auf der Welt
in der Lage sein sollen, sich tiber die Bedeutung der
Ereignisse von 1814 fiir ihr gegenwirtiges Selbstver-
standnis sowie fiir ihren kiinftigen Dienst miteinan-
der auszutauschen. Das ist besonders wichtig in den
verschiedenen religiosen, intellektuellen und sozialen
Grenzbereichen, wohin die Gesellschaft entsandt
wird, um die Frohe Botschaft zu verkiinden.

Pater Nicolds war besonders daran interessiert so-
zusagen das Zentrum und die Grenzbereiche - den
Ort ewiger Weisheit und den Ort, wo Erneuerung
vorherrscht, dieHallen der Machtund die Hinterhofe
der Hilflosigkeit, das Bekannte und das Unbekannte
miteinander zu verbinden. Das Verbinden dieser un-
terschiedlichen Ortesteht in erstaunlicher Kontinuitat
mit dem, was die Jesuiten fast fiinfhundert Jahre lang
versucht haben. In dem Zweihundertjahrjubilium
kann man einige der wichtigsten Themen erkennen,
auf die Pater General den Hauptakzent gelegt hat.
Dazu gehoren der universale Charakter jeder Jesui-
tenmission; die Notwendigkeit, tiefe Spiritualitit, sorg-
faltiges Studium und phantasievolle Kreativitit in den
Dienst einzubringen; und der Dienst an der Kirche in
ihrem Zentrum und an ihren Réndern.

6. Andert sich nun. Nach der Wabl eines Jesuiten zum
Papst, etwas in der Sicht, wie die Jesuiten auf die ver-
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gangenen zweihundert Jabre wuriickblicken?

Unter den meisten Aspekten hat sich mit der
Wahl von Papst Franziskus nichts geindert, weil
die Gesellschaft Jesuvon ihrem Beginn an nur dazu
existierte, , um allein dem Herrn und der Kirche,
seiner Braut, unter dem Romischen Papst, dem
Stellvertreter Christi auf Erden, zu dienen®. Doch
unter einem anderen Blickwinkel ist , das beson-
dere Band der Liebe und des Dienstes, das die
Gesellschaft an den Heiligen Vater bindet, starker
denn je, weil der Eine, der Jesuiten fiir besondere
Aufgaben entsendet, und die Jesuiten, die entsandt
werden, alle durch dieselbe religiose Ausbildung,
erzogenund geformt worden sind, die Jesuiten aller
Zeitenund an allen Orten verbindet. Einen Auftrag
von einem Papst zu erhalten, der seit dem 11. Marz
1958 die Spiritualitdt des HI. Ignatius tagtiglich

gelebt hat — der in der Gesellschaft heranwuchs
und sie von innen her bestens kennt, wie sie nur
ein Mitglied kennen kann; der der Gesellschaft als
Novizen-Meister, Superior und Provinzial gedient
hat - verleiht dem Vierten Geliibde des beson-
deren Gehorsams eine tiefere und nachhaltigere
gefiihlsmafige Dimension als jemals zuvor in der
Geschichte der Jesuiten.

Ubersetzung: Sigrid Spath
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Ichweiff nicht, ob esmoglich ist, sich eine Kulturzeit-
schriftvorzustellen, die nur Artikeln, die von Jesuiten
geschrieben wurden, Raum bieten kann; eine von
Fachleuten geschriebene Zeitschrift, die aber eine
Sprache fiir »Nicht-Insider« verwendet; eine Zeit-
schrift, die seit mehr als 160 Jahren vierzehntigig mit
Faszikeln von tiber 100 Seiten erscheint; eine maf-
gebliche, von Fachleuten geschriebene Zeitschrift,
weil ihre kulturellen Beitrige von einer besonderen
und anerkannten Ubereinstimmung mit dem Heili-
gen Stuhl gekennzeichnet sind; eine Zeitschrift, die
mitdem Diplomatenkofferchen zu allen Nuntien der
Welt gelangt. Auch wenn es schwerfllt, sich eine der-
artige Zeitschrift auszudenken —es gibt sie tatsachlich
und sie heillt La Civilta Cattolica.

Geistiger Inspirator und erster Direktor der Zeit-
schrift war Pater Carlo Maria Curci, aber haben woll-
te sie vor allem Papst Pius IX., und so halt sie sich
im wesentlichen an sein Breve Gravissimum supremi
vom 12. Februar 1866. Die Idee hinter der Griindung
der Zeitschrift war, die «katholische Kultur», wieman
sie damals verstand, zu verteidigen. Die neue Zeit-
schrifthatte sogleich einen beachtlichen Erfolg. Vom
erstenin4.200 Exemplaren gedruckten Heft muf8ten
weitere sieben Ausgaben hergestellt werden. Nach
vier Jahren stieg die Auflage auf 13.000 Exempla-
re; eine fiir die damalige Zeit wahrlich beachtliche
Zahl, wenn man bedenkt, dass der Buchdrucker als
Ersatz fiir die Handdruckmaschine eine «schnellere
Maschine» in England kaufen mufte.

Starke Momente im Leben der Zeitschrift waren
die Kampfansage an den Liberalismus und an die Frei-
mauereiund der Kampf gegen Staatsideologien autori-
tarer Regime. Nach dem Zweiten Weltkriegverteidigte
sie die Entwicklung der christlichen Volksparteienund
warntevor derkommunistischen Gefahrin Italienund
in den Landern Osteuropas; sie bot eine sehr umfas-
sende Information tiber das II. Vatikanische Konzil,
an dem einige ihrer Autoren auch als Sachverstindige
teilgenommen haben. Wenn man die Jahrgange der
Civilta Cattolica in Anbetracht ihres Charakters als
Zeitschrift mit dem Spektrum der Aktualitit durch-
blittert, erhalt man ein ziemlich vollstandiges Panora-
ma der religiosen und politischen italienischen und
weltweiten Ereignisse von 1850 bis heute.

Das Spezifikum der Zeitschrift, der eigene Beitrag,
den ihre Redaktion anbieten kann, entsteht aus einer

La Civilta Cattolica
e

Antonio Spadaro, S.J.

Eine Zeitschrift auf dem
Weg mit der Geschichte

Die Zeitschrift mochte ihren Lesern die Teilnahme

an einer umfassenden, vom christlichen Glauben
erleuchteten und tief in das kulturelle, soziale,
wirtschaftliche, politische Leben unserer Tage
eingebundenen geistig-intellektuellen Erfahrung bieten.

Besonderheit: namlich der Tatsache, dass sie das Pro-
dukt von Schriftstellern ist, die alle Jesuiten sind. Sie
ist also eine Zeitschrift, die dazu berufen ist, eine spi-
rituelle Sicht der Witklichkeit zu bieten, wie sie von
den Jesuiten, die in der Redaktion arbeiten, gelebt
wird. Unser Schatz ist die Spiritualitdt des Ignatius
von Loyola, eine fleischgewordene, humanistische,
neugierige und erwartungsvolle Spiritualitat bei der
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Suche nach der Gegenwart Gottes in der Welt, die im
Laufe der Jahrhunderte Heilige, Intellektuelle, Wis-
senschaftlerund Formatoren hervorgebrachthat. Das
inspirierende Prinzip dieser Spiritualitit ist ein sehr
einfaches Kriterium: »Gottsuchenund findeninallen
Dingen«, wie der HI. Ignatius schreibt.

Von 1850 bis 1933 zeichnete die Zeitschrift die
Artikel nicht mit dem Verfassernamen, um deutlich
zu machen, dass sie nicht Ausdruck eines Einzel-
nen, sondern einer Kommunitat, des sogenannten
»Kollegiums der Schriftsteller« sind, das zur Zeit
aus acht Jesuiten besteht. Heute werden die Artikel
zwar gezeichnet, aber La Civilta Cattolicaistnach wie
vor Ausdruck und Ergebnis der Arbeit eines Tearzs
und somiteines gemeinsamen Suchens und Mithens:
Jeder Artikel wird vor seiner Veroffentlichung dem
Urteil der Gruppe unterzogenundist Frucht einesin-
ternen Dialogs. Wir Schriftsteller sind, wie Leo XIII.
im »Breve« Sapienti consilio geschrieben hat, vereint
durch Studiumund Arbeit. Der Direktor koordiniert
diekollegiale Arbeit. Selbstverstandlich bezieht diese
Arbeit auch Jesuiten ein, die nicht zum Kolleg geho-
ren, aber aus allen fiinf Kontinenten ihren Beitrag zu
diesem Werk leisten, indem sie uns Texte zusenden,
die dann ins Italienische tibersetzt werden. Alle Re-
dakteure sind also 2z solidum (gemeinsam) fiir alles
verantwortlich, was veroffentlicht wird. Wie manin
den Memorie della Civilta Cattolica von 1854 lesen
kann, »ist alles gewissermallen die Arbeit aller«.

Weruns besuchenkime, wiirde vielleicht den Ein-

druck haben, er befande sich in einem Kloster, wo die
Jesuiten in ihren Zimmern studieren und schreiben
(und beten!). Doch hinter dieser scheinbaren Ruhe
verbirgt sich ein standiger Austaush zwischen uns bei
formellen undinformellen Anlissen (wie zum Beispiel
bei der gemeinsamen Kaffeepauseam Vormittag!). Wir
nehmen zur selben Zeit gemeinsam das Mittag- bzw.
Abendessen ein, vermeiden es allerdings, dabei tiber
die Arbeit zu reden; aber unsere scheinbare Ruhe ist,
auch dank des Netzes, voller Kontakte mit der unsum-
gebenden Welt. Auferdem begeben sich die Jesuiten
der Zeitschrift hdufig zu Vortrigen und Begegnungen
in Italien und in der Welt und kehren bereichert und
mit der Bereitschaft zuriick, ihre Erfahrungen und
Uberlegungen in Artikeln fiir die Zeitschrift umzu-
setzen. In unserem Haus finden von uns organisierte
Diskussionen und Seminare statt.

Was die Civilta Cattolica ihren Lesern zu bieten
beabsichtigt, ist die Teilnahme an einer umfassenden,
vom christlichen Glauben erleuchteten und tief im
kulturellen, sozialen, wirtschaftlichen und politi-
schen Leben unserer Tage verankertenintellektuellen
Erfahrung. Und vor allem ist sie eine Zeitschrift, die
ihre Uberlegungen nicht nur mit der katholischen
Welt, sondern mit jedem Menschen teilen will, der
sich ernsthaftin der Welt engagiert und sich vertrau-
enswiirdige Informationsquellen wiinscht, diein der
Lage sind, zum eigenen Denken anzuhalten und das
personliche Urteil reifen zu lassen.

Der Wille, den Leser einzubeziehen, wird treffend
von einem Gedanken zum Ausdruck gebracht, den
La Civilta Cattolica 1851 formuliert hat und der noch
heute hochst aktuell ist: »Zwischen dem Verfasser
eines Artikels und dem Leser findet eine Kommu-
nikation von Gedanken und Gefiihlen statt, die viel
von Freundschaft an sich hat, ja oft beinahe zu einer
heimlichen Vertraulichkeit wird: vor allem dann, wenn
die Loyalitat auf der einen und das Vertrauen auf der
anderen Seite sie immer wieder bestatigen«.

Die Jesuiten, die heute der Redaktion der Civzl-
ta Cattolica angehoren, sind davon tiberzeugt, dass
eine Kulturzeitschrift Szenarien eréffnen, das Han-
deln und die Wahrnehmungsfahigkeit inspirieren
soll. La Crvilta Cattolica—schrieben unsere Vorgin-
ger im Jahr 1851 - »kommt zu dir ins Haus, um dir
Neuigkeiten zu bringen, dir hinsichtlich der einen
oder anderen der meistdiskutierten Fragen Zweifel
nahezulegen oder Klirung anzubieten«.

Fiir die Czvilta Cattolicabedeutet Treue zur Kirche
im wesentlichen, auf den an die Gesellschaft Jesu als
ganze gerichteten Appell der Pépste und besonders
auf jenen Pauls V1., der dann auch von Benedikt XVI.
wiederholt wurde, zu antworten: »Uberall woesin der
Kirche, auch in den schwierigsten und umstrittensten
Bereichen, an den Punkten, wo sich Ideologien tiber-



schneiden, wo es in den sozialen Graben zur Ausein-
andersetzungzwischen den brennenden Anliegen des
Menschen und der ewigen Botschaft des Evangeliums
kommt, waren und sind die Jesuiten anzutreffen«.

Ineiner Privataudienzim Februar2006 hatte Bene-
dikt XVI. zu uns gesagt: »In unserer Zeit, in der Jesus,
der Herr, seine Kirche aufruft, die Heilsbotschaft mit
neuem Eifer zu verkiinden, kann man nicht davon
absehen, eine neue Anniherung an die Zeitumstan-
de zu suchen, unter denen die Menschen leben, mit
dem Ziel, ihnen die Verkiindigung des Evangeliums
in wirksamer Form anzubieten. Um ihrer Natur und
ihrer Aufgabe treu zubleiben, wird La Civilta Cattolica
es deshalb nicht versaumen, sich standig zu erneuern,
indem sie ,,die Zeichen der Zeit“ richtig erkennt«

La Civilta Cattolica ist also eine Zeitschrift, die
Briicken schlagen will, indem sie die Welt fiir die
Kirche und die Kirche fiir die Welt interpretiert und
zu einem intelligenten, herzlichen und respektvollen
Dialog beitragt. Und die Briicke ist offen und funk-
tioniert auch deshalb, weil sowohl die kirchliche Welt
wie die sogenannte Welt der ,Laien“ auf das achtet,
was wir schreiben. Es vergeht keine Woche, in der in
denitalienischen und mitunterauch in den internatio-
nalen Medien nicht in der einen oder anderen Wieise
tiberuns gesprochenwird. Die Zeitschriftwurde 1960
von dem amerikanischen Journalisten James I. Tucek
als dignified, but hard punching - wiirdiges, aber hart
zuschlagendes - Magazin bezeichnet. Kurz gesagt: La
Civilta Cattolicaist auch einvon den Medien ausgiebig
gehorter Lautsprecher.

Aber der Begriff ,, Kulturzeitschrift“ erfahrt in un-
serer Zeit eine Bedeutungsverinderung. Eine unmit-
telbare Konsequenz daraus: La Civilta Cattolica soll
zunehmend mit dem von ihr zum Ausdruck gebrach-
ten Denken identifiziert werden, das auf verschiede-
nen Kanilen und Datentragern — darunter vor allem,
aber nicht ausschlieflich auf Papier gedruckt—an die
Leser herangebracht werden soll. Die ersten Jesuiten
der Zeitschrift waren Erneuerer, die sogleich an die
Verwendung des eben aufgekommenen Buchdrucks
dachten: dieses Mediums bedienten sich damals die
Revolutionire, die Liberalen und die Anarchisten.

So soll natiirlich auch unser Produkt schon bald
in zunehmendem Maf auf digitalen Datentrigern
verbreitetwerden, umin groferem Umfang fiir mehr
Personen fiir Kommunikation, Austausch, Diskus-
sion, Debatten in den jeweils moglichen Formen zu-
ganglich und nutzbar zu sein. So ist es heute bereits
moglich, die Civilta Cattolicaauchtiber Apple, Android
und Windows zu lesen. Seit zwei Jahren ist auch ein
Zugangiiber Twitterund eine Facebook-Seite gedftnet,
um die Vermittlung und Verbreitung der Inhalte der
Zeitschrift zu erleichtern.

Zudem bieten die Art und Weise, wie an die The-

men herangegangen wird, und die ruhige Sprache
Civilta Cattolicaals eine Zeitschrift an, die Forschung
betreibt, aber—wie unsere Vorganger sagten—immer
auch ein »intellektueller Weideplatz« nicht nur fiir
Fachexperten sein will, sondern auch Nichtspezia-
listen in den einzelnen Studien- und Forschungs-
bereichen zuginglich sein soll. Diese weitraumige
Anniaherung an die Kultur durch die Sprache und
die Themen (von der Politik bis zur Geschichte, von
der Literatur bis zur Psychologie, vom Kino bis zur
Wirtschaft, von der Philosophie bis zur Theologie,
vom Brauchtum bis zur Wissenschatt. ..) machen die
Civilta Cattolica besonders geeignet fiir unsere Zeit.
Seit der Ausgabe des ersten Faszikels 1850 hat unse-
re Zeitschrift ihre »Katholizitdt« so ausgelegt: »Eine
Cuilta Cattolicawire nicht katholisch, das heif3t uni-
versal, wenn sie sich nicht in gewisser Weise als ein
offentliches Anliegen begreifen konntex.

Das also ist der Geist dieser Zeitschrift: begreifen,
dalkatholischzusein heute bedeutet, sichnicht hinter
einem Zaun zu verschliefen, sondern zu sein fiir die
Welt, fiir die Kulturen undfiirjede offentliche Dimen-
sion des Lebens der Menschen.

Ubersetzung: Sigrid Spath

Auf dieser Seite: der Sitz
der “Civilta Cattolica” in
Rom; die Prasentation
der neuen Aufmachung
der Zeitschrift im
Vatikanischen Pressesaal
Anfang 2013;

R Carlo Maria Curci, der
Griinder der Zeitschrift.
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Am 5. Dezember 1584 erteilte Gregor XIII. mit der
Bulle , Omnipotentis Dei“ der Marianischen Kongre-
gation des Romischen Kollegs die kirchenrechtliche
Anerkennung das heif}t, alle anderen Kongregatio-
nen bei sich aufnehmen zu konnen, damit sie von
ihr »so wie die Glieder vom Kopf und vom Herzen
Blutzum Leben und Nerven zum Handeln erhalten«
konnten, wie es P, Villaret in seiner Geschichte der
Marianischen Kongregationenformuliert, Einige Mo-
nate spater, am 25. Marz 1585, begah sich der Pater
General der Gesellschaft Jesu, P. Claudio Acquaviva
S.J.,selbstin das Romische Kolleg, um das papstliche
Dokument feierlich zu verkiinden.
Essindalso450Jahre vergangen, seitdem diese Ver-
einigung offiziell zur kirchlichen Wirklichkeit gehort,

ANOS

DE COMUNIDADES LAMCTAS JGRACIAREAS

Vierhundertfiinfzig Jahre
sind vergangen

seitdem die Marianischen
Kongregationen

zur kirchlichen

Wirklichkeit

zu gehoren
begannen.
Und es gibt sie
noch unter dem
neuen Namen

o o

undes gibtsienochimmer, jetzt unterihremneuen Na-
men Gemeinschaft Christlichen Lebens — GCL. Sie ist
ein Neubeginn, bedeutet aber nicht die Ausloschung
der Vergangenheit. Und wie im Alten und Neuen Te-
stament gibt es hier Kontinuitit.

Die Prima Primaria war der Schliissel fiir die im
Jahr 1967 erfolgte Umwandlung der Marianischen
Kongregationenin Gemeinschaft Christlichen Lebens
- GCL. Sieist ein Neubeginn, bedeutet aber nicht die
Ausloschung der Vergangenheit. Die Prima Primaria
besteht noch heute unter dem Namen , Comunita di
Vita Cristiana Prima Primaria di Roma“, und die an-
deren GCLsind intiber 70 weiteren Landern der Welt
vertreten und setzen sich aus Erwachsenen, Familien
und Jugendlichen jeder Herkunft zusammen.




450 Jahre auf dem Weg mit Ignatius

Augusto Reggiani - Gal Prima Primaria

Mitderwertvollen Hilfe derignatianischen Geistli-
chenUbungen nimmtsichjedes Mitglied der GCLvor,
Christus moglichst nahe zu folgen und den Glauben
im Alltag zuleben, und dadurch fiir das bereit zu sein,
was dringlicher und universaler ist. Hinzukommt die
Dimension der ,,missio ad gentes®.

Der Bereich der Sendung und des Einsatzes der
GCL kennt keine Grenzen, und bis heute befindet
sich die Vereinigung in stindiger Erweiterung, mit
zahlreichen Initiativen: rechtliche Verteidigung der
Schwichsten auf lokaler und internationaler Ebene
(UNO; FAO usw: Zuwanderung, Rechte fiir Min-
derheiten, soziale Gerechtigkeit usw.). die Fiihrung
von Hausern fiir geistliche Begleitung mit den Geist-
lichen Ubungen des HI. Ignatius, die Eroffnung von

Schulenin Afrikaund Asien sowie die Durchfiihrung ~ Oben: Die Teilnehmer
von immer neuen Projekten von Zusammenarbeit ~ an der afrikanischen
und Mission in den verschiedensten Bereichen,vom  Regionalversammiung.
Kampf gegen AIDS in Ruanda bis zur Aufnahme  Auf der vorigen Seite:
von Migranten in Korea, bis zu den missionarischen  Eréffnung des 450-
Bereichen pastoraler Animation fiir Jugendliche in  Jahr-Jubiléums in Rom
Kuba, organisiert von der LMS (Lega Missionaria ~am 25. Mérz 2013.
Studenti), Leitung von Familienhdusern in Ruménien
und viel anderes mehr.

Es erscheint wirklich bedeutsam und wunder-
bar, dass das Leben und der glithende Eifer jener
ersten Kerngruppe von Glaubigen in so vielen, tiber
alle Lander verstreuten und in den verschiedensten
menschlichen, kulturellen, sozialen und politischen
Situationen noch heute fortbesteht.

Heute sind die Gemeinschaften Christlichen Le-
bens kraft eines Geistes in gleicher Weise mit der
Gesellschaft Jesu verbunden, der ihnen am Anfang
von denjenigen vermittelt worden ist, die mit dieser
Form von Vereinigungen begonnen haben, und ins-
besondere von Jean Leunis, dem Griinder der Prirza
Primaria. Dieser Geist, der insgesamt auf die Geistli-
chen Ubungen des HI. Ignatius zuriickgeht, nahmim
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Lebenjenerersten Gemeinschaften unterschiedliche
und tiberraschende Aspekte an.

Analog zum Vorgehen der Apostel, die sieben
Ménner ausgewahlt hatten, die hnen beim Dienst an
den Armen helfen sollten (vgl. Apg 6,1-6), waren die
Patres derjungen Gesellschaft Jesuund Ignatius selbst
gewohnt, fiir die Austibung des Apostolats und im
Dienstan den Armen Gruppen hochherziger und gut
vorbereiteter Personen einzusetzen. Diese Personen
warenjedochnichtlediglich ,Handlanger* einer apo-
stolischen Titigkeit: Um sich an der Tatigkeit glaub-
wiirdigbeteiligen zukonnen, wurden sie aufgefordert,
zuerst in das spirituelle Klima der Patres einzutreten,
die sie fiir die Arbeit aufgenommen haben.

Wie nach der Entstehung der Primzaria auf Ver-
anlassung der PP. Pierre Favre, Laynez, Nadal und
andererverschiedene , Kongregationen“ entstanden
waren, so entstehen jetzt tiberall auf der Welt neue
CVX-Gemeinschaften. Im Kolleg von Genua ent-
stand 1557 die erste Kongregation fiir Jugendliche.
Ein damaliger Chronist sagt dazu: ,, An den Werkta-
gen versammeln sich diese Jungen in einer ihnen zur
Verfligung gestellten Klasse des Kollegs; zur festge-
legten Zeit beten sie — aus groflerer Ehrfurcht und
um nicht von den Fremden gehort zu werden, mit
leiser Stimme - das Offizium der Muttergottes; dann
nehmen sie an der Messe teil, empfangen die Kom-
munion und, wenn moglich, versaumen sie nicht, das
Wort Gottes zu horen. Nach dem Mittagessen gehen
siein die Kirchen, besondersinjene, wounsere Patres
predigen, um sie tiber die Hauptinhalte der Lehre
zu unterweisen: das Vaterunser, das Ave Maria, das
Credo, die Gebote usw. Wenn sie das abgeschlossen
und an der Vesper und an der Lesung teilgenommen
haben, kehren sie zu einer letzten Versammlung ins
Kolleg zurtick, und danach begibt sich jeder nach
Hause; und ihre Begeisterung ist so grof, dass sie,
ohne gezwungen zu werden, gar nicht weggehen
wiirden (E Villaret, 2.4.0.,S. 11).

Jean Leunis

Aufgrund dieser Erfahrungen spricht P. Villaret
von ,prahistorischen“ Kongregationen, was auch an
der gegliickten Initiative von P. Leunis, dem Griinder
der Prima Primaria, liegt. Wir konnten sagen, dass
diese Gruppen echte Gemeinschaften waren, in wel-
chen ein intensives spirituelles Leben in karitativem
und apostolischem Eifer zum Ausdruck kam. Also
nicht blof einfache Momente spirituellen Lebens,
sondern bereits damals ein sehr bemerkenswertes
Zusammengehen von Kontemplation und Aktion,
wo das Gebetund das Gemeinschaftsleben zur Seele
einer klugen und titigen Prasenz in der damaligen
Kirche und Welt geworden waren.

Nicht anders wird der Stil der Primaria und der
anderen Kongregationen sein. Ein kimpferischer
Schwung bei der Weitergabe des Evangeliums,
die standige Aufmerksamkeit fiir die Armen und
Kranken, sich der Kirche zur Verfiigung zu stellen
— das alles sind Antworten auf die klaren Forde-
rungen nach Evangelisierung und Verteidigung des
Glaubens in den verschiedenen Gebieten, wo sie
entstanden, sind diese ebenso charakteristisch fiir
eine standige Suche nach der Integration zwischen
Glaube und gelebtem Leben und der Einfigung in
das Heilswerk der Kirche.

Nicht zufillig hat sich die erste Gemeinschaft,
die Primaria, in der Kapelle des Romischen Kollegs
versammelt, wo auf jenem Fresko, dessen Repro-
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duktion auf uns gekommen ist, Maria als Zielpunkt
der Begegnung zwischen dem Gottlichen und dem
Menschlichen, zwischen dem Alten und dem Neuen
Testament, als die Synthese der Vergangenheitund die
Verheiffung der Zukunfterscheint und zugleich als die
vollkommene Verwirklichung und das faszinierende
Angebot eines Ideals der Zusammenarbeit mit Gott
zugunsten des Menschen, die eben die Verpflichtung
zuerst der Marianischen Kongregationen warundjetzt
der Gemeinschaften Christlichen Lebens ist.

Die Prima Primariawird unter dem Titel , Verkiin-
digung® von Gregor XIIL errichtet. Sixtus V. wird
die Entstehung weiterer Gruppen unter demselben
Titel der , Verkiindigung® oder unter irgendeinem
anderen Titel genehmigen. Aber die Praxis, den ent-
stehenden Kongregationen einen marianischen Titel
zugeben, war einesoverbreitete Gepflogenheit, dass
1748 Benedikt XIV. in der Goldenen Bulle Gloriosae
Dominae diese zu einer wesentlichen Bedingung fiir
die Eingliederung machte.

Abereshandeltesichnatiirlich nicht nurumeinen
Namen; hinter der Gewohnheit lebte ein Geist, eine
Art grundlegende Glaubensiiberzeugung, fiir die
Mariain ithrem Sein als , Gottesmutter und Mit-Er-
16serin mit dem Sohn gesehen und geliebt, zu einem
standigen geistlichen Bezugspunkt, zu einem Vor-
bild dafiir wird, wie man lebt, wenn man Gott liebt
und den Menschen liebt. In unseren Allgemeinen

450 Jahre

Grundsitzen ist der Bezug zu Maria klar formuliert
und verpflichtend.

Die Geschichte der Prima Primaria und der jet-
zigen GCL wire nicht verstandlich, wenn man von
der Tatsache absihe, dass sie durch eine besondere
Initiative entstanden ist, aber dank des Interesses,
des Wohlwollens und, wie wir auch sagen konnen,
dank der besonderen Liebe, mit der die Kirche auf
sie geschaut hat, entwickelt hat und gewachsenist: wir
konnen namlich nicht die aktuelle Wirklichkeit der
GCL als Werk der Kirche tibersehen.

Wenige Vereinigungen konnen sich einer so wun-
derbaren Langlebigkeit riihmen. Wie sollte man da
nicht bereit sein zu denken, dass es in dieser so langen
Existenz ein Zeichen des Herrn geben kann?

Ubersetzung: Sigrid Spath

Einige Momente der
Feier in Rom fiir 450
Jahre der GCL mit
Teilnahme von Pater
General. Oben: beim
selben Anlal3 die
Vorstellung der neuen
Leitungsgruppe der
Vereinigung.
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Um in einer sakularisierten Welt auf eine berechtigte
Neugier hinsichtlich der Gesellschaft Jesu zu antworten,
haben sich die Provinzen Siidbelgien und Frankreich
zusammengetan, um die Petite Bibliotheque Jésuite
einzurichten, die drei Bereiche abdeckt: das geistliche
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Leben, die Mission und die Kultur.

Sie ist wahrscheinlich nicht sehr bekannt. Die
franzosischsprachige belgische Provinz, genannt
»Sudbelgische« oder »Provinz Luxemburg«, ver-
fligt tiber eine sehr lange und reiche Verlagstradi-
tion... In Briissel bringt das Verlagshaus Editions
Lessius Biicher tiber Philosophie, Theologie und
das Ordensleben heraus. Benannt nach Léonard
Lessius, dem groBen flimischen Jesuiten und Hu-
manisten des 17. Jahrhunderts, ist das Haus offen
fiir die neuesten Forschungen, wobei es an seiner
Absicht festhalt, sie in moglichst grofer Zahl zu
verbreiten.

Um auf eine berechtigte Neugier beziiglich der
Gesellschaft Jesu in einer sakularisierten Welt zu
antworten, haben sich die Provinzen Stidbelgien
und Frankreich zur gemeinsamen Einrichtung
der Petite Bibliothéque |ésuite (Kleine Jesuitenbi-
bliothek), einer Ausgabe einschlagiger Texte im
Taschenbuchformat, entschlossen. Das von den

Verantwortlichen des Projekts - Pierre SauvageS.J .,
Leiter des Verlags Editions Lessius, Yves Roulliére,
aulerdem Stellvertretender Chefredakteur der Zeit-
schrift Christus, - vertretene Anliegen ist es, einem
breiten Publikum eine Auswahl von Themen anzu-
bieten, die als spezifisch fiir diese Tradition gelten
und unter Mitarbeit von Jesuiten und Laien ver-
schiedener Nationalititen streng wissenschaftlich
bearbeitet worden sind.

Die Kleine Jesuitenbibliothek deckt drei Bereiche
ab: das geistliche Leben, die Mission und die Kultur.
Voneinander verschiedene Bereiche, die sich aber
gegenseitig erganzen. Die Abteilung »Geistliches
Leben« zeigt, wie die Jesuiten diesen Bereich von
den Geistlichen Ubungen her erneuert haben. Die
Abteilung »Mission« ladt zu einer Reise durch die
Orte ein, wo der Einflu der Jesuiten am meisten
ausgepragt war. Die Abteilung »Kultur«ist Themen
und Personen gewidmet, die mitunter kontrovers
warenund im Laufe der Geschichte der Gesellschaft
hitzige Debatten ausgelost haben.

Im Dezember 2012 haben wihrend einer Pres-
sekonferenz im Centre Sevres in Paris die PP. Pro-
vinzidle Jean-Yves Grenet (GAL) und Franck Janin
(BML) nachdriicklich betont, welche Bedeutung
der neuen Reihe in ihren Augen zukommt. Der
Abend bot Gelegenheit, die drei ersten Werke vor-
zustellen. An erster Stelle Les Exercises Spirituels:
Le secret des jésuites, von Mark Rotsaert S.]., (Hi-
storiker fiir Spiritualitat und Direktor des Zentrums
fur Ignatianische Spiritualitdt an der Universitat
Gregoriana in Rom). Das Werk unterstreicht, dass
die Geistlichen Ubungen des Ignatius von Loyola
nicht lediglich ein Bestseller der modernen Spiri-
tualitit sind, sondern dass sie zur Kultur gehoren.
Thre Pidagogik begeistert Manner und Frauen, die
regelmaligbeten, ebenso wie Psychologen, Lehrer,
Philosophen, Theologen und sogar Manager.

Dann folgt das Werk Les jésuites et la Chine: De
Matteo Ricci d nos jours, von Benoit Vermander, S.J.
(Direktor des Ricci-Instituts in Taiwan, Professor
an der Staatlichen Universitdt Fudan in Shangai).
Der Autor nimmt uns mit auf eine Reise durch die
Zeit. Die Jesuiten unterhielten seit ihrer Griindung
bevorzugte Beziehungen zu China. Dieses einzigar-
tige Werk bietet einen Gesamtblick auf diese lange
Geschichte und macht den offenkundigen Identi-
tats- und Kulturschock deutlich, den die Tatsache
ausloste, dass die Jesuiten die Ersten waren, die
auf chinesischem Boden leben sollten. Besondere
Aufmerksamkeit widmet der Autor auerdem in
den zweti letzten Jahrhunderten dem Schicksal der
chinesischen Jesuiten.

SchlieBlich das Werk Mathématiques, astrono-
mie et soin des dmes: Les jésuites et les sciences, von



Frangois Euvé S.J. (Dozent fiir Physik und Theolo-
ge, Chefredakteur der Zeitschrift Etudes). Das Werk
machtuns deutlich, dass die Jesuiten wesentlich zum
Auftreten dermodernen Wissenschaften beigetragen
haben. Die Ordensmanner haben diese Disziplinen
mit grofter Ernsthaftigkeit vor allem mit dem Ziel ge-
pflegt, ihren Zeitgenossen geistliche Hilfe zu leisten.
Dieseeinzigartige Geschichtewird unshiervonihren
Anfangen bisin unsere Tage erzihlt: von Clavius tiber
Kircher und Boscovich bis zu Teilhard.

Anfang 2013 sind zwei Werke erschienen. Das
eine: Rigorisme contre liberté morale. Les Provincia-
les: actualité d'une polémique anti-jésuite, von Paul
Valadier (franzosischer Jesuit, emeritierter Professor
fir Moralphilosophie und Politik an den Jesuiten-
Fakultiten von Paris). Der Autor beweist, dass sich
hinter dem von Pascal verurteilten »Laxismus« der
Kasuisten tatsichlich eine mit dem Leben des Gei-
stes (und des Heiligen Geistes!) zusammenhangende
Haltung verbirgt. Was die Sittenstrenge Pascals be-
trifft, sokommtsie auf dem Umweg iber eine strenge
Lektiire der christlichen Botschaft zustande. Und er
bezieht sie zweifellos aus ihr. Abschliefend zeigt der
Autoran zahlreichen Beispielen, wie diese realistische
Haltung dazu beitragen kann, unsere aktuelle soziale
und politische Situation besser zu erfassen.

Andererseits das Buch Le Pape noir. Genése d'un
mythe, von Franck Damour, Laie, Historiker, We-
niger bekannt als der Mythos vom Judenkomplott
oderjenervon den Freimaurern war der Jesuitenmy-
thos - oder, genauer gesagt, der Anti-Jesuiten- My-
thos — seit der Griindung der Gesellschaft Jesu im
16. Jahrhundert bis mindestens in die Mitte des 20.
Jahrhunderts—mitseinerletzten Auspriagungin der
Brandmarkung des Jesuitengenerals als , Schwarzer
Papst“ - eine der starksten Triebkrafte sowohl der
offentlichen Meinungen wie jener der Eliten. Der

Die kleine Jesuitenbibliothek

Guillaume Nadege

Entwicklung dieses Mythos nachzugehen, ist nicht
bloBe historische Neugier: Es handelt sich um den
Versuch zu begreifen, warum kultivierte Menschen
derartig groben Liigen tiber die angebliche Macht
einer Gruppe von Ordensmannern anhingen und
sie weitergeben konnten.

Weitere Werke sind in Vorbereitung: Le discer-
nement. Pratiques personelles et collectives, von Si-
mon Decloux, Dominique Salin und Jean Charlier;
Histoire des jésuites, von John O’Malley; Ignace de
Loyola. Légendes et réalité, von Pierre Emonet; La
suppression et la restauration de la Compagnie de
Jésus (1773-1814), von Patrick Goujon und Pierre-
Antoine Fabre; La méditation du régne de Dieu,von
Claude Flipo; Les théologiens jésuites: un courant
uniforme?, von Michel Fédou; Les jésuites et la Terre
sainte, von Maurice Gilbert.

Und die Editions Lessius werden auf ihremso gu-
ten Weg nichtstehen bleiben! Essind bereits weitere
Werke vorgesehen: La pédagogie jésuite, Les jésuites
et les pauvres und Les relations entre les femmes et
les jésuites ... Eine Feststellung drangt sich auf: Es
handeltsich um einen sehrbreiten Umfang von The-
men, denn offen gesagt gibt es kaum Bereiche, wo
die Jesuiten nicht ihre Spur hinterlassen haben.

Um mehr dariiber zu erfahren und einen Ge-
samtiiberblick tiber die Erscheinungen des Verlags-
hauses Lessius zu erhalten, sind Sie eingeladen, unsere
Internetseite zu besuchen: www.editionslessius.be.

Ubersetzung: Sigrid Spath
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Oben: Pater Pierre
Sauvage, und vorige
Seite Yves Roulliere,
Verantwortliche der
“Kleinen Bibliothek
der Jesuiten” Belgiens.
Rechts: Einige Titel
bereits publizierter
Blicher.
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Netz

Habt ihr je dartiber nachgedacht, was geschihe,
wenn sich alle Werke der Gesellschaft Jesu zusam-
mentun, um gemeinsam ein weltweites Projekt zu
verwirklichen? Seid ihr euch der neuen Moglich-
keiten bewul3t, die einer in verschiedenen Landern
vertretenen Organisation wie der unsrigen der ge-
meinsame Einsatz bietet? Konnt ihr euch die Vor-
teile vorstellen, die sich dadurch fiir den Dienst am
Glauben und fiir die Forderung der Gerechtigkeit
ergeben? Das sind nur einige Fragen, die sich im
Gefolge der Ausbreitung der internationalen Netze
ergeben, die wir in den letzten Jahren tiberall im
apostolischen Leib der Gesellschaft Jesu sehen.
Diese Form der Arbeit im Netz — englisch zet-
working — wird zunehmend als eine neue apostoli-
sche Vorangehensweise angesehen, die eine bessere
Zusammenarbeit weltweit und auf regionaler Ebene
im Dienst der universalen Sendung ermoglicht. Es
handelt sich um neue Initiativen, die Personen und
Institutionen so miteinander verbinden, dass sie

Die Arbeit im Netz, englisch networking,

wird bereits als eine neue apostolische Vorgehensweise
betrachtet, die eine bessere Zusammenarbeit

im Dienst der universalen Sendung sowohl weltweit
wie auf regionaler Ebene ermoglicht.
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deren Verwirklichung als einen globalen und inter-
disziplindren Organismus moglich machen. Daraus
folgt, dass die Zusammenarbeit die apostolischen
Strukturen auf das Niveau einer Organisation hebt,
die weit tiber die eigenen Provinzen und den loka-
len Bereich hinausgeht und damit ein Ziel und eine
regionale oder globale Wirkung erreicht.

Auferdem kann niemand leugnen, dass wir in
einer zunehmend vernetzten Welt leben, in der die
Prozesse der Globalisierung, die mit der Auswirkung
der Informations- und Kommunikationstechnologien
einhergehen, die Vernetzung und die Netze gegensei-
tiger Abhingigkeit auf allen Ebenen verbreitet haben.
,Unsere Gesellschaft—sagt der Soziologe Castells—ist
dabei, ihre hauptsichlichen Funktionen und Prozes-
se strukturell rund um die Netze aufzubauen®. Diese
neue Akzentuierung wirktsich auf die spezifische Ent-
wicklung der Arbeit jeder Organisation, einschlief3-
lich der Gesellschaft Jesu und der Kirche, aus. ,, Die
Verbindung untereinander ist — laut unserem Pater
General —das neue Umfeld, um die Welt zu verstehen
und unsere Sendung zu erkennen®.

Die Moglichkeiten fiir die Sendung, die mit diesen
neuen Ebenen der Zusammenarbeit einhergehen, ver-
andern das Selbstverstandnis der Gesellschaft Jesu,
ihrer Sendung und vor allem ihrer Strukturen fur
dieses neue Umfeld. Wie es bereits in den tibrigen in-
ternationalen Einrichtungen geschehen ist, sind auch
wir Jesuiten in diesen Prozel} gegenseitiger Vernetzung
eingetaucht, der besondersin denletzten Jahren nach
der 35. Generalkongregation sichtbar geworden ist,
als die Wiederentdeckung unserer Berufung zur
Universalitdt den Dynamismus der Errichtung und
Entwicklung internationaler Netze in verschiedenen
apostolischen Bereichen neu aktiviert hat.

Tatsache ist, dass die Fahigkeit, uns an eine globa-
lisierte Gesamtsituation anzupassen, uns gleichsam
schon in den Genen liegt. Bereits in den Anfingen



der Gesellschaft fordert Ignatius eine universale Sicht,
die in der Betrachtung iiber die Menschwerdung klar
angelegtist (vgl. GU 102), welche man in der Entsen-
dung in die globale apostolische Mission und in einer
bis dahin unbekannten Dimension der Verfiigbar-
keit und Mobilitit zur groeren Ehre Gottes sinnvoll
nachvollziehenkann. Das Vierte Geliibdeselbstist ein
Aufruf zur Universalitat, zum Dienst fiir den Bischof,
fiir die Kirche, fir die Welt und ein geistliches Mittel
fir die Einheit in einer Sendung, die unvermeidlich
den apostolischen Leib fiir die Welt verteilt.

Inden Fiinfzigerjahrenseufzte P. Janssens mit Blick
auf die Moglichkeiten der Gesellschaft: , Wenn wir
doch unsere Krifte vereinigen und mit dem Geist der
Einheitarbeiten wiirden!“ Seit damals sind die Zusam-
menarbeit zwischen den Provinzen, dieinternationale
Dimension der Mission und die Notwendigkeit der
Kooperation auf Weltebene schrittweise bei den fol-
genden Generalkongregationen sichtbar geworden,
1995 wird endgiltig die Entwicklung weltweiter und
regionaler Netze fiir die Mission empfohlen (GK 34,
Dk, 21, Nr. 3), und die letzte Generalkongregation
sollte jene sein, die bekriftigt, dass fiir die Sendung
der Gesellschaft Jesu im 21. Jahrhundert die Arbeit
im internationalen Netz ,,unleugbar notwendig* ist
(GK35,D.5,Nr. 17).

Etwas ist sonderbar: Nachdem sich die Zweifel
zerstreut hatten, ist das zunehmende Bewuftsein des
korporativen Sinnes und des universalen Charakters
der Sendung, dassich in den 1970 formulierten (2003
neu geplanten und 2008 umgesetzten) apostolischen
Prioritaten) herausgebildet hatte, nicht von der fort-
schreitenden Verwirklichung der entsprechenden
Struktren organisch begleitet gewesen.

Dafiirspornenunsunsere flexible Spiritualitdt und
unsere Tradition des Dialogs mit der Welt an, die be-
stehenden Strukturen neu zu planen, um bessere Ant-
worten auf die globalen Herausforderungen und die

Arbeit im internationalen Netz

Daniel Vilanueva, S.J.

internationalen Probleme zu erhalten. Das und nichts
anderesist der Grund, warum wir Jesuiten Netze zum
Wohl der Sendung einrichten.

Bereitsin den Siebzigerjahren begannen Netzwerke
Gleichgesinnter zwischen ahnlichen Einrichtungen
innerhalb der Provinzen und in einigen Assistenzen
zuentstehen; damit war der Anfangfiir die Netzwerke
von Kollegien oder Universititen eines Landes oder
einer Region gelegt. Erst nach den Achtzigerjahren
entstehen die grofen apostolischen Netze, wie der
Fliichtlingsdienst der Jesuiten, der internationale Ver-
band Fey Alegria (viel frither gegriindet, beginnt aber
in dieser Zeit mit der Arbeit im Netz) oder das afrika-
nische Netz fiir den Kampf gegen AIDS (AJAN). Wir
werden die letzten zehn Jahre warten miissen, um die
neue Welle moderner Netze entstehen zu sehen, wie
jene der Sozialzentren in Lateinamerika oder Afrika,
die Initiative SAPI (South Asia People’s Initiative), die
vielversprechenden Jesuit Commons, oder die Global
Ignatian Advocacy Networks.

Alle diese Initiativen sind mit der Absicht ent-
standen, neue Arbeitsbereiche in Zusammenarbeit
mit dem Missionsdienst zu schaffen. Einige haben
wenige Jahre funktioniert und dann an Bedeutung
verloren oder esistihnen tiberhaupt kein guter Start
gelungen. Andere tragen sicher zu unserer aposto-
lischen Arbeit soweit bei, dass es heute schwierig
wire, von unserer universalen Sendung zu sprechen,
ohne einige von ihnen zu nennen.

Einige Netzwerke helfen einfach einzelnen Wer-
ken, indem sie gemeinsame Dienste und Instrumente
zentralisieren und integrieren. Andere hingegen kon-
nen als Organisationsnetze angesehen werden, da die
Mitgliederihre Anstrengungenkoordinieren undver-
eint als ein einziges Subjekt wirken. Diese letztere ist
dieneue Organisationsebene, wiesie fiir die Arbeit des
Jesuiten im Netz erwiinscht ist, wo die Institutionen
und die Einzelnensichselbstals Teil einerumfassende-
ren Sendung sehen, die tiber die Grenzen der eigenen

Auf der vorigen Seite:
Die Teilnehmer an

der Konferenz von
Boston im April 2012,
die das Startzeichen
fir die weltweite
Zusammenarbeit

der Jesuiten im Netz
gegeben hat. Hier oben
ein Médchen in einer
Schule von Fe y Alegria
in Haiti,

networking



Unten: Noch ein Foto
von Fe y Alegria in Haiti.
Oben: aus der Tagung

internationale Netzwerk

in Boston Uber das

der Jesuiten.

Institution oder Region hinausgeht, und daher bereit
sindbeizutragen, umin dieserumfassenderen gemein-
samen Sendung voranzukommen.

Dieerste Einrichtung der Gesellschaft Jesu, die die
Idee der Arbeit im internationalen Netz tatsichlich
verwirklichthat, war der Fliichtlingsdienst der Jesuiten,
der der prophetischen Eingebung von Pater Arrupe
folgte, um auf ein internationales Hilfsersuchen mit
der ersten weltweiten Struktur der Gesellschaft Jesu
zu antworten. Fast dreiflig Jahre spater haben wir ein
neues Beispiel mit der Einrichtung des Netzes des
Projekts GLAN (Global Ignatian Advocacy Network),
dasaufwww-ignatianadvocacy.orgkonsultiertwerden
kannund das Einrichtungen der Gesellschaft Jesu auf
der ganzen Welt um fiinf aufeinander abgestimmte
Handlungspriorititen im Hinblick auf eine weltweite
offentliche Auswirkung miteinander verbindet.

Seit dem Jahr2008 werden Netze zu den Bereichen
Recht und Erziehung, Fiihrung und natiirliche Res-
sourcen, Friedenund Menschenrechte, zu Emigration
und Umweltschutz zusammengestellt. Ein weiteres
interessantes Beispiel ist das Projekt Jesuits Commaons
www je-hem.org, dasversucht, hohere Bildung mit Hil-
fe der Technologie an die Grenzen unserer Mission
zu bringen. Diese Initiativen sind jedesmal interna-
tionaler, Disziplinen tibergreifend und betreffen viele
Bereiche.

Auchsosind wir freilich weit davon entfernt, sagen
zu konnen, die Gesellschaft Jesu besitze bereits ihre
organisatorische Strategie, umihre weltweite Sendung
erfillen zu konnen. Nicht jede Arbeit im Netz ist un-
serer Vorangehensweise angepalit; es besteht namlich

die Gefahr von Verkiirzungen oder Gleichschaltun-
gen, dieauf der Ungleichheit beruhen, oderes werden
oberflachliche Annaherungen an die Einzelpersonen,
an die Kulturen oder an die Mission vollzogen. Die-
se Schwierigkeiten, verbunden mit unserer starken
Tradition der lokalen Inkulturation, machen die Zu-
sammenarbeit kompliziert. Unsere wichtigste Her-
ausforderung ist der notwendige kulturelle Wandel,
um Personen und Einrichtungen nicht nur auf institu-
tioneller Ebene, sondern auch auf regionaler und auf
Weltebene einzubeziehen, damit sie anfangen, sich als
integrierender Bestandteil von umfassenderen Netzen
desHandelnsund der Umgestaltung der Wirklichkeit
zu fithlen. Wir miissen unbedingt, ein neues , Okosy-
stem*“ entstehen lassen, das die Zusammenarbeit und
Verbundenheit auf moglichst breiter Ebene ebenso
fordert wie die Ausbildung von Jesuiten und Mitarbei-
tern, die tiber die notwendigen Gaben verfiigen, um
eine Vorstellung von den Problemen zu geben und in
einer immer universaleren und miteinander geteilten
Sendung fiihrend zu sein.

Mit dieser Absicht haben wir Ende Dezember
2012 die Initiative Jesuit Networking eroffnet und
gleichzeitig das erste Dokument tiber das Thema: Ar-
beit im internationalen Netz in der Gesellschaft Jesu
veroffentlicht. Seither entstehen Verbreitungs- und
Arbeitsnetze, um diesen Nachdenkprozef weiterzu-
fihren, die angelaufenen Initiativen zu begleiten und
die Erneuerung, die unsere derzeitige Struktur und
Vorgehensweise vor groe Herausforderungen stellt,
in dieser Richtung zu fordern.

Dieser kurze Artikel hat nur die Absicht, unter den
Jesuitenundihren Mitarbeitern den Gedanken zuver-
breiten und zu fordern, dass die Arbeit im internatio-
nalen Netz Teil der Entsendung an die Grenzen ist,
um Briicken zu bauen, um mit denjenigen, mit denen
wir die Sendung teilen, in Dialog zu treten und zusam-
menzuarbeiten. Zukliren, wie diese neuen Strukturen
und Vorgehensweisen in deruniversalen Sendung sein
sollen, ist Aufgabe des ganzen apostolischen Subjekts.
Wenn dieses Themain deiner Unruhe Widerhall findet
und dumit deiner Erfahrung, Weisheitund Anteilnah-
me Widerhall findest, zogerenicht, die Internetadresse
www jesuitnetworking.org aufzurufen und auf einen
derKanilezugehen, aufwelchen die Gesellschaft Jesu
auf das Neuehorcht, das der Geist einem jeden als Teil
eines globalen apostolischen Leibes eingibt.

Ubersetzung: Sigrid Spath



Haiti, eine erzahlenswerte Geschichte
| ateinamerika e

Alejandro Pizarro, S.J. - Johanna Rios - Teresa Salinas

Bereits im Jahr 2008 hat die 35. Generalkongregation
die]Jesuitengemeinschaftaufgefordert, sich eine Dyna-
mik der Arbeit im Netz aufzubauen. Sie wies auch auf
einige geographische Zonen hin, die daftir bevorzugt
in Frage kamen. Spater, im Jahr 2010, und wahrend
die Diskussion iiber diese Planungen in vollem Gang
war, hat die Konferenz der Provinziale der Jesuiten La-
teinamerikas, CPAL, den Gemeinsamen Apostolischen
Plan vorbereitet, ein Dokument, das die Annaherun-
gen desApostolischen Leibes der Region darlegt und
sie vereinheitlicht und auf diese Weise die Richtlinien
fiirdasHandeln der Gesellschaft Jesuin Lateinamerika
undin der Karibik erarbeitet. Whrend dieser Prozes-
se und parallel zu thnen hat die FLACSI, der Zusam-
menschluf§ der lateinamerikanischen Jesuiten- oder
Ignatianischen Kollegien, auf der Linie mit den von
der CPAL festgelegten Kriterien ein Dokument mit
dem Titel Plataforma Estrategica de Desarrollo (Strate-
gische Entwicklungsplattform) herausgegeben. Sohat

man in diesem selben Jahr auf Initiative der FLACSI
begonnen, eine Anzahl von Alternativen zu planen
mit dem Ziel, ein konkretes Arbeitsprojekt auf Haiti,
dem drmsten Land Lateinamerikas, zu verwirklichen.
Daman den Gedanken, wirtschaftliche Hilfe von pri-
vaten Spendern zu erhalten, ausschlief3t, hat sich die
alternative Idee — namlich dass die Schiiler der Jesui-
tenkollegien selber diese Verpflichtung tibernehmen
- als sehr attraktiv erwiesen. Das Netz der in FLACSI

Spektakuldrer
Abschluss der
Kampagne fir Haiti im
Sankt Ignatius-Kolleg
in Rio de Janeiro,
Brasilien.

Um ein Projekt zur Zusammenarbeit mit Haiti

zu finanzieren, begann die Solidaritatskampagne
Ignacianos por Haiti, an der die fiir Exrziehung
zustandigen Kommunititen der Kollegien der
Gesellschaft Jesu Lateinamerikas und der Karibik

zusammen mit einigen Kollegien

der Vereinigten Staaten teilgenommen haben.
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Die Verteilung

der Kollegien in
Lateinamerika,

die die Initiative
“lgnatianer fur Haiti”
unterstutzt haben.

| ateinamerika

zusammengeschlossenen Kollegien umfalt mehr als
130.000Schiiler/ Studenten und fast 10.000 Dozenten
anden 94 Kollegien aus 19 verschiedenen Landern. So
kann FLACSI zu einer Erziehungsgemeinschaft mit
einem gemeinsamen Ziel, mit einer starken Erfahrung
von Zusammenarbeit werden, indem sie im Netz ar-

beitet und zwischen den Studenten, ihren Erziehern
und ihren Familien den echten Sinn fiir Gerechtigkeit
und Solidaritat entstehen laBt.

Von FLACSI aus hat man begonnen, sich an ver-
schiedene Akteurein der Welt derinternationalen Zu-
sammenarbeit mit der Frage nach der bestmdglichen
un d geeignetsten Form zu wenden, um in Haiti kurz-
oder mittelfristig eine groBere Wirkung zu erzielen.
Auf den Rat von Experten hin sollte die beste und
als erste notwendige Investition in der Vorschulerzie-
hung erfolgen. Ein weiterer Vorschlag war, dass die
FLACSI eine Schule errichten oder, im Hochschul-
bereich Stipendien an haitische Biirger zahlen solle,
die eingeladen werden, im Ausland zu studieren und

lgnacianos por Haiti:
Una historia para contar
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dann nach qualifizierter Ausbildung nach Haiti zu-
riickkehren, um fiir ihr Land zu arbeiten. Schlieflich
habensich der Prisident von FLACSIund der Rektor
des Politecnico Loyola der Dominikanischen Republik
nach Haiti begeben, wo sie die Gelegenheit hatten, Fe
y Alegria Hait{ kennenzulernen, und sie bezweifelten
nicht, dass dies der Ort, war, auf den sich alle Anstren-
gungen konzentrieren mufiten.

Fe y Alegria Haiti, eine Organisation der Gesell-
schaft Jesu, die das groffte Netzwerk fiir Erziehungund
Bildung Lateinamerikas und der Karibik darstellt, ist
nun im Land sehr engagiert mit der Fithrung von 16
Schulen und der Verwirklichung anderer auf die be-
rufliche Ausbildung beziiglicher Projekte. SchlieRlich
hat die Ideekonkrete Gestalt angenommen, dass es die
beste Investition wire, die Bemithungen des nationa-
len Leitersundseiner Mannschaft in einem Starkungs-
und Wiederbelebungsproze zuunterstiitzen, in dem
siebereits mit Entreculturas (der NGO derspanischen
Jesuiten, Anm.d Red.) zasammengeschlossen sind.
Bis jetzt haben Fe y Alegria, die lateinamerikanische
NGO America Solidaria und nicht zuletzt der Hogar
de Cristo mit FLACSI eine Vereinbarung zur Zusam-
menarbeit unterschrieben, um das Amt fiir Planung
und Entwicklung in einem auf drei Jahre anberaumten
Prozel} zu unterstiitzen. Jeder dieser Verbande wird
im Dienst an einem groflen gemeinsamen Ziel seine
eigene Erfahrung machen.

Zur Finanzierung des Projekts wurde die Solida-
ritdtskampagne Ignacianos por Haiti organisiert. An
ihr beteiligen sich die fiir Ausbildung zustindigen
Jesuitenkollegien Lateinamerikas, der Karibik und
einige Kollegien der USA. Der 2011 mit dem Slogan
Ein Dollar fiir Haiti eroffnete Werbefeldzug, hat Ein-
nahmenvon 100.556 Dollar erbracht. Im zweiten Jahr
lautete der Werbespruch Azin haitiempo, womit ver-
suchtwerdensollte, eine Bewegung ins Leben zurufen,
die angesichts der dringlichen Situation die Schaffung
einer apostolischen Einrichtung mit dem Hauptziel
einer qualifizierten Ausbildung voranbringen wiirde.

Die Sammlung ergab 271.000 Dollar. Im dritten und
letzten Jahr der Kampagne setzte man sich mit dem
Slogan Ignacianos por Haiti das Ziel, die Summe von
400.000 Dollar zu sammeln.

Auferdemkonntemanindem Werbefeldzugfiir die
Beschaffung der fiir die Verwirklichung des Projekts
der Zusammenarbeit mit Haiti erforderlichen finan-
ziellen Mittel die Kraft einer an vielen verschiedenen
geographischen Orten vorhandenen Gemeinschaft
feststellen, die sich mit verschiedenen und originellen
Initiativen als sehr lebendig, begeisterungsfahig und
engagiert erwiesen und sich ganz mit dem haitischen
Volk solidarisiert hat. Ein Beispiel daftirist das Collegio
Esternato von San José in El Salvador, das wegen der
erlittenen Verluste nach dem Durchzug eines Hurri-
kan die Werbekampagne2011 hatteeinstellen miissen,
siejedochim Februar2012 wieder aufgenommenund
6.000 Dollar eingenommen hat.

Zugute gekommen ist Ignacianos por Haiti vor al-
lem die starke Unterstiitzung durch Fe y Alegria, um
die tatsichliche Situation Haitis bekanntzumachen
und die Kollegien tiber die realen Moglichkeiten zur
Herbeifiihrung einer Veranderung in jenem Land zu
informieren. , Dashat die Kreativitit, das Engagement
und die Arbeit der Studenten, die von den Direkto-
ren der Kollegien begleitet wurden, motiviert und ge-
steigert“, sagt Johanna Rios, Leiterin der Kampagne.
,Ein Beweis dafiir ist, dass wir uns in diesen Jahren
unglaublicher Ereignisse erfreuen konnten: Konzerte,
Verkauf von Nahrungsmitteln, Fuballmeisterschaf-
tenoder Straenlaufe durchverschiedene Stidte. Und
das alles ist von den lateinamerikanischen Studenten

Hier daneben die
Leitungsgruppe von
“lgnatianer fiir Haiti”,
zusammen mit jenen von “Fe y
Alegria”. Unten: Schdlerin der
Schule Jardin Flore von Haiti.

FeyAlegria



Schidilerin der Schule
Acadien und Kinder der
Schule Canaan, beide
in Haiti. Die Fotos auf
diesen Seiten sind von
Felipe Bustamante.
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der Jesuitenkollegien geplant, organisiert und durch-
geftihrt worden. Wir sind eine grole Gemeinschaft
undvereintkonnen wir dieser weltweiten Gesellschaft
einen sehr groflen Beitrag leisten.

Ab 2011 hat der Werbefeldzug bewiesen, dass es
ungeachtet der raumlichen Entfernung moglich ist,
eine groe Anzahl von Menschen zu engagieren und
zu mobilisieren, und dass es dafiir keinen Kostenvor-
anschlag braucht, sondern nur etwas Talent zusam-
men mit der Beherrschung der neuen Technologien.
Internet und die Interaktivitit zwischen den jetzt
verfiigbaren Instrumenten waren Schliisselelemen-
te, um schlieflich zu den wichtigsten Mitteln fiir die
Bekanntmachung der Werbekampagne zu werden.
Das Netzwerk Ignacianos por Hait{hat seine Aufgabe
mitdem Auftragerfiillt, zu informieren, zu motivieren
und das Projekt transparent zu machen, so wie die
sozialen Netze dazubeigetragen haben, der Arbeit der
Kollegien Dynamismus zu verleihen. Die Dienste der
Ubermittlung von Botschaften in Sekundenschnelle
und Anrufe iiber Internet sind in diesen Jahren an die

Entreculturas

Stelle des besten Versammlungsraumes getreten.

Ein weiteres Merkmal der Werbekampagne Igna-
ctanos por Haiti war der Geist, der Fe y Alegria Haiti
von Anfang an beseelt hat: ,, Die Freude der Kinder ist
unser erstes Anliegen und unser Ziel“. Von den Far-
ben bis zur Sprache oder von dem Mafstab, der sich
aus der Veroffentlichung des audiovisuellen Materials
ergibt, wird immer ein direkter, optimistischer und
positiver Stil bevorzugt, indem man die Wiirde des
haitischen Volkes, die thm eigenen Fahigkeiten und
Wertehervorhebt, ohne zutibersehen, dass die tiglich
gelebte Wirklichkeit, wo die Armut und das Fehlen
derlebensnotwendigsten Alltagsgiiter, wie Unterricht,
Gesundheitsversorgung, Wohnen und Nahrung, die
gravierendsten Probleme des Landes darstellen.

Somit ist Ignacianos por Haiti ein Projekt, das wie-
derholtundvervielfacht werden soll, denn auch wenn
es sich jetzt um Haiti handelt, kann es schon morgen
eineandere Herausforderung geben, dieunserlauben
wird, aus dem Reichtum unserer besonderen Ausbil-
dungund dieser Schule fiir das Leben Gewinn zu zie-
hen. Schon jetzt gibt es viele Schiiler und Studenten,
Professoren und Familienvater, die Haiti nicht mehr
als ein fremdes Land betrachten. Was fiir sie jedoch
am meisten Bedeutung hat, ist die Tatsache, dass sie
die Liebe Gottes mehr mit den Werken als mit den
Worten zum Ausdruck bringen konnen.

Ubersetzung: Sigrid Spath



Leidenschaftliche Liebe fiir die Schopfung

Lateinamerika m——————————

Alfredo Ferro, S.J.

“Wir wenden uns auch der Grenze zu, welche die
Erde selbst ist, die zunehmend entstellt und ausge-
raubt wird. Tn einem leidenschaftlichen Einsatz fiir
Umweltgerechtigkeit werden wiraufs Neue dem Geist
Gottes begegnen, der die leidende Schopfung zu be-
freiensucht, dievonuns Raum zum Lebenund Atmen
verlangt“(35. GK, D. 2 Nr. 24).

Wie es scheint, ist die Gesellschaft Jesu dabei auf-
zuwachen im Hinblick auf eine Aufgabe, die sie fast
vollig vergessen hat und die mit der Schopfung des
grofziigigen undliebevollen Gottes zusammenhzngt.
Versuchen wit, als Leib in unser Leben und in unsere
Werke die 6kologische und Umweltdimension einzu-
bringen. Letztlichhatuns die 35. Generalkongregation
im Dekret 3 eingeladen, uns mit uns selber, mit den
Anderen und mit der Schopfung zu versshnen. Ange-
sichts einer so groen Herausforderung mochten wir

den Weg einschlagen, mit dem wir uns in besonderer
Weise mit der Schopfung versohnen konnen (vgl. GK
35, Dok. 3 Nr. 31-36)

Wirbeginnen zuerkennen, dass die Welt, in derwir
leben, nicht das Paradies ist, das wir uns wiinschen.
Ein Grofteil der aktuellen Probleme, welche die Um-
welt betreffen, in der wir leben, sind durch menschli-
ches Handeln verursacht worden. Auch wenn es uns
schwerfallt, es zuzugeben: Wirwaren alle an derwach-
senden Umweltzerstorung beteiligt. Die Skologische
Krise bedroht die Lebensgrundlagen aller Volker, be-

Der Umweltschutz in
Lateinamerika hat einen
besonderen Bezug zu
den indigenen Vélkern.

Aus leidenschaftlicher Liebe fiir die Schopfung
beschreitet die Gesellschaft Jesu in Lateinamerika

in Achtung vor dem Leben den Weg der Versohnung
mit dem Wirken Gottes in der Schopfung.
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sonders der armsten und verletzlichsten, die inimmer
zerbrechlicheren, von den natiirlichen Risiken, von
derunhaltbaren Ausbeutung der natiirlichen Ressour-
cen, von den Klimaveranderungen, der Rodung der
Walder, der Wiistenbildung und der Auszehrung der
landwirtschaftlichen Anbauflichen betroffenen Ge-
bieten leben (vgl. die von der CVX fiir Lateinamerika
erarbeitete Gebetsanleitung, dieunserer Anwesenheit
bei der UNO-Konferenzfuirvertretbare Entwicklung,
Rio+20und Gipfel der Vilker. Rio de Janeiro im Juni
2012 einen pragenden Akzent gegeben hat).

Die Gesellschaft Jesu in Lateinamerika hat ange-
sichts dieser Wirklichkeit seit 2001 versucht, eine ar-
tikulierte Antwort zu geben, indem man begann, ein
Netzwerk einzurichten mit dem Ziel, die Vorschlige,
Projekteund Erfahrungen der Werke der Gesellschaft
Jesu(Universititen, Institute, Kollegien, Ausbildungs-
hauser, Sozialzentren und Pfarreien), die das Thema
Umwelt betreffen, zu koordinieren, weiterzugeben
und zu erleichtern.

Dieses Netz, das sich an dem von der Gesellschaft
Jesu durch das Sekretariat fiir Soziale Gerechtigkeit
und Okologie von Rom veréffentlichten Dokument
- Viviamo in un Mondo Frantumato. Riflessioni
sull Ecologia [Wir leben in einer zerbrochenen Welt.
Betrachtungen iiber die Okologiel, Promotio Tustitiae,
Nr. 70, April 1999, orientierte, war sowohl wegen der
wenig realistischen Forderungen als auch wegen man-
gelnder finanzieller Mittel kein langlebiges Projekt.
Es war allerdings das Samenkorn, aus dem die Ver-
wirklichung der Arbeit hervorkeimen sollte, die man
jetzt in koordinierter und gegliederter Form voranzu-
bringen versucht. Man mufite allerdings einige Jahre
warten, denn erst 2009 kam von der Konferenz der
lateinamerikanischen Provinzidle (CPAL), genauer
gesagt von deren Sozialabteilung, der Vorschlag, auf
ciner Landkarte eine detaillierte Ubersicht iiber die
geographische Verteilung dervon den Werken der Ge-
sellschaft Jesuauf diesem Kontinent vorangebrachten
Initiativen zu erstellen. Wir haben als Erstes an 450
Werke aller Bereiche einen Fragebogen versandt und
150 beantwortete Bogen zurtickerhalten.

Diese Umfrage hateine beachtliche Anzahlinstitu-
tioneller Praktiken und den Reichtum der Initiativen
offenkundig gemacht, die im Bereich von Umwelt
und Umweltschutz in Lateinamerika vorangetrieben
werden. Was uns aber am meisten interessierte, war,
einen Beweis fiir die groflen Moglichkeiten zu haben,
tiber die wir verfiigen und deren wir uns vielleicht gar
nicht bewult waren: Wir haben namlich ein wach-
sendes Interesse fiir diese Themen und genau diese
Problematik festgestellt. Ein firunsinteressanterund
tiberraschender Aspekt war die Feststellung, dass be-
zuiglich dieses Bereiches zwischen unseren Werken
keine Verbindungen und Beziehungen bestehen.



InderStudie, dieerarbeitet wurde, werden drei Ty-
pen praktische r Mafnahmen vorgestellt: 1. Mafinah-
men fiir die Erziehung zu einem UmweltbewuRtsein;
2. MaBnahmen zum verantwortungsvollen Umgang
mitder Umwelt; 3. Malnahmen zum Eingreifen beim
Umweltschutz. Diese letzte Art praktischer Malinah-
men hat uns vor eine Reihe von Herausforderungen
gestellt, die in einer zweiten Phase des zur Zeit in
Durchfithrung begriffenen Umweltschutzprojekts
der CPAL umgesetzt werden sollen und drei Ziele
haben: 1. durch das Zusammenwirken das gegensei-
tige Kennenlernen und den Austausch zwischen den
Werken der Gesellschaft Jesu erleichtern; 2. Raume
zur Sensibilisierung, Weiterbildung und Verbreitung
schaffen; 3. Zusammenschliisse mit anderen Stellen
der Zivilgesellschaft oder des Staates entwickeln, die
esunsihrerseits ermoglichen, uns auflokaler sowie auf
regionaler Ebene dadurchbemerkbar zumachen, dass
wir Verdnderungen erreichen, die fiir die Gegenwart
und Zukunft unserer Volker lebenswichtig sind.

Als Ergebnis dieser ersten Anstrengung als Ko-
ordinatoren oder Sozialassistenten der Provinzen
haben wir eine Spur fiir die Arbeit in diesem Bereich
abgesteckt und einige besser koordinierte besondere
Aktionen entwickelt. Ein Beispiel dafiir war unsere
Anwesenheit bei der Weltkonferenz Rio+20und beim
Gipfeltreffen der Vilker, Ereignisse, die im Juni 2012
in Rio de Janeiro stattgefunden haben und bei denen
mehr als 30 Einrichtungen der Gesellschaft Jesu ver-
treten waren,

Wir haben die Absicht, uns den weltweiten 6kolo-
gischenund umweltbedingten Herausforderungen zu
stellen. Die Vorschlige, die wir machen, konnen sich
jenenvieler anderer, an diesem Anliegen interessierter
Menschen anschlieBen. Wir geben uns Rechenschaft

tiber die Verschlechterung des Zustandes des Planeten
undderihnbewohnenden Bevolkerungundlassenuns
vondeminspirieren, waswiraus dem direkten Kontakt
mit den ausgegrenzten und in ihren Siedlungsgebie-
ten, inihren Kulturen und in ihrem Leben bedrohten
Volkernlernen. Daher liegt es uns daran, die Bevolke-
rungen, dieunter den Folgen der Umweltkatastrophen
leiden, ins Blickfeld zu riicken, indem wiruns mitihnen
solidarisieren und ihnen in threm Uberlebenskampf
zur Seite stehen. Unser Hauptbeitrag mufl bei der
Erziehung beginnen — die im tibrigen einer der wich-
tigsten Werte der Gesellschaft Jesuist—, indem wir die
Bewegungenund Organisationen der Zivilgesellschaft
unterstiitzen, die in ihre Absichten und Forderungen
diese Zielsetzung des Wandels und der Umgestaltung
aufgenommen haben, wihrend sie sich intensiv mit
den Umweltkonflikten befassen.

Die Frage, die sich uns als Gesellschaft Jesu ange-
sichts des enormen Ausmafles des Problems und in
Kenntnis unserer realen Moglichkeiten immer ofter
stellt, ist, ob und auf welche Weise wireinen konkreten
Beitrag leisten konnen. Unsere Antwort ist ein ent-
schiedenes und hoffnungsvolles Ja, und wir wissen,
dass das Unterfangen unter der Voraussetzung mog-
lich ist, dass es zu einer Umkehr der Herzen kommit,
dieunser Leben dadurch verwandelt, dasssieunsdazu
verpflichtet, unsauf ganzneue Weise der Umweltsitua-
tion zu stellen, indem wir gegentiber der entfesselten

Rio+20

Die in Manaus,
Brasilien, 2008
versammelten
Verantwortlichen der
Gesellschaft Jesu fir
den Sozialbereich.
Oben: Markt unter
freiem Himmel. Auf der
vorigen Seite: Einige
Initiativen fiir den
Schutz des Bodens
und der Umwelt.



Oben: Eine
Arbeitsgruppe wéahrend
der Weltkonferenz
“Rio+20” und des
“Gipfels der Vélker”

in Rio de Janeiro im
Juni 2012. Rechts das
Manifest von “Rio+20”.

| ateinamerika

Konsumgesellschaft eine kritische Haltung einneh-
men und uns mit ihren am schlimmsten betroffenen
Opfern in voller Solidaritit befinden.

Mit diesen und anderen Initiativen haben wir uns
der Bemiithung angeschlossen, welche die Gesell-
schaft Jesu auf Weltebene im Bereich von Umwelt
und Umweltschutz unternimmt und zu der sie von
Pater General sowohl in seinem an die ganze Gesell-
schaft gerichteten Schreiben als auch in dem von ei-
ner Expertengruppe unter dem Titel Ricomporre un
Mondo Frantumato (, Wiederzusammenfiigen einer
zerbrochenen Welt“) erarbeiteten und weitverbrei-
teten Grundsatzdokument (,Promotio Tustitiae®,
Nr. 106, 2011/2) ermutigt wurde. Dieses Dokument
wird — zusammen mit dem Plan der CPAL in ihrem
Gemeinsamen Apostolischen Projekt-PAC 2011-2012
—fiir uns heute zu einem Horizont der Arbeit und des
Einsatzes (vgl. Prioritaten N. 4: Mitverantwortliche in
der Mission, mit Bezug auf das Thema Okologie und
Umwelt; Ziel 1: Fordern und Verteilen der Umwelt-
verantwortungals Dimension eines echten Apostolats.
Vorgehensrichtlinie 18: Fordern und Intensivieren von
Aktionenund Projekten im Bereich Umweltund Um-
weltschutz, und aktive Beteiligung an den Netzwerken
der Gesellschaft Jesu weltweit, die sich fiir den Um-
weltschutz und natiirliche Ressourcen einsetzen.

Wenn wir auf unsere Ressourcen zihlen, haben wit,
ausgehend von unserer ignatianischen Tradition, die

Okologie

Maoglichkeit, auf der vom HI. Ignatius entworfenen
Linie - Gott lieben in allen Dingen und alle Dinge in
Gott lieben—zur Schaffungeinervertretbaren Umwelt
zu gelangen. Die Aktion oder diese Art von Aktion
ist nur moglich, wenn man sie in Kontemplation lebt,
und die Kontemplation mul}, wenn sie wahr sein soll,
in die Aktion miinden. Noch einmal wird diese direk-
te Beziehung Gottes zum Menschen, wie sie der HI.
Ignatius in seinen Geistlichen Ubungen verstand, in
der Sicht der 35. Generalkongregation deutlich, die
besondersvom Schrei derer aufgertittelt, dieunter den
Folgen der Umweltzerstorungleiden, die Herstellung
harmonischer Beziehungen zum Schopferund zuden
anderen Menschen fordert (GK 35, D. 3, N. 34).

Nach der 35. Generalkongregation hat Pater Ge-
neral die Sekretariate der Generalskurie entsprechend
dreifundamentalen Bereichen (Sektionen) neu geord-
net: Glaube, Gerechtigkeitund Umwelt, Zusammenar-
beitmit den Anderen. In diesem konkreten Fallwurde
das Sekretariat fiir Gerechtigkeit und Umwelt (SJES)
damit beauftragt, die Bereitschaft aller apostolischen
Bereiche zumotivieren, die Dimensionen der sozialen
Gerechtigkeit und der Okologie in unseren Gesamt-
auftrag des Bundes mit der Schopfung einzubringen.
Und das ist von grundlegender Bedeutung, um eine
korrekte Beziehung zu Gottund zu den anderen Men-
schen aufrechtzuerhalten (GK 35, D. 3, Nr. 36).

Wir aus Lateinamerika schliefen uns diesen ge-
meinsamen Anstrengungen an, damit der Traum Got-
tesinunsundin allen seinen Geschopfen Wirklichkeit
werde, wahrend wir uns bemiihen, den eingeschlage-
nen Weg fortzusetzen.

Ubersetzung: Sigrid Spath

For Another Possible World
A new Model of Development
is Necessary



Geh, erleuchte das Herz der Welt

Loyola XX T |

Alexandra Boissé - Zusténdig fir die Schulseelsorge der Provence (Marseille)

'f |

»Um iiber die Zusammenarbeit von Jesuiten und
Laien in der Provinz Frankreich zu reden, mufl man
eine Frauim Laienstand zu Wort kommen lassen, die
fiir die Pastoral im Schulbereich der Jesuiten in der
Stadt Marseille verantwortlichist. Dennseit demJahr
2008 habenimhoheren Schulwesen die apostolischen
Beziehungen zwischenJesuitenund Laientatszchlich
eine Umwilzung erfahren. Die Schaffung eines Netz-
werkes »Ignace de Loyola- Education« [Ignatiusvon
Loyola-Erziehung/Bildung] hat es erméglicht, eine
neue Vorangehensweise aufzustellen, wo Jesuiten
und Laien im Dienst der Sendung zusammenarbei-

ten« (Thierry Lamboley S]).

Vom 25. bis 28. Oktober 2012 hat im Heiligtum
Unserer Lieben Frat von Lourdes unter dem Titel
Loyola XXI das zweite grofle Treffen des Netzwer-
kes»Ignace Loyola Education«stattgefunden. 3.000
Personen habensich auf den Weg gemacht, um dieses
Ereignis mitzuerleben, davon kamen mehr als 1.700
Schiilervon den schulischen Einrichtungen der Jesu-
iten in Frankreich. Nach einem ersten erfolgreichen
Versuch im Jahr2009 haben jene Tage in Lourdes die
Bedeutung solcher Momente und die Lebenskraft

eines 2008 neugegriindeten Netzes bewiesen.

Einsolches Treffen braucht eine lange Vorberei-
tung. Im Juni 2011 wurde das zentrale Tearz aufge-
stellt, um mit der musikalischen Umsetzung dieses
Projekts zu beginnen. Beim nachsten Schulbeginn
wurden die Angaben zu Loyola XXI in allen Schu-
len des Netzes angekiindigt, und alle haben sich in
Marsch gesetzt. Der Gesamtkomplex der Arbeiten,
die die Vorbereitung und Verwirklichung eines sol-
chen Projekts erfordert, scheint gigantisch zu sein

..und im Grunde ist sie das tatsichlich! Aber eine
der Friichte von Loyola XXI ist es gewesen, das zu
verwirklichen und in der ganzen Fiille zu leben,
was es fiir ein Netz wie das unsere bedeutet, , sein
Bestes zu geben®, das heilt, das beriihmte Magis
der Jesuiten.

Die drei Tage in Lourdes sind ein echter Erfolg
gewesen. Das haben mir alle gesagt, denen ich wih-
rend des Treffens und danach begegnen konnte: von
denjetzigen Schiilern bis zu den Altschiilern, tiber die
Professoren, die Mitglieder des Personals, bis zu den
Jesuiten und den Eltern. Jugendliche und Erwachse-
ne, Kinder und Grofeltern, alle waren begeistert. Fiir
mich war das Geheimnis dieses Erfolges das lustvoll

Bilder von den
Theaterauffihrungen
und musikalischen
Beitrdgen wéhrend des
Treffens von “Loyola
XXI” in Lourdes

im Jahr 2012.

107



108

Frankreich

freudige Verlangen nach Teilnahme - Ignatius wiirde
von sehnsuchtsvollem Verlangen sprechen —und die
Fihigkeitjedesundjeder Einzelnen,an undfiir Loyola
XXI sein/ihr Bestes zu geben.

Dieses Verlangen, dieser Wunsch! Das war viel-
leicht eine unserer ersten Freuden... Man konnte so-
garvon Uberraschung reden: der Wunsch, ja das Ver-
langenunserer Schiiler, an Loyola XX teilzunehmen.
Mitiberraschtem Staunen, ja Verbliiffung haben wir
die Bewegung erlebt, die in einer Gruppe entstehen
kann, Am Anfangscheintsich gar nichts zubewegen;
dann, nachundnach, gibtes daseine oder andere An-
zeichen daftir, dass ihre Lust und ihr Wille erwacht,
esentsteht die Zustimmung zu einem Vorschlag; und
siche da, am Ende tritt die Begeisterung, der Enthu-
siasmus klar zutage! Ein Enthusiasmus, der so grof§
war, dass wirunsin Marseille gezwungen sahen, keine
Anmeldungen mehr anzunehmen. Diejenigen, die
an dem ersten Treffen im Jahr 2009 teilgenommen
hatten, die lokalen Berichterstatter vor Ort und ihre
Teamshaben esverstanden, ihre Bereitschaftundihre
tiberschaumende Freude weiterzugeben.

Es herrschte, so scheint mir, dieselbe Bewegung
wie in Lourdes. Da waren jene, die bei der Ankunft
der verschiedenen Gruppen die Pilgerabzeichen und
Schlafsicke verteilten. Ich konnte die Stimmung der
einen wie der anderen beobachten: oft waren sie froh-
lich und bereit, auf Angebote einzugehen. Das war al-
lerdingsnichtbeiallender Fall. .. Vielewaren natiirlich
miidevon der Reise! Manche hatten eine 16-stiindige
Autofahrt hinter sich... Und trotzdem konnten wir
den Wunsch, die Hochherzigkeit und am Ende die
Offnung gegeniiber dem Anderen sehen und spiiren
mit der junge Leute und Erwachsene miteinander ge-
tanzt und diese Versammlung erlebt haben!

DasSchauspiel mit Musik tiber den hl. Franz Xaver
(das zusammen mit dem Theaterstiick tiber die heilige
Bernadette von Lourdes auf Weltreise geht!) war ein
gliicklicher Augenblick, der diese innere Dynamik
spurbar machte — wobei ganz besonders die jiingsten
Schauspieler — durchwegs Schiiler der Grundschule
von Marseille— erwahnt werden sollen, die uns mit ei-
nem grofartigen Panorama Afrikas bezaubert haben.
Zum Netz zu gehoren heilit auch: Alle Dimensionen
dereigenen Wirklichkeit—von den Elementarschulen
bis zu den Gymnasien — einzubringen.

Eine kleine Anekdote, die fiir sich spricht: Nach

Beginn der AbschluBmesse des grofen Treffens
multe eine Schiilerin, die sich in dem grofen Ge-
dringe plotzlich unwohl fiihlte, dringend an die
frische Luft gebracht werden. Auf meinen Rat hin
suchte sie einen Kollegen, um sich begleiten zu las-
sen. Bei anderen Anldssen wiirden sich die Schiiler
tiberschlagen haben, um sich zu den Ausgingen zu
dringen. Aber diese Messe sollte fiir diese Jugend-
lichen eine ganz besondere Bedeutung haben. Alle,
ohne Ausnahme, wollten bis zum Ende bei der Mes-
se bleiben. Und auch das Madchen hat das vollig
verstanden und akzeptiert.

Wir kennen die jungen Menschen, die sich von
starken Augenblicken begeistern lassen, und hier
haben wir das wieder erlebt. Die Zugehorigkeit zu
einem Netz, zu einer Gemeinschaft, die dieselben
Verhaltensweisen teilt, die lebt, sich trifft und fei-
ert, hat fiir sie einen Sinn und hilft ihnen in threm
menschlichen Wachstum. Siemochten, dass Lourdes
wiederholt wird!

Der Wunsch, sein Bestes zu geben. Dasist eines der
funfKriterien, die in dem Dokument iiber die charak-
teristischen Merkmale der Einrichtungen der Jesuiten
angefiihrtsind, iiber dasim Jahr2010vom Netzder Je-



suiteneinrichtungen Frankreichs abgestimmt wurde:
jeden anzuleiten, ,immer noch einen weiteren Schritt
zutun, um das Bestevonsichselbst zuentfalten. Dazu
anleiten, aber es auch fordern. ..

Alle, die an Loyola XXI teilgenommen haben, alle
die aktivzum Zustandekommen dieser Versammlung,
zu ihrem Gelingen und dazu beigetragen haben, dass
es eine Zeit festlicher Stimmung, der Begegnungen,
des Gebets und der Freude war, werden euch sagen
konnen, dass sie dafiir ihr Bestes gegeben haben.

Besondere Erwihnung verdienen vor allem die
lokalen Verbindungsleute/Korrespondenten der
vierzehn Einrichtungen Jene Arbeit mufite zusitz-
lich zur taglichen Arbeit tibernommen werden; ganz
zu schweigen von der Unterbringung der Schiiler in
Lourdes: Wieviel Geduld und was fiir eine Leistung!
Die Wirklichkeit eines Netzes — das heillt auch und
vor allem: Personen, die mit Hochherzigkeit und In-
telligenz oft im Schatten arbeiten und tagtaglich das
leben, was das Magis bedeutet.

Die Animatoren der den Teilnehmern an Loyola
XXI angebotenen Arbeitsgruppen haben, Baumei-
stern gleich, zum Gelingen dieser Versammlung bei-
getragen. Es ist in gewisser Weise das Netz, das sich

selbst seine eigenen Reichtiimer enthiillt. Und das
ist unersetzlich. Alle haben qualititsvolle Arbeiten
vorgelegt, die je nach dem aufgegriffenen Thema die
Verwurzelungin der Tradition der Gesellschaft Jesu,
die firr die Jesuiten charakteristische Lebensweise
und auch die Umsetzung der padagogischen Erneue-
rungen zum Ziel hatten. Ich habe grofes Echo beziig-
lich der Vielfalt, des Reichtums und des Interesses der
verschiedenen Studiengruppen erhalten. Ich kann
das Engagement, die zutreffende Richtigkeit der
Fragen und die Qualitit der Beitrige der Personen
bezeugen, die an den Gruppen teilgenommen haben,
zudenenich gliicklicherweise anregen konnte. Eswa-
ren reiche Augenblicke gegenseitigen Austausches,
wo der Wunsch spiirbar wurde, den Anderen besser
kennenzulernen und sich gegenseitig zu bereichern.

—_— A

“Das Geheimnis des
Erfolgs des Treffens
von Lourdes war

die Féhigkeit jedes
einzelnen Teilnehmers,
“sein Bestes zu
geben”, versichert
Thierry Lamboley,

der Organisator des
Treffens, zu dem
1.700 Schdiler der
Bildungseinrichtungen
der franzdsischen
Jesuiten
zusammengekommen
waren. Hier daneben
ein Moment

der Freude und
Begeisterung.

Loyola XX




Die Ankunft in Lourdes
aus ganz Frankreich

- mit Rucksécken und

dem Logo “Loyola XXI”
(Foto unten)

Frankreich

Eswarwirklichspannend! Alle Schauspieler, alle Ver-
antwortlichen waren dabei. Das war keine Utopie,
sondern greifbare Realitat.

Das Netz wird in gleicher Weise auch unter den
Altschiilern sichtbar. Auch sie waren in Lourdes da-
bei, und es war schon zu sehen, wie aufmerksam sie
daftir waren, wie die jungen Mitbriider, die heutigen
Schiiler in den Einrichtungen der Jesuiten leben.

Diebei Loyola XXIanwesenden Professorensallen
nicht mit den Handen im Schof da. Sie haben zwei
Tagelang miteinander gearbeitet, umvonihren Erfah-
rungen Zeugnis zu geben, dartiber nachzudenken, wie
die Verbindung mit der Padagogik der Gesellschaft
Jesu hergestellt werden kann. Erzieher und Lehrer
bilden einen Eckstein unseres Netzes.

Schlieflich kann man, wenn vom Netzwerk Igra-
tius von Loyola - Erziehung die Rede ist, die Gesell-
schaft Jesu und alle Jesuiten, mit denen wir taglich
zusammenarbeiten, nicht vergessen. Sie sind sehr
zahlreich zu Loyola XXI gekommen: Gut dreifig
Jesuiten aus Frankreich, diein den Schulen eingesetzt
sind, und 52 Jesuitenstudenten aus der ganzen Welt,
diesich zur Zeitin Paris oder anderswo in Frankreich

inder Ausbildungbefinden, hatte der Provinzial von
Frankreich nach Loyola eingeladen. Mitglieder des
zentralen Teams, Animatoren oder Ko-Animatoren,
der Studien-oder Theatergruppen, Drehbuchauto-
ren, Verantwortliche der Jugendlichen; die Jesuiten,
die in unserem Netz arbeiten, sind Kapline, Abtei-
lungsleiter, Professoren, Mitglieder des Verwaltungs-
rates. Diese Zusammenarbeit zwischen Jesuiten und
Laien, die zur Tradition der Gesellschaft Jesu gehort,
ist meiner Meinung nach eines der Geheimnisse der
Lebenskraft unseres Netzes. Sichtbarund greifbarin
Lourdes ist sie der wichtigste Bestandteil des 7zagzs.
Ordensleute und Laien, jeder tragt seinem Charisma
entsprechend zu einem gemeinsamen Aufbau bei.
Die Jesuiten bleiben in diesem Bauwerk das leben-
dige Zeichen der Gegenwart des Ignatius.

Das Beste von sich selbst zu wiinschen und zu
geben, bedeutet auch, immer wieder neu zu lesen,
nachzudenken und zu erneuern. Die Versammlung
Loyola XXI ist wie ihre grofe Schwester von 2009
fur das Netz eine Zeit der Entscheidungen gewesen.
Ende Oktober des vergangenen Jahres wurde das
Projekt fiir Pastorale Animation angenommen, an
dem die 14 Institutionen des Netzes mehr als ein
Jahr lang gearbeitet haben. Miteinander wurde die
gemeinsame Vorgehensweise fiir eine Pastoral an den
Schulen der Jesuiten neu definiert, mit entsprechen-
der Berticksichtigung der Entwicklung der Gesell-
schaftund der Schiiler. Eine Pastoral, die bestrebtist,
jeden Schiiler/jede Schiilerin Erfahrungen machen
zu lassen, die ihm/ihr helfen sollen, ein Mann bzw.
eine Frau mit eigenen Uberzeugungen zu werden
und fihig zu sein, Entscheidungen zu treffen, treu
zu bleiben und offen fiir die Welt, mit dem Wunsch,
mit anderen und fiir andere zu arbeiten.

Die Generalversammlung der Vereinigung Igra-
tiusvon Loyola—Erziehunghat auch eine neue Mog-
lichkeit fiir geistliche Betrachtung geplant. Nach der
Umsetzung der charakteristischen Merkmale einer
schulischen Einrichtung der Jesuiten und der Wahl
eines in besonderer Weise fiir unser Netz bestimm-
ten Projekts ftir pastorale Animation sind wir einge-
laden dartiber nachzudenken, unsere 14 Schulen fiir
benachteiligte Jugendliche zu 6ffnen. Diese Freude,
sein Bestes zu geben, diese Vitalitat eines Netzes, das
sich aus der Quelle des Evangeliums nahrt, miissen
geteilt und einer Jugend angeboten werden, der es
nicht gelingt, im franzosischen Erziehungssystem
ihren Platz zu finden.

Gebh, erleuchte das Herz der Welt. Das war das
Thema der Versammlung fiir die Jugendlichen von
Loyola XXI. Mit ihnen, an ihrer Seite entdecken wir
miteinander neue Weisen fiir ein Leben in der Welt in
der Nachfolge des Ignatius.

Ubersetzung: Sigrid Spath



| Kreuzwegstationen in der indischen Kunst
Indien

Jose Panadan, S.J.

Tempelarchitekturund Tkonographiesindbedeutende
Aspekete religioser Kultur. Aus der Kirchengeschichte
wissen wit, dass, wahrend das romische Christentum
im Kirchenbauden ‘romanischen’ Stil entwickelte, die
Christenheitim Osten desReiches einen ganzanderen
Stil entfaltete, der als byzantinischer Stil bekannt wur-
de. Im Mittelalter tauchte in der Malerei und in der
Architektur ein ganz neuer Stil auf, der sogenannte
‘gotische’ Stil, der von den Traditionalisten als ‘bar-
barisch’ lacherlich gemacht wurde. Doch sobald er
einmal anerkannt war, sollte der gotische Stil weit stér-
kerals der romanische zum Symbol christlicher Archi-
tektur werden. Dieser Trend weist darauf hin, dass es
nicht eine einzelne Architektur oder Malerei gibt, die
als christlich im engen Sinn eingestuft werden kann.
Ortskirchen haben die Freiheit, ihren Glaubeninloka-
len Kunstformen spontan zum Ausdruck zu bringen.
Unteshwari Mata Mandir (Heiligtum Unserer Lieben
Frauvon den Kamelen), das 1982 errichtet wurde, ist
eine solche Kirche, die eine inkulturierte Architektur
und Tkonographie entwickelte, welche sowohl von
Christen wie Personen aus anderen Religionen zur
religiosen Verehrung und aus Wertschatzung fiir ihre
bildnerischen Darstellungen besucht wird.

Anfangs gab es auf dem Gelinde von Unteshwar:
MataMandirkeine Kreuzwegstationen,doch wahrend
derFastenzeitkamen regelmalig Gruppenvonnahen
undentfernteren Pfarreien hierher,um den Kreuzweg
mitzumachen. Um zu solchen Frommigkeitsformen
zuermutigen und die religiosen Bedtirfnisse der Chri-
stenvor Ort, die als Isupanthis (d.h. die dem Weg Jesu
folgen) bekannt sind, zu erfiillen, beschlossen die Je-
suitenpatres und die ortliche christliche Gemeinde,
auf dem Hochschulgelande die Kreuzwegstationenin
einemindigenen Stil anzulegen. Derindigene Stil sollte
auf die originale inkulturierte Gestalt des Heiligtums
abgestimmt sein. Die Methode der Auswahl der Sta-
tionen, die Darstellung und der angewandte Stil sowie
derInhalt der Stationensind einzigartigund unter dem
Gesichtspunkt der Inkulturation auBergewohnlich.

In dieser Zusammenstellung indigener Kreuzweg-
stationen gibt es eine gesunde Mischung von Heiliger

Schriftund Legende. Dertraditionelle und am meisten
akzeptierte Kreuzweg hat vierzehn Stationen, von de-
nen die Nummern 3,4, 6,7 und 9 keine Grundlage in
der Heiligen Schrift haben. Da es noch viele andere
Dinge gibt, dieJesus getan hat und die nichtim Evange-
lium erwahntwerden, kann man die Aufnahmeeiniger
nicht in der Heiligen Schrift vermerkter Stationen da-
mit rechtfertigen, den Glaubigen zu helfen, nzher auf
den Herrn hin zu wachsen und damit seinen Weg zu
gehen. Andererseits betonte das Zweite Vatikanische
Konzil die Bedeutung der biblischen Grundlegung in
Lehre und Gottesdienst der Kirche.

Um die Verwurzelung der Kreuzwegstationen
in der Heiligen Schrift sicherzustellen, nahm Papst
Johannes Paul II. einige Verénderungen vor, wie die
Stationen beiseinem Kreuzweg im Freien gebetet wer-
densollten. Spter,im Jahr 2007, bereitete Erzbischof
Piero Marini, Zeremonienmeistervon Papst Benedikt
XVL, die korrekte Festlegung auf die in der Heiligen
Schriftbeschriebenen vierzehn Stationen vor. Essind:
1)Jesus betet im Garten Getsemani. 2) Jesus wird von
Judasverratenund gefangengenommen. 3) Jesus wird
vordem HohenRatverurteilt.4) Jesus wird von Petrus

Auf diesen Seiten die
“Kreuzwegstationen”,
die zur Verehrung durch
die Glaubigen beim
Heiligtum Unserer
Lieben Frau von den
Kamelen in Gujarat
(Indlien) angebracht
wurden. Hier oben:
Die Todesangst Jesu
in Getsemani.

Die Ortkirchen besitzen die Freiheit, ihren Glauben
in lokalen Kunstformen zum Ausdruck zu bringen.
Unteshwari Mata Mandir ist ein Beispiel

einer inkulturierten Architektur und Ikonographie,
die heute in Gujarat weithin bekannt ist.
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verleugnet. 5) Jesus wirdvon Pilatus verurteilt. 6) Jesus
wird gegeifleltund mit Dornen gekront. 7) Jesus nimmt
das Kreuz auf sich. 8) Simon hilft Jesus das Kreuz zu
tragen. 9) Jesus begegnet den Frauen von Jerusalem.
10)Jesuswird gekreuzigt. 11) Jesusverheifft dem guten
Schichersein Konigreich. 12) Jesusvertraut Mariaund
den Lieblingsjiinger einander an. 13) Jesus stirbt am
Kreuz. 14) Jesus wird ins Grab gelegt.

Nach einem gemeinschaftlichen Unterscheidungs-
prozel zur Festleung der Titel der Kreuzwegstationen
entschiedsich die Pfarrei Unteshwari Mata Mandir fir
die meisten der von Erzbischof Piero Marini vorbe-
reiteten Stationen und fiigte dann noch zwei weitere,
in der Schrift genannte Stationen hinzu: 1) die direkte
Ablehnung Jesu durch die Menge, die ‘Kreuzigeihn!’
schrie, und 2) die Auferstehung als 15. Station. Fiir
die Hinzuftigung dieser zwei Stationen gibt es sowohl
umgebungsbedingte wie theologische Grinde. In
Nord-Gujaraterlebt diekleine Gruppe neubekehrter
Christen besonders infolge des Wiederauflebens des
politischen Hinduismus eine massive Verfolgungund
soziale Ausgrenzung. Daswihrend der Kreuzwegsta-
tionenvollzogene Nachdenken und Meditieren tiber
die von Jesus erlebte Ablehnung durch die Menge
kann diese christliche Gemeinde darin bestarken,
inmitten erbitterter Gegnerschaft und Ablehnung
den Weg des Herrn weiterzugehen.

Es gab Leute, die das Empfinden hatten, die Ein-
fihrung der Auferstehung als Teil des Kreuzweges

wiirde das Gefiihl der Verzweiflungund Verlassenheit,
das wihrend dieser Andacht mutmaflich ausgelost
werden soll, mindern. Doch die Pfarrgemeinde hielt
es flir wichtig, jeden Christen in Nord-Gujarat, der
in irgendeiner Form soziale Verfolgung durchmacht,
daran zu erinnern, dass der Inbegriff des durch den
Kreuzweg symbolisierten christlichen Weges die Auf-
erstehung ist—deshalb sollen wirvoller Hoffnungund
Freude sein, so schwer und kompliziert die derzeitige
Situation auch sein mag. Zwei nicht in der Bibel er-
wihnte Stationen, die zu dertraditionellen Festlegung
der Kreuzwegstationen gehorten, werden gleichfalls
beibehalten, da sie in dieser Umgebung besondere
Bedeutung haben. Es handelt sich um folgende Sze-
nen: Jesus fallt zu Boden (nicht dreimal, sondern nur
einmal), und Veronika, die Jesus das schweiltriefen-
de, blutende Antlitz trocknet. In Nord-Gujarat gibt
es Menschen, die wegen der sozialen Verfolgung den
Glauben aufgeben; das betrachtende Nachdenken
tiber das Zu-Boden-Stiirzen Jesu kann den in ihrem
Gebetsleben schwankend oder schon miide gewor-
denen Christen neue Kraft geben. Der Hauptgrund
fiir die Beibehaltung der Szene mit Veronika, die Jesus
Schweill und Blut von der Stirn wischt, ist, den Mut
und das Einfiihlungsvermdgen einer Frau in einer pa-
triarchalischen Gesellschaft herauszustellen.

Was den Stil dieser Malereien betrifft, so war die
einstimmige Meinung der Glaubigen, dass die Wand-
gemilde der Kreuzwegstationen keine Neuauflage
von Darstellungen im traditionellen europaischen
Stil sein sollten, sondern etwas, dasihre einheimische
Kultur und Tradition widerspiegelt. Da es dafuir kei-
ne verfiigharen Vorlagen gab, suchte die Gemeinde
einen Mann aus, der die entsprechenden Modelle
herstellen sollte: Joseph Blaise, Bildhauer von Beruf,
miteinem Diplom fiir Bildhauereivon der Universitit
Baroda, nahm den Auftragan, unter Mithilfe von zwei
rajasthanischen Kiinstlern (Laxmilaund Babulai) aus
dem Dorf Molela, das seit400 Jahren fiir Terrakotta-
Kunstwerke beriihmtist, fiir das Projekt zu arbeiten.
Doch dieaus Rajasthanistammenden Kiinstler waren
nicht mit dem Christentum vertraut. Sie wurden zu-
néchstin die christlichen Themen eingefiihrt, indem
man ihnen die christlichen Grundbegriffe erklirte,
ihnen Abschnitte aus der Bibel erzahlte und ihnen
die Filme Passion Christi und Jesus von Nazareth
zeigte. Dann machten sich Blaise und die rajasthani-
schen Kiinstler unter Einsatz ihrer Kreativitit und
Phantasie an diese Aufgabe.
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Esbestand einestindige gegenseitige Beeinflussung
zwischen den Kiinstlern und den Christenvor Ort, die
zur Pfarrei stromen wiirden, um mitihren Vorschlagen
andemschopferischen Prozel teilzunehmen. Und das
Ergebnisist wirklich verbliiffend: Wir stehen vor voll-
kommenen Modellen originaler indigener Wandma-
lereien. Die lokale christliche Gemeinde nimmt diese
»Kreuzwegstationen“ wirklich als ihre eigenenanund
fihlt sich angezogen, da sie ihre Tradition und Kul-
tur widerspiegeln. Kiinstlerische Ausdrucksformen
der Frohbotschaft konnen Personen innerhalb eines
bestimmten Umfeldes tief bewegen — und genau das
haben diese aus dem und in dem lokalen Umfeld ent-
standenen , Kreuzwegstationen® erreicht.

Das Innere des Heiligtums Untesvary Shrine hat
bereits mit Mosaiken, Glas und Marmor geschmiick-
te Winde. Die Gemeinde wollte nun etwas Neues,
etwas ganz Anderes ausprobieren—undso entschied
man sich fiir Terrakotta als ein in Beziehung zum
regionalen Umfeld bedeutsames Material. Terrakotta
ist das fiir Werke im Molelastil verwendete Material;
zudem hat Nord-Gujarat eine lange Tradition in der
Herstellung sowohl von Alltags- wie religiosen Ge-
genstanden. Anders als Zement und Glasfaser, die
erstjiingstaufgekommene chemische Produktesind,
ist Terrakotta ein Naturprodukt und auch ein sehr
altes Material fiir die Herstellung von Skulpturen,
wie uns Zeugnisse aus der mesopotamischen Kultur
—Harappa Mohenjo-Daro usw. — beweisen.

Fiir ein im Freien errichtetes Projekt — vorausge-
setzt, dass es gut geschitzt ist— eignet sich sowohl im
Gegensatz zu den Hochreliefwerken, welchesich die
Gemeindewiinschte, als auch im Gegensatz zum Mo-
saik, das flach wire, Terrakotta als dauerhaftes und
feinnerviges Material sehr gut. Auch die Verpflich-
tung der Gemeinde zu umweltfreundlicher Ausge-
wogenheit gab Terrakotta vor anderen Materialien
den Vorzug. Um die Tafeln (Paneele) fiir die Ver-
kleidung der Innenwinde vorzubereiten, wahlte die
Gemeinde austauschbare Naturziegel in natiirlichen
organischen Farben, die, wenn sie der Atmosphire
ausgesetzt sind, lebhafter und dauerhafter sind und
gut in die Gesamtkomposition passen.

Traditionelle Hindu-Tempel, besonders die im
klassischen Solanski-Stil erbauten, haben drei Tei-
le: den innersten Raum, das Allerheiligste (Garb-
hagriha), den Vorraum oder das Zentrum (Mandap)
und den AuBBenbereich (Aanganu). Das Kultbild der
Gottheit wird in der Garbhagriba aufbewahrt. Das

Mandap ist reich mit Schnitzereien geschmiickt, und
im Aanganu gibt es einige dekorative Zeichnungen.
Der Tempel von Unteshwari ist im ahnlichen klassi-
schen Solanki Stil gebaut. Die jiingst vorbereiteten
Kreuzwegstationen in Unteshwari haben auch drei
Teile. Die symbolischen Schnitzereien im Mandap
sind ausschlieRlich das Werk von Blaise Joseph, dem
hauptsichlichen Kiinstler, derverschiedene Symbole
wihlte, um den Glaubigen zu helfen, in das durch die
Wandgemalde dargestellte Geheimnis einzutreten.
So sieht man zum Beispiel unter der Szene, wo Jesus
zu Boden stiirzt, die geschnitzte Darstellung eines
zerbrochenen Kruges, der die Jesu eigene Gebro-
chenheit symbolisiert; Simon von Kyrene, der Jesus
das Kreuz tragen hilft, wird symbolisch durch einen
Vogel dargestellt, der einem anderen seinen Durst
stillen hilft. Die schone Geste der Veronika wird sym-
bolisch durch einen durstigen Hirsch dargestellt, der
Wasser findet; der Tod Jesu am Kreuz wird durch
den Tod eines mythologischen Vogels symbolisiert,
nachdem er seine Jungen mit seinem Blut gefiittert
hat, und anderes mehr.

Das andachtige Zurticklegen dieser Kreuzwegsta-
tionenwarwirklich die Erfahrungeiner Pilgerschaftim
Sinn einer Begegnung mit der Gottheit in Kreativitit,
gemeinschaftlicher Unterscheidung und Teilnahme.
An der Zurticklegung dieses Pilgerweges beteiligten
sich Menschen, die aus den verschiedensten sozialen
Schichten und Religionen kamen; und diese Tatsache
war das pragende Merkmal der Zuriicklegung des
Pilgerweges, die tiber die religiosen Grenzen hinaus-
fithrte. Sie verband und einte die Gemeinde, stirkte
bei den Glaubigen das Gefiihl der Zugehorigkeit und
der Verbundenheit mit ihr und brachte ihnen ihre
eigenen verborgenen Talente zu Bewultsein, indem
sie die Pilgernden dazu anleitete, sich selbst, die An-
deren und den Kosmos zu feiern. So wurde durch
das Einbringen kreativer Dimensionen in religiose
Andachtsiibungen diese Pilgerschaft zu einem Weg
aus der Verlassenheit zum Gottesdienst. Auf diese
Weise erhielt Unteshwari einen neuen Impuls fiir sei-
ne Initiative im Rahmen der Inkulturation und der
Einordnung in das Lebensumfeld. Abgesehen von
der Ausfiillung eines religiosen Vakuums im spirituel-
len Leben der Isupanthis hat diese Initiative mit dazu
beigetragen, das Zentrum selbst in ein Zentrum fiir
lokale Kunst, Architekturund Kultur zu verwandeln
- in der Tat ein neuer Weg der Evangelisierung!

Ubersetzung: Sigrid Spath

Hier oben ein
Beispiel daftir, wie
die verschiedenen
Stationen erscheinen.
Auf der vorigen Seite,
vergréBert, Veronika,
die Jesus das Antlitz
trocknet, und die
Auferstehung.
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Das Xavier Institute of Polytechnic and Technology
(XIPT) in Ranchi wurde im Oktober 2010, nachdem
es von der Regierung von Jharkhand die Eroffnungs-
genehmigung erhalten hatte, offiziell eingeweiht. Das
XIPTistinerster Linie eine polytechnische Fachhoch-
schule, dieeine dreijahrige Ausbildung mit Diplomab-
schlufindrei Bereichen des Ingenieurwesens anbietet:
Mechanik, Elektrik und Elektronik, Elektronik und
Kommunikationstechnik. Die Schiiler qualifizieren
sich fiir die Zulassung zu dieser Fachausbildung nach
Ablegung der Immatrikulationspriifung (das heifSt
nach der 10. Klasse). Ein Polytechnikum ist eine

»Eines der grolten Probleme in Jharkhand ist das
gewaltige Ausmal} der Arbeitslosigkeit unter den
Jugendlichen mit Grundschulbildung besonders

im landlichen Raum. Durch den Betrieb einer

guten polytechnischen Hochschule wollen wir
einigen dieser arbeitslosen Jugendlichen eine

solide berufsorientierte Ausbildung ermoglichen.
Dabei werden wir besonders den Bediirfnissen der
Stammesangehorigen und anderer unterentwickelter

Nebenan: Ein Uberblick
Uber die Laboratorien
der Polytechnischen
Lehranstalt von

Ranchi im indischen
Teilstaat Jharkhand

in Nordindien.
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Gemeinschaften entgegenkommenx.

nicht universitire berufsorientierte hohere technische
Lehranstalt. Die Studenten, die die Ausbildung positiv
abschlieBen, werden sich damit fiir die Anstellung als
technisches Personal im Leistungsbereich von Indu-
striebetrieben qualifizieren.

Im ersten Jahr fanden die Lehrveranstaltungen in
den renovierten Gebauden des Landwirtschaftlichen
Ausbildungszentrums (ATC) in Namkum — Ranchi -
statt, bis dieendgiltigen Institutsgebaude (der Trakt fiir
Forschungund Lehreundjenerfiir die Workshops) am
jetzigen Standort in dem Dorf Bargawan fertiggestellt
waren. Seit dem Studienjahr 2011-2012 befindet sich
das Institut an seinem neuen Standort in dem 10 km
von der Stadt Ranchi entfernten Bargawan.

Ranchi ist die Hauptstadt des Staates Jharkhand,
der den Grofteil des Territoriums der ehemaligen
,Mission Ranchi“ bedeckt, die auch Lievens Mission
hief. Der belgische Missionar P. Constant Lievens war
der Wegbereiter bei der Evangelisierung einer grofen
Anzahl von Menschen in diesem einheimischen Stam-
mesrevier. Die Arbeit der Missionare hat reiche Friichte
getragen, und heute besteht in dieser Region eine blii-
hende christliche Gemeinde. Tatséchlich befindensich
auf dem urspriinglichen Territorium der Mission heute
vier Jesuitenprovinzen. Das XIPT ist fiir die Provinz
in mehr als einer Hinsicht eine vollig neue Unterneh-
mung. Zuallererst deshalb, weil die Jesuitenprovinz
Ranchi mit der Errichtung dieser polytechnischen
Ausbildungsstitte ihr Bildungsapostolat mafgeblich
erweitert hat. Dieses Polytechnikum ist die erste der-
artige Bildungseinrichtung der Jesuiten im ostlichen
Teil Indiens. Unter Berticksichtigung dessen, wie die
derzeitige Lagein Jharkhand aussieht, ist das ein Schritt
in die richtige Richtung. Eines der grofSten Probleme




Ein Polytechnikum fiir die Adivasi

Louis Francken, S.J.

inJharkhandist dashohe Ausmal der Arbeitslosigkeit
unter den Jugendlichen mit Grundschulbildung, be-
sonders in den landlichen Gebieten. Mit dem Betrieb
eines gut gefithrten Polytechnikums mochten wir we-
nigstens einigen dieser arbeitslosen jungen Menschen
einesolide beschiftigungsorientierte Bildung (nicht auf
Universitatsniveau) ermoglichen, so dass sie einsatzfa-
hig und qualifiziert fiir die Annahme technischer Jobs
werden. Ganz besonders wollen wir den Bediirfnissen
von Stammesangehorigen und anderen unterentwik-
kelten Gemeinden entgegenkommen. Eine groRe An-
zahlvon Schiilern aus diesen Gemeinden machen jedes
Jahr die Abschlufpriifung der 10. Klasse. Viele von
ihnen werden anschlieend den hoheren gymnasialen
Unterricht (11 und 12. Klasse) absolvieren, der sie auf
das Universitatsstudium vorbereitet. Eine grofle Zahl
von Schiilern wollen jedoch berufsorientierte Studien-
ginge besuchen, um einmal eine geeignete Anstellung
zu finden.

Zur Zeitist die Aufnahme von Studenten auf 180 pro
Jahr beschrinkt (60 Studenten fiir jeden Fachzweig),
so dass die Gesamtzahl der Studenten auf den Zulas-
sungslisten jetzt 540 betragt. Wirhoffen, durch die Ein-
fihrung zweier weiterer technischer Studiengznge die
Zahl der Studenten schon bald erhohen zu konnen,
da unsere Infrastruktur tiber samtliche fiir eine solche

Erweiterung erforderlichen Einrichtungen verfiigt.

Begonnen wordenwar XIPT als Abteilung des Xa-
ver-Instituts fiir Sozialdienst (Xavzer Institute of Social
Service, XISS), einesbekannten Management-Instituts
inderRegion. Der Direktor des XISS, P. Alexius Ekka,
ist Sekretir des Leitungsgremiums des XIPT, das die
Zielsetzungen und Planungen der Institution festlegt.
In seiner Funktion als Sekretar besucht P. Alexius re-
gelmilig die Einrichtung, um die Fakultitsmitglieder
und das Lehrergremium zu beraten. In den tiglichen
Betriebsablauf des Instituts ist kein Jesuit direkt ein-
bezogen, und die Verwaltung liegt in den Hindenvon
Laien. Leiter bzw. Rektor der Einrichtung ist Dr. Dr.
K.T. Lucas. Mit einem Doktorat in Elektronik und
Kommunikationstechnikund einervieljahrigen Erfah-
rung in Administration, Forschung und Ausbildung
ist er hochqualifiziert. Das ist eine neue Initiative, ein
neuer Vorstof unter dem Aspekt der Zusammenarbeit
zwischen Jesuiten und Laien. Ein Jesuit steht dem In-
stitut als Berater zur Verfligung.

Zur Zeitstehen auf der Lohnliste 60 Angestellte: 23
sind Lehrer, und die anderen (37) gehoren nicht dem
Lehrpersonal an, sondernvielevonihnensindfiir tech-
nische Belange zustindig, helfen den Lehrern bei der
Durchfithrungvon Laborversuchenund Workshops.
Viele der Fakultatsmitglieder und des angestellten
Personals gehoren den lokalen Stammesgemeinden
an. Die praktische Ausbildung in den Labors und
Workshops vermittelt den Studenten eine praktische
Erfahrung in der Handhabung der Maschinen und
Ausrtistungen, die sie in ihrem jeweiligen Bereich ein-
setzen sollen. XIPT betont nachdriicklich die prakti-
sche Ausbildung, dasie die Studenten dazu befahigt,

Oben: Eifrig
studierende Schuller.
Die Polytechnische
Lehranstalt ist den
Jugendlichen aus der
Stammesbevélkerung
vorbehalten, die zu den
armsten Klassen der
Bevdlkerung gehdren,
und bereitet die
Jugendlichen auf die
Arbeit vor.
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Die Kinder sind sehr
eifrig und sie hoffen, mit
Hilfe der Schule,

auf eine bessere
Zukunft fir sich und fr
ihre Familien.
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sich nicht nur theoretisches Wissen, sondern auch die
praktischen Fertigkeiten anzueignen, was fiir sie die
Aussicht auf einen moglichen Arbeitsplatz erhoht.
Obwohl die erste Gruppevon Studentenihre Lehr-
ginge noch abschliefen muf3, hat sich XIPT bereits
einen guten Ruf und eine Menge guten Willens erwor-
ben, da die Lehrer sehr zuverlassig bei der Planung
und Umsetzung des Unterrichtssind und regelmalige
Klausuren und Tests durchfiihren. Mit dem Lehrplan
einhergehende Aktivititen, wie Debatten und Rede-
wetbewerbe und andere Initiativen, welche die um-

fassende Entwicklung der Studenten zum Ziel haben,
sind ein wesentlicher Bestandteil der den Studenten
vermittelten Ausbildung. Natiirlichwirdletzten Endes
die Leistung des Instituts danach beurteilt werden, wie
hoch die Zahl der Studentenist, dienach Absolvierung
der Ausbildung eine Anstellung finden.

Unm fiir die Studenten die Aufnahme in das Poly-
technikum und Plazierungen fiir Jobs sicherzustel-
len, werden verschiedene Aktivititen organisiert:
Besuche beilokalen Firmen, wobei die Studenten die
verschiedenen Betriebs- und Herstellungsverfahren
kennenlernenkdonnen. Nach dem zweiten Studienjahr
findetin den Sommerferien ein sogenanntes Ir2-Plant-
training (dh. eine praktische Schulungfiir diemogliche
Aufnahme in einem Betrieb) statt. Die Placement Cell
hat diesbeziiglich bereits mehrere Betriebe wegen der
Aufnahme von Studenten kontaktiert. Da XIPT das
Augenmerk besonders auf die Bediirfnisse der Stu-
denten aus der Stammesbevolkerung und anderer
schwicherer Gruppen der Gesellschaft richtet, ist es
sehrwichtig, dass das Polytechnikum diese Studenten
dazu befahigt, als technisch qualifizierte Arbeitskraf-
te aullerhalb des landwirtschaftlichen Bereichs mit
sicherer Bezahlung angestellt zu werden. Ein solcher
Arbeitsplatz wird die wirtschaftliche Situation ihrer
Familien verbessern. Auf diese Weise wird unsere
Einrichtung merklich zu einer anhaltenden Verbes-
serung der Lebensbedingungen der armen, aus der
Gesellschaft ausgegrenzten Menschen beitragen.

Es bleibt noch eine Menge zu tun, um alle Mog-
lichkeiten unserer Einrichtung zu entwickeln und tat-
sachlich umzusetzen. Es werden Pline ausgearbeitet,
um XIPT zu helfen, auf die Bediirfnisse der Leute in
denDorfern dernahen Umgebung einzugehen. Imbe-
sonderen plant das Institut, fiir die Jugendlichen vor
Ort kurze Ausbildungskurse fiir verschiedene hand-
werkliche Beschaftigungen einzurichten. Die an dem
Workshop mitwirkenden Jugendlichensind bereitseif-
rig damit beschaftigt, fiir die noch im Bau befindlichen
Gebaude Mobel und andere Einrichtungsgegenstinde
herzustellen. Siehaben die Reparaturarbeiten an der In-
nenausstattung einerweiteren Einrichtung der Jesuiten
tibernommen: der auf dem angrenzenden Hochschul-
gelande gelegenen Boys Town (einer Art Kinderdorf).

Ein guter Anfang wurde durch einen engagierten
Mitarbeiterstab und viel guten Willen von seiten der
Regierungsstellenund anderer Organisationen gesetzt.
DieHerausforderung, vor derwirstehen, ist, denzuBe-
ginn der Unternehmung herrschenden Enthusiasmus
und das Engagement aufrechtzuerhalten und die Fa-
kultat—den Lehrkorper und das tibrige Personal - ge-
zielt zuleiten und durch Vermittlung echterjesuitischer
Bildung im Einklang mit unserer jesuitischen Vision
und unserem Auftrag als Jesuiten zu motivieren.

Ubersetzung; Sigrid Spath
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Von Loyola nach Manresa legte Ignatius von Loyola
im Jahr 1522 tiber 650 Kilometer zu Ful zurtick. Jene
Erfahrung als Pilger veranderte sein Leben. Und sie
hat zweifellos auch die Welt verandert. Nun nach
fast 500 Jahren hat die Gesellschaft Jesu diesen Weg
wiederentdeckt und fordert ihn als einen neuen Pil-
gerweg fiir das 21. Jahrhundert.

,Unser Ziel“ — erkliren die Anreger der Initiative
—istes,denMannernundFrauendes21. Jahrhunderts
die Gelegenheit zu bieten, dieselbe Erfahrung zu ma-
chen wie Ignatius: eintreten in sich selbst und den Sinn
dessen erkennen, was wir haben und leben®. Folglich
zeigt der orangefarbene Pfeil, den der Pilger lings des
Weges immer wieder antreffen wird, nicht nur einen
auleren, sondern auch einen inneren Weg an.

Zweispanische Jesuiten und ein Laie aus den USA
geben den ersten Anstof§ zu diesem Vorhaben. Jaime
Badiola, José Luis Iriberri und Christopher Lowney
bauten auf ihre personliche Erfahrung der Pilger-
schaft nach Santiago de Compostelaund fragten sich
eines Tages: , Warum soll man nicht einen Pilger-
weg wiederherstellen, der in unserer ignatianischen
Geschichte und Tradition vorhanden ist?“ Obwohl
wir wissen, dass Einzelne oder Gruppen den Weg,
der Ignatius von seinem Elternhaus nach Manresa
fuhrte, ganz oder teilweise zurtickgelegt haben, gab
es bis jetzt weder einen klar festgelegten noch ge-
kennzeichneten Verlauf der Wegstrecke.

Ausgehend von den Angaben , die uns Ignatius in
seiner Selbstbiographie bietet, wurde nahezu zwei
Jahrelang an der Planung des Verlaufes des Pilgerwe-
ges gearbeitet. Das Ergebnis ist eine 650 Kilometer
lange, in 27 Abschnitte unterteilte Wegstrecke. Fiir
jede dieser Etappen wird eine Beschreibung ihres
Verlaufs mit dazugehorigem Plan erstellt, wo die
interessanten Orte, Unterkiinfte und andere prakti-

lgnatiusweg

José Luis Irberr, S.J. - Direktor desTechnischen Blros des Ignatiusweges

Eine Wallfahrt fUr das 21. Jahrhundert

sche Informationen angegeben sind. Auferdem eine
Anpassung der Erfahrung der Geistlichen Ubun-
gen. Diese ganze Arbeit wird auf einer web-side
veroffentlicht — www.caminoignaciano.org. die zur
zentralen Informationsquelle hinsichtlich des Ignatius-
Weges wird. Sie steht in verschiedenen Sprachen zur
Verfiigung, und sie zu besuchen, ist fiir den Pilger, der
den Plan zu dieser Erfahrung fallt, verpflichtend.
Der erste Ansatz liegt im Friithjahr 2012, als das
Projekt der biirgerlichen Gesellschaft vorgestellt
wird. Die Aufnahme kann nicht begeisterter sein;

Der “Ignatius-Pilgerweg®,
der sich in gewisser
Weise am “Pilgerweg
von Santiago” di
Compostela orientiert,
fahrt durch die Orte
Spaniens, die mit
dem Leben und der
Pilgerschaft des HI.
Ignatius von Loyola
verbunden sind.

»Unser Ziel ist, den Mannern und Frauen

des 21. Jahrhunderts die Gelegenheit zu bieten,
dieselbe Erfahrung zu machen wie Ignatius:
eintreten in sich selbst und den Sinn dessen
erkennen, was wir haben und leben«.
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obwohl die Arbeit noch lange nicht als abgeschlos-
sen angesehen werden kann, beginnt ein neuer Ent-
wicklungsabschnitt, dessen Endziel schlielich die
fiir 2022 vorgesehene Feier des 500-Jahr-Jubildums
der geistlichen Erfahrung des Ignatius zum Ziel hat.
Das bis dahin angestrebte Ziel ist es, den Ignatius-
Weg als Pilgerstrafle festzulegen.

Aber was ist der Ignatiusweg tatsachlich und wo
verlauft er? Der Pilger beginnt seinen Weg beim
Heiligtum von Loyola, wo sich das Geburtshaus
des Ignatius befindet. 1521 wurde er bei der Ver-
teidigung von Pamplona gegen die franzdsischen
Truppen verwundet, und wihrend der langen Zeit
der Genesung vollzog sich in ihm eine tiefgreifen-
de innere Wandlung: das Leben, das er bis dahin
gefiihrt hatte, erscheint ihm nun leer und wenig

sinnvoll; Zukunftsplane, fiir die er frither gekampft
hatte, unterstiitzt er nun nicht mehr. Er beschlief3t,
Pilger zu werden und ins Heilige Land zu gehen.
Von Loyolawerden wir uns zunachst zum Heilig-
tum vonArantzazu in Guiptzcoabegeben. Nach der
Wanderung durch den schonen Naturschutzpark
des Baskenlandes und die Weinberge von La Roija
Alavesa gelangen wir nach Navarrete. Ignatius hatte
die Absicht, nach Barcelona zu gelangen, um sich
dort fiir die Fahrt ins Heilige Land einzuschiffen. Mit
aller Sicherheit folgte er dem Wander- und Reiseweg,
der bergauf und bergab vom Norden Spaniens bis
zur katalanischen Kiste fuhrt. Wir gehen also bis
Logrofio, Tudela und in die Region Aragon. Dann
kommen wir durch Fragaund Lleida. In dem kleinen
Dorf Verdii werden wir beim dortigen Heiligtum des
HI. Petrus Claver verweilen. Dieser heilige Jesuit,
Schutzpatron der Missionen unter den Schwarzen,
hat sein Leben fiir die Wiirde der afrikanischen Skla-
ven eingesetzt, die gewaltsam ihrem Volk entrissen
und auf den amerikanischen Kontinent transportiert
worden sind. Unser Weg fiihrt nun zum Heiligtum
von Montserrat. Vor dem Gnadenbild der Heiligen
Jungfraulegte Ignatius seine Ritterkleidung und sei-




ne Waffen ab und zog das Pilgergewand an.

Von hier gehen wir weiter zur Stadt Manresa, wo
wir auf das Heiligtum der Sankt-Ignatius-Grotte
treffen. Ignatius mufite mehr als zehn Monate lang
in Manresa bleiben, denn Barcelona war gesperrt,
weil dort die Pest wiitete. Esist nicht tibertrieben zu
sagen, dafl Ignatius in dieser Stadt einen der wich-
tigsten Abschnitte seiner geistlichen Entwicklung

durch die der Weg fithrt, zu sehen und zu durchwan-
dern, liegt die Kraft des Ignatiusweges in der inneren
Pilgerschaft, die der Wanderer langs des Weges als
ihn selbst verwandelnde Kraft verwirklichen kann.
Fiir den Pilger, der den Wunsch hat, in diese innere
Dynamik einzutreten, werden fiirjeden Abschnitt des
Ignatiusweges einige Regeln fiir Meditation und Ge-
bet aufgestellt werden, die er in dieser Form befolgen

erlebte, in dem die ,Geistlichen Ubungen® entste-  oder sie dem eigenen Gebrauch anpassen kann. So  Auf dem begleitenden
hen, die seither bis in unsere Tage von Millionen  werden die personlichen Widerspriiche, die Freuden  Informationsblatt sind
Christen als einsicherer Weg praktiziert werden,um  und Leiden, die Traume und Vorsitze wihrend ihrer  vor dem Monserrat
den Willen Gottes zu suchen und zu finden. Entstehungunterschieden. Die Pilgerschaftbietetdas  einige Wallfahrtsorte:

Die Ignatius-Wallfahrt geht dann weiter bis Bar-
celona und erreicht schlieflich Rom und Jerusalem,

feste Gleichmall und die ruhige Zeit, die Geist und
Seele brauchen, um in Einklang zu kommen.

Monserrato, Manresa,
Loyola, Arantzazu

doch die Strecke von Loyola nach Manresa stellt den In diesem Sinn stellt der Ignatiusweg ein auBerge-  eingezeichnet und
aktuellen Ignatiusweg dar. In Manresa werden wir ~ wohnliches Angebot dessen dar, was man heute den  Details (iber dlie Region
mit dem mit giiltigem Siegel versehenen Pilgerschein  geistlichen Tourismus nennt, der versucht, den Man-  angegeben.

schlieflich die ,,Ignaciana“ oder das Schlufzertifikat
der Wallfahrt erhalten, zusammen mit der Befriedi-
gung, unsere Herausforderung erftillt zu sehen. Wie
fir Ignatius kann auch fir den Pilger des 21. Jahr-
hunderts die Pilgerschaft eine innerliche Umstellung
sein. Und dasist zweifellosihr eigentlicher Wert. Auch
wenn es schon an sich reizvoll ist, die schonen Orte,
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nern und Frauen dieses aufgewtiihlten Jahrhunderts
eine Erfahrung zu bieten, die ihrinneres Sein und auch
ihr soziales Verhalten verwandeln soll, um sie schlief3-
lich verdndert, gleichsam als Andere zuriickkehren zu
lassen als sie vor ihrem Aufbruch gewesen waren.

Aber die Bewegriinde der Pilger konnen vielfaltig
und sehr unterschiedlich sein. Manche werden den
Weg aus geistlichen Bewegriinden zurticklegen, an-
dere ihn als eine physische Herausforderung zu einer
anspruchsvollen Exkursion antreten, um die Natur zu
bewundern, die Leute kennenzulernen oder einfach
einige Ferientage zu geniefen. Der Ignatiusweg ist fiir
sie alle da. Orte von aufergewohnlicher Naturschon-
heit, Denkmalervon groler historischer, kiinstlerischer
und religioser Bedeutung, Regionen mit groem ga-
stronomischem Reichtun... Das alles bereichert unser
Angebot und die Erfahrung des Pilgers. Ebenso wird
erwogen, dafl die Pilger den Wegauch mitdem Fahrrad
zuriicklegen konnen, und man falft sogar die Moglich-
keit ins Auge, mindestens fiinf Orte des Weges, die in
Beziehung zu Ignatius stehen, auch im Auto oder per
Autobus zu besuchen. Diese Pilger werden aufgefor-
dert, sich ihre eigene Wallfahrtsatmosphire zu schaf-
fen,indem sie zum Beispiel einige wenige Kilometer zu
Ful gehen oderblof mit der personlichen Vorstellung,
sichin einem Zug zu befinden, an dem teilnehmen, was
viele andere Pilger zu Fuld vollbringen.

Auf welche Weise auch immer die Wallfahrt unter-
nommen werden mag: sich auf den Weg zu machen,
bedeutet fiir den, der sich auf Pilgerschaft begibt, auch
einen inneren, geistigen Ortswechsel, eine Bewegung,
einen Aufbruch zueiner inneren und nicht bloB dufer-
lichen Pilgerschaft. Der Pilger Ignatius brach an einem
Wendepunkt seines Lebens auf, wo er eine Entschei-
dung treffen mufte. Die Pilgerschaft verinderte sein
Leben,undseinespiteren Vorhabenwerden helfen, die
Welt zu verandern. Mit dem Ignatiusweg will die Ge-
sellschaft Jesu dem heutigen Pilger diese Dynamik und
ihre potentielle Kraft zur Verinderung vermitteln.

Ubersetzung: Sigrid Spath




Der Tag des Heiligen Ignatius

D AT 11

Lluis Magrina, S.J. - Président der Stiftung Jesuitenerziehung

Ziel der Feier des Tages des Heiligen Ignatius ist eine
Vertiefung in der ignatianischen Identitat, um sie im
Hinblick auf die Zukunft der fiir Erziehung zustindigen
Kommunititen der Kollegien der Gesellschaft zu planen.

Schiler der
Jesuitenschule
nehmen an einer der
Initiativen des “Tages
des Hl. Ignatius” teil.

Die Idee zur Feier des Tages des HI. Ignatius im
Rahmen derjahrhundertelangen Tradition der Kol-
legien der Gesellschaft Jesu in Katalonien (Spanien)
hat sich als Einsatz zur Starkung der ignatianischen
Identititder Erziehung/Bildung entwickelt, welche
die sieben Kollegien anbieten, die in einem Netz
unter dem Namen »Jesuitenerziechung« zusammen-
geschlossen sind.

Es geht darum, das Zugehorigkeitsgefiihl aller Er-
zieher, Schiiler und Familien der sieben Kollegien der
Provinz Tarragona (Katalonien/Spanien) herzustellen
bzw. zu vertiefen, das in dem Netz bei der gemein-
samen Suche nach einer erzieherischen Fiihrung auf
der Grundlage der tiefgreifenden Erneuerung der
ignatianischen Padagogik und einesneubelebten Auf-

schwungs der Spiritualitdt als prigendes Merkmal der
gemeinsamen jesuitischen Tradition eine erneuerungs-
freudige Arbeitsatmosphire schaffen soll.

Im Rahmen des Entstehungsprozesses dieses Net-
zes von Kollegien, in dem tiber 11.000 Schiiler von
insgesamt 1.200 Erziehern und Lehrern unterrichtet
werden, haben sich verschiedene Kommissionen und
Arbeitsgruppen fiir ignatianische Fiithrung, Padago-
gik und Spiritualitit gebildet. Der Zusammenarbeit
der sieben Bildungszentren kommt um so grofere
Bedeutung zu, wenn man bedenkt, dass sechs die-
ser Kollegien in Bereichen der Grofistadt Barcelona
(Spanien) liegen, die in sozialer und wirtschaftlicher
Hinsicht groe Unterschiede aufweisen. Es handelt
sichum eineknappe Vorstellung der Universalitat der
Bereiche jesuitischer Bildung und Erziehung.

Oft hat in Katalonien die Entwicklung einer aus
sehr profilierten Laienmitgliedern bestehenden
Gesellschaft die ignatianische Sichtweise und die
Weitergabe der Besonderheit ihrer Spiritualitit als
eine der groBen Herausforderungen der Jesuiten-
kollegien gepragt.

Aus all diesen Griinden ist anhand der Arbeit der
Kommissionen fiir Fithrung, Padagogik und Spiritua-
litdt im Laufe des Jahres 2011 die Idee zu einer neuen
Initiative aufgetaucht, namlich zur Einfihrung der
Feier eines Tages des Heiligen Ignatius. Das Ziel, das
dem Vorschlag Einheit verleiht, ist eine Vertiefung in
die ignatianische Identitat, um sie in Zukunft in den
Schiilerkommunitaten der Kollegien entsprechend
einzuplanen. Der Tag des Heiligen Ignatius ist zum
Symbol des Auftrags der Erzieherund fiirunsere Schii-
ler und ihre Familien zum einheitlichen Bezug fiir das
Bestreben nach dem Aufbau einer gerechteren und
solidarischeren Gesellschaft geworden.

Als eine weitere Komponente der Erneuerung
ignatianischer Spiritualitat soll die Feier dieses Tages
die Giltigkeit der vom HI. Ignatius getroffenen Ent-
scheidungen, die vielfaltigen Formen, in denen die

Jesuiten erziehung



Auf den Fotos dieser
Seiten einige Aktivitaten,
an denen die Kinder
der Jesuitenschulen am
“Tag des Hil. Ignatius”
teilnehmen.
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Spanien

Gesellschaft Jesu heutzutage prasentist, das Angebot
eines Lebens, das bedeutet, Jesus nachzufolgen, mit
neuen Gestaltungsweisen zum Ausdruck bringen, die
der Welt entsprechen, in der wir heute leben, und in
der vor allem die Kinder und Jugendlichen leben, die
in den Jesuitenkollegien erzogen werden.

Um diese Ziele verwirklichen zukonnen, hat man
aneinen speziellen Feiertagim spanischen Schuljahr
gedacht, da das Fest des Heiligen, der 31. Juli, in
die Zeit der Sommerferien fallt. Als Datum wur-
de der 12. Mirz, der Tag der Heiligsprechung des
Ignatius, gewahlt. Ein Datum, das in der Mitte des
Schuljahres liegt.

Dieses Datum begtinstigt die Vorarbeit der Erzie-
her mit den Schiilern in den Zentren sowie fiir die
Organisation der zahlreichen Aktivititen, die den
jeweiligen Unterrichtsabschnitten und dem Alter der

Schiiler nicht nur des eigenen Zentrums, sondern in
Zusammenarbeit mit den anderen Zentren des Netzes
entsprechensollen; dassetzt eine Gesamterfahrungim
Umgang mit der sozialen und altersmafigen Vielfalt
derSchilervoraus, eine Erfahrung, die der Feiereinen
besonderen und bis jetzt noch neuen Charakter ver-
leiht. Das alles erfordert, dass man die sieben Zentren
fiir»Jesuitenerziehung«miteinem gemeinsamen Sym-
bol und mit einem einheitlichen Auftrag ausstattet.

Die Kommission hat vorgeschlagen, dass sich die
gemeinsame Feier Aktivitaten zunutze macht, welche
die Erziehungszentren aus der Sicht derignatianischen
Erziehung und ihres religiosen und sozialen Umfel-
desentwickelthaben. Zu diesen Aktivititen sind neue
hinzugekommen, die versuchen, besseren Kontakt
zwischen den Zentren herzustellen und die Jesuiten-
Kommunitaten bekannt zu machen.

So sind zum Beispiel die jiingsten Schiiler die
Hauptakteure bei einer der beliebtesten und zu-
gleich eindrucksvollsten Darbietungen des Tages.
Die Kleinsten — Drei- bis Fiinfjihrige! — der verschie-
denen Zentren finden sich zu einem ganz dem Spie-
len vorbehaltenen Tag zusammen, an dem sie durch
verschiedenartigste Spiele den Wert der Universalitit
erlernen: Sieist eines derinunserer padagogischenund
spirituellen Tradition gegenwirtigsten Merkmale. Mit
anderen gemeinsam an Spielen teilzunehmen, bringt
dieKindereinandernaher: Vorgesehensind Bastelstu-
ben, Theaterauffiihrungen, Bilder-und Malbticher fiir



die Jiingsten sowie Wettspiele fiir dltere Kinder.
Einer der originellsten und von den Mitglie-
dern der Gesellschaft Jesu selbst sehr geschitzten
Vorschlige ist der Besuch von Kommunititen der
Jesuiten. Solche Besuche sind fiir 16- bis 18-jahrige
Schiiler vorgesehen, die Gelegenheit haben sollen,
mit Jesuiten offenherzig zu reden, mit ihnen in hrem
Haus eine Mahlzeit einzunehmen, zu entdecken, was
esheil’t, in Gemeinschaft zuleben. .., schlieflich den
Alltag einer Kommunitat von innen kennenzulernen
und - vielleicht mehr gemeinsame Dinge zu entdek-
ken, als sie es sich hatten vorstellen konnen.
Anlaflich der Feier des Tages des Heiligen Igna-
tius wird es niemanden erstaunen, auf den Gingen
der Kurie der Gesellschaft Jesu Schiilergruppen zu
begegnen, die gekommen sind und voll Neugier oder
mit Erstaunen entdecken werden, wie die Jesuiten
leben und arbeiten. Andere Schilergruppen wer-
den Sozialzentren besuchen, in denen Obdachlose
aufgenommen oder Zuwanderer, die in unser Land
kommen, mit dem Notigsten versorgt werden. Jene,
dieneugieriger, jaauf Abenteueraussind, werdensich
in das Stadtzentrum von Barcelona begeben, was sie
wahrscheinlich schon ofter getan haben; aber diesmal
wird sich ihnen die Altstadt von Barcelona auf eine
ganz andere, iberraschend neue Weise erschliefen:
Denn wihrend sie durch die Strafen der Altstadt
schlendern, stellen sie sich diese so vor, wie sie wohl
im 16, Jahrhundert ausgesehen haben mag, alsIgnatius

in der Stadt eintraf, wo er in der Kirche Santa Maria
del Mar betete und um Almosen bettelte, wo er aber
auch im Haus von Lehrmeister Ardevol einen Teil der
Lateinschulausbildung absolvierte.

Die Feier des Tages des Heiligen Ignatius soll uns
alsozum Bewultsein bringen, dasswir tiber die Mauern
unserer Schule hinaus zu einer groeren Institution,
zu einer Tradition gehoren, die wir mit vielen anderen
Personen und Einrichtungen teilen. P. José Alberto
Mesa S.J., der Verantwortliche fiir die mittlere und
hohere Schulbildung der Gesellschaft Jesu, derim Jahr
2012 zur Teilnahme an der Feier des Tages des Heiligen
Ignatius eingeladen wurde, wollte zwei Schliisselbe-
griffe herausstellen, die fiir diese Feier pragend sind:
Die Notwendigkeit, im Netz zu arbeiten, um uns den
Herausforderungenunserer Zeit zustellen, und fiir die
Zentren der Gesellschaft die Bedeutung einer Vertie-
fung in ihrer ignatianischen Identitit.

Die verschiedenen Gestaltungen der Feier dieses
Tages des Heiligen Ignatius haben bis heute eine Ex-
neuerung der Erzieher selbst in ihrer Identitat ebenso
wie in threm Bewultsein, als ignatianische Erzieher
zum Netz »Jesuitenerziehung« zu gehoren, mit sich
gebracht. Wirkonnten die Absicht des Vorschlags mit
drei Wortpaaren definieren, die sich in den Grundla-
gen der Tradition jesuitischer Erziehung finden: Of-
fenkundigmachen, um zufeiern, sichtbarmachen,um
zuverstehen, und teilhaben, um zu sein.

Ubersetzung: Sigrid Spath
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IS Ost TImor

[ COLEGIO DE LOIOLA |
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Mehr als jemals im Laufe vieler Jahrhunderte hat das
Volk der Timoresen jetzt eine Chance, sein eigener
Herr zu sein und von einer moglichen zukiinftigen
Wirklichkeit zu triumen.

Wie in anderen Teilen der Welt ist fiir viele Eltern
in Ost Timor Erziehung der Schliissel zu einerhelleren
Zukunftfiirihre Kinder. Wiesie diese Erziehungerhal-
tensollen, ist eine andere Frage. Das Land ist eines der
drmsten in Asien; es muld viel Infrastruktur errichtet
werden, vor allem braucht es mehr Schulen.

Im September 2011 verpflichtete sich die Jesuiten-
region Ost Timor, in dem Land eine Bildungseinrich-
tung aufzubauen. Das Instituto de Educagio Jesuitaist
ein ehrgeiziges Projekt, zu dem eine hohere Schule,
Colégio de Santo Indcio de Loiola, und eine Lehrerbil-
dungsanstalt, Colégio de Sio Jodo de Brito, gehoren, wo
eine vierjahrige akademische Aus- bzw. Fortbildung
fiir altere Gymnasiallehrer angeboten werden soll.

DasInstitut liegt in dem Dorf Ulmera, Kasait, einer
landlichen Gegend, 20 Kilometervon der Hauptstadt
Dilientfernt. Viele Familienlebenin Hiitten mit Wn-
denausPalmzweigen, mit Wellblechdachernund Ful3-
boden aus Lehm oder Beton. Thr Trinkwasser holensie
voneiner offentlichen Wasserstelle, aus dem Fluf, dem
See oder aus einem Bach, und die meisten iiberleben
durch Bedarfswirtschaft. Nur ein Drittel der Bevol-
kerung, die alter als finf Jahre ist, hat eine mittlere
oderhohere Schulbildung, undviele Kinderverliefen
die Schule bereits nach dem ersten oder zweiten Jaht,
weil es dort keine weiterfiihrende Schule gab und ihre
Eltern es sich nicht leisten konnten, sie in eine Schule
im stadtischen Raum zu schicken.

Durch die Errichtung des Colégio de Santo Indcio
de Lotola werden in dieser Gegend mehr Kinder die
Chance zum Besuch einer hoheren Schule erhalten.
Eswerdenalle Anstrengungen unternommen werden,
Schiilervon Ulmeraund aus den dreibis vier Kilometer
Fullweg entfernten Nachbarorten Tibar, Motaulun

“Erziehung bietet ein Fenster, durch das man sich
eine mogliche Zukunft vorstellen kann. Durch
die Errichtung einer Schule werden einige Kinder eine
Chance fiir ihre Zukunft erhalten. Mit der
Errichtung einer Lehrerbildungsakademie
wird dem ganzen Land ein Dienst erwiesen werden.”
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und Fahilebo hierher in die Schule zu bringen.

,Bildung bietet den Blick durch ein Fenster,
durch das man sich eine mogliche Zukunft vorstel-
lenkann“, sagte P. Mark Raper, Vorsitzender der Je-
suitenkonferenz von Pazifik-Asien und amtierender
Superior der Jesuiten-Region Ost-Timor. ,Durch
die Errichtung einer Schule werden einige Kinder
eine Chance fiir ihre Zukunft erhalten. Durch den
Aufbau einer Lehrerbildungsakademie wird dem
ganzen Land ein Dienst erwiesen.

Der Bedarf nach vermehrtem Zugang zu Erzie-
hungund qualitativhoherer Bildungist ein dringend
notwendiges Anliegen in diesem jiingsten Land Asi-
ens. Ungefihr vierzig Prozent der tiber 15-jihrigen
Ost-Timoresen haben tiberhaupt keine Erziehung
erhalten. Zur Zeit besuchen ungefahr 30 Prozent
der Kinder keine Schule.

Die Regierung hat Erziehung zu einer Prioritit er-
klart; aber dasist nur einer der vielen Bereiche, die das
Land nach Erlangung der Unabhngigkeit vor einem
Jahrzehnt praktisch von Null an aufbauen mufte.
Nach Jahrhunderte langer portugiesischer Kolonial-
herrschaft, einer 24 Jahre langen harten Besatzung
durch Indonesien und einer zweijahrigen Ubergangs-
zeit unter der Verwaltung der Vereinten Nationen hat
Ost-Timor am 20. Mai 2002 seine Freiheit erlangt.

Aber diese Freiheit hat einen enormen Preis
gefordert. Die Indonesier und die ihnen ergebe-
ne Miliz hatten vor ihrem Abzug grofe Teile der




einst von ihnen aufgebauten Infrastruktur zerstort.

O Tmor hate ke Regienang, keme oiicle. 1) Fenster I eine hellere Zukunft
Landessprache, keine Wahrung und kein Rechts-

system. Es gab nur ganz wenige Leute, die tiber _
die erforderlichen Qualifikationen verfiigten, um
Regierungsimter und Schulen zu leiten; denn die
meisten Staatsangestellten waren entweder Indone-
sier oder wurden mit derindonesischen Verwaltung
identifiziert und waren in ihr Land zurtickgekehrt
oder als Fliichtlinge tiber die Grenze geflohen.

Ost-Timor hat seither bemerkenswerte Fortschrit-
te gemacht und es hat in groferem Mald Frieden und
Stabilitit erreicht. Im Frithjahr 2012 fanden erfolg-
reich allgemeine und Prisidentschaftswahlen statt,
und im Dezember zog sich auch die UNO-Friedens-
truppe zurtick die hier seit dem Abzug der Indonesier
1999 stationiert gewesen war.

Es gibt jedoch noch sehr viel zu tun; manches
ist sehr dringend und kann nicht aufgeschoben
werden; vieles wird eine Menge Zeit und Ausdauer
erfordern. Ungefihr die Hailfte der 1,1 Millionen
Einwohnerleben unter derinternationalen Armuts-
grenze. Das Land verfligt iber einige natiirliche Res-
sourcen, aber 40 Prozent der timoresischen Fami-
lien leben von weniger als 1 US-Dollar pro Tag. Die
unzureichende Versorgung mit Nahrungsmitteln
betrifftin vielen landlichen Gebieten 80 Prozent der
Haushalte, und mehr als die Hilfte aller Kinder un-
ter finf Jahren sind unterernahrt. Die Geburtenrate

Karen Goh - Jesuitenkonferenz von Asia Pacific

ist eine der weltweit hochsten; und jahrlich suchen
~ zusitzlich 15.000 neue Jugendliche Arbeit; aber nur

e & einem Bruchteil von ihnen gelingt es, tatsichlich

irgendeine Arbeit zu finden.

Im Bereich der Erziehung hat die Regierung den
Schwerpunkt auf den Zugang zu Bildung gelegt
und damit begonnen, mehr Kindern die Aufnahme
in die Grundschule zu erméglichen. Heute werden  Die Regierung des
90 Prozent der Kinder im vorgesehenen Alterindie  noch jungen Staates
Grundschule eingeschrieben. Uber 70 Prozent ver-  Osttimor setzt alles
lassen jedoch die Schulevor Erreichung des 9. Jahres,  auf die Erziehung der
und viele Kinder sind beim Abschlul® der sechsstu-  Jugendlichen, und die
figen Grundschule durchschnittlich 11,2 Jahre alt.  Jesuiten gehen ihnen
Dariiber hinaus zeigte ein kiirzlich erstellter Uber-  dank ihrer langen
blick, dass mehr als 70 Prozent der Kinder am Ende  Tradition in diesem
des ersten Grundschuljahres nicht ein einziges Wort ~ Bereich dabei an
lesen konnten. Am Ende des dritten Jahres waren  die Hand.

Erziehung




Hier unten der
Lastwagen, der die
Kinder zur Schule
bringt.

Ost Timor

noch immer 20 Prozent nicht imstande, auch nur
einfachste Worte zu lesen.

Da tritt eines offen zutage: Auch wenn die Regie-
rung die dullere Infrastruktur weiter ausbaut, ist und
bleibt die groffere Herausforderung der dringende
Bedarfan einerviel hoheren Anzahl qualifizierterund
engagierter Lehrer. Das Angebot an guten Lehrern
ist auferst knapp und die Qualitat des Unterrichts
ist niedrig. Der ehemalige Erziehungsminister hat
zugegeben, dass 75 Prozent der 12.000 Lehrer des
Landes keine geeignete Ausbildung haben.

Das Instituto de Educagio Jesuitaversucht, dieses
Problem zumindestim hoheren Schulbereich anzu-
gehen. Nach der Eroffnung im Jahr 2014 wird das
Colégio de Sio Joio de Brito fiir hohere Qualitit bei
der Ausbildung alterer Lehrer fiir hohere Schulen
sorgen.

Mit dem Institut wird ein neues Kapitel in der
Geschichte der Gesellschaft Jesuin Ost-Timor aufge-
schlagen. Die Jesuiten sind seit tiber hundert Jahren
in Ost-Timor anwesend und haben intensiv — ja, bis
zum Martyrium — am Leben und Leiden der Men-
schen hier teilgenommen. Ein indonesischer Jesuit,
Tarcissius Dewanto, starb 1999, nur sechs Wochen
nach seiner Priesterweihe, bei einem Massaker an
mehr als 200 Menschen in Suai. Wenige Tage spater
wurde P. Karl Albrecht unterhalb seines Hauses in
Dili erschossen — zehn Tage vor seinem 50-jahrigen
Ordensjubilaum als Jesuit.

Der portugiesische Jesuit P. José Alves Martins
entschied sich, im Land zu bleiben, als Indonesien
1975 besetzt wurde. Er lebte bei den Fliichtlingen
und half ihnen, und einige Jahre lang waren er und
sein portugiesischer Mitbruder P. Jodo Felgueiras
der wichtigste Kommunikationskanal zwischen den

Timoresen und der Aufenwelt. Im vergangenen Mai
erhielt Pater Martins fiir seinen vielfaltigen Beistand
fur die Menschen in Ost-Timor wahrend der indo-
nesischen Besatzung die zweithochste Auszeichnung
des Landes, die Medalha de Mérito de Do Marito da
Costa Ldpes, und er und Pater Felgueiras erhielten
die Staatsbiirgerschaft von Ost-Timor.

Ermutigt durch die groe Zahl von Timoresen,
die in den letzten zehn Jahren in die Gesellschaft Jesu
eingetreten sind, haben wir zuletzt dieses grofie Er-
zichungs- und Bildungsprojekt in Angriff genommen
- im Vertrauen darauf, dass uns Gott in seiner Giite
mitdem, was daftir dringend notigist, ausstatten wird.
Und Er hat uns tatsachlich geholfen.

Das Projekt hat sich als ein echtes Vorhaben der
Zusammenarbeit fiir unsere Konferenz erwiesen.
Hauptsachlich dank der grofziigigen Spenden von
den Provinzen Australien und Japan waren wir in
der Lage, das Grundstiick zu kaufen und es von
Béumen, Buschwerk und Ziegen zu saubern. Wir
sorgten fiir den Anschluf an das Stromnetz und fiir
das Ausheben eines Brunnens, so dass der Schule
und der ortlichen Gemeinde eine gute Wasserquelle
zur Verfiigung steht. Wir konnten fiir die Schule,
die mit ihren ersten Schiilern im Januar eroffnet
werden soll, gentigend Klassenrdume bauen und
entsprechend einrichten.

Die ortliche Jesuitenkommunitat war zu klein,
um das Projekt durchzufiihren, da sich die meisten
unserer timoresischen Jesuiten noch in der Ausbil-
dung befinden; aber Jesuiten von den Philippinen,
aus Australien, Japan, Indien, Vietnam und Portugal
sind uns zur Hilfe gekommen. Wir bendtigten mehr
sachliche Erfahrung in der Lehrerausbildung und
kontaktierten die Schwestern der Kongregation Jesus
und Maria, die zwei Schwestern aus Indien entsand-




ten, die sich unserem Team anschlossen.

Der Bau des Instituts wurde von der drtlichen
Gemeinde ungeduldig erwartet; hier versuchen wir
durch ortsiibergreifende Aktivitaten zu dienen, wie
zum Beispiel durch eine Klinik auf Radern, ein pasto-
rales Zentrum, Seminare fiir Lehrer der 6ffentlichen
Schulenund gegenseitige Kontakte mit Schiilern die-
ser Schulen.

Am 15. Januar 2013 wurde die erste Phase dieses
Bildungsprojekts eroffnet: Das Colégio de Santo Indcio
de Lotolabegann seinen ersten Schultag mit 74 Jungen
und Midchen in Schulstufe 7; die Kinder waren so
aufgeregt, dass fast alle schon eine Stunde vor Unter-
richtsbeginn am ersten Schultag anwesend waren.

,Ich mochte Arztin werden®, sagte Jufrania. ,Ich
mochte in eine gute Schule gehen, die mir beibringen
wird, andere zuachten undwieich Jesuskennenlernen
kann. Ichweil}, dass diese Schule hier gute Lehrer hat,
die mit ihren Schiilern guten Kontakt haben. Sie wer-
den uns verstehen und ihre Zeit fiir uns verwenden.
SiewerdenunsnichtnurLehrstoff vermitteln, sondern
auch Zeit zum Erklaren haben.

Ein anderer Schiiler, Holandio, sagte: ,,Ich weif3,
dass diese Schule mich schonbald zu einem gutenund
gebildeten Menschen machenwird. Deshalbbinichso
gliicklich, dass ich diese Schule besuchen kann.

Fiir dieJesuiten in Ost-Timor war der erste Schul-
tag die Verwirklichung eines zehn Jahre alten Traums
eines Erziehungsapostolats. An jenem Tag war ihre
Freude nicht nur direkt auf ihren Gesichtern zu
sehen, sondern auch im Internet, da unsere jungen
timoresischen Jesuiten, die in den Ausbildungshau-
sern tiber das ganze Pazifische Asien verstreut sind,
die Nachrichten und die Antworten darauf auf ihre
Facebook-Seiten stellten.

Wirsind mit Gottes Gnade soweit gekommen, und

durch seine Gnade werden wir erleben, dass unser
Traumvon einem Bildungsinstitut der Jesuiten in Ost-
Timor voll in Erfiillung gehen wird.

Es wird Jahre brauchen, bis das Institut vollstan-
digist,und die groite Herausforderungbesteht darin,
die finanzielle Unterstiitzung fiir die Fertigstellung des
Bauesundfiir dieentsprechende Einrichtung der Réu-
me zu finden. Die Kosten sind hoch, weil das meiste,
was benotigt wird — Baumaterial, Labor-und Compu-
terausstattung, Biicher fiir die Bibliothek usw. — aus
dem Ausland herbeigeschafft werden muf. Wirhoffen
auch in der Lage zu sein, den Kindern und jenen Pad-
agogik-Studenten, diesich die Gebiihren nicht leisten
konnen, Stipendien anzubieten. Wir vertrauen weiter
darauf, dass Gott uns helfen wird, die erforderliche
Unterstlitzung zu erhalten. Einige Provinzen und
Missionsémter innerhalb unserer Konferenz und in
Europahaben zugesagt, manche der Summen, die wir
benétigen, zu erhohen.

Ubersetzung: Sigrid Spath
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Die Regierung hat die
Verdienste einiger Jesuiten
anerkannt, die sich fir die
Bevdlkerung des Landes
eingesetzt haben. Hier
oben die Auszeichnung von
P, José Alves Martins.
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seinwill; und sosein, wie keinerseinwill”. Threvorran-

gige Sendung vollzieht sich vorwiegend dort, wo die

s " anderen nicht hinkommen, an den (geographischen
L : BraS | | 1EN und symbolischen) Grenzen, wo die offensten Wun-
den sind und das Leben am bedrohtesten ist. Heute

hat die EI drei Schwerpunktbereiche unter den Ar-

men und Ausgegrenzten: in Manaus (1998) und an

. . der Dreildndergrenze im Amazonasgebiet zwischen

“Das Projekt hat vier grundlegende Komponenten:  Brasilien-Peru-Kolumbien (2004) und zwischen Bra-

Bewegung, Einfiigung, ["Jberwindung silien-Venezuela-Guyana (2008). Wenn Verstirkung

. . . kommt, besteht die Aussicht, an der Dreilind
der institutionellen und nationalen Barrieren, <O™b>estehtdicAussicht, an derretandergrenze
von Brasilien-Bolivien-Peruim Amazonasgebiet einen

Seine vorrangige Mission ist, dort anwesend zu sein, iteren Einsatzschwerpunkt zu erdffnen.

wo andere nicht hinkommen, wo die Wunden Die Comunita Itinerante (d.h. Kommunitat ohne
bluten und das Leben bedroht ist”. feste Residenz) von Manaus war die ersteihrer Art (ge-
griindeti.].2000). Heute besteht sie ausfiinf Personen
Die von P. Claudio Perani S.J. 1998 gegriindete Equz-  von fiinf verschiedenen Einrichtungen ( 2 Frauen im
po Itinerante- EI) (, Wandernde Kommunitit“, das  Laienstand, 2 Ordensfrauen und ein Ordensmann).
heillt Kommunitit ohne feste Residenz) ist ein Raum  Sieleben in zwei Pfahlbauhdusern des Bezirks Arthur
interinstitutionellen Dienstes an den Bevolkerungen — Bernardos, der aus ungefahr 550 Familien besteht.
Amazoniens. Der Missionsdienst ohne festen Sitz ~ Das Viertel liegt nahe dem Zentrum von Manaus, am
erfiillt die institutionellen Dienste der amazonischen
Kirche. Er wird von verschiedenen (zur Zeit zehn)
Einrichtungen gebildet, die die Mission durch wirt- . el
schaftliche Hilfe und die Bereitstellung von Personal S . AN
(Ordensleuteund Laien) unterstiitzen. Dievier grund- "3 3 e
legenden Komponenten des Projektssind: , Beidenen 8 O
sein, bei denen niemand sen will; dort sein, wo keiner

1.. I_' M



Kommunitat ohne Residenz in Amazonien
I

Femando Lopez, S.J. - Equipo ltinerante

Rande des ,,igarapé“ (,arroyo“ in der Tupi-Guarani-  Die dramatischen
Sprache, wortlich: Kanu-Strale), nahe der Cachoeira ~ Fotos von den beiden
Grande, des Grofen Wasserfalls, derinden RioNegro,  Katastrophen, dlie
Nebenflu des Amazonas, herabstiirzt. Die Mehrzahl  die Bevéikerung in
der Familien in dem Bezirk sind indigener Herkunft ~ den Pfahlbauten
oder Mestizen. Sie stammen aus dem Landesinneren,  Amazoniens
1= das sie verlassen haben, um in der groBen Stadt ihr  heimgesucht haben:
Gliick zuversuchen, daeskeinerleistaatliche Mafnah- ~ Hochwasser und Feuer
| men gibt, die auf die Grundbediirfnisse (Gesundheit.  sttirzten die Menschen
Erziehung, Arbeit usw.) der landlichen wie derander  in noch extremere
Kiiste gelegenen Gemeinden antworten. Sieverlassen ~ Armut.
eine zwararme, aberwiirdige Wirklichkeitim Dschun-
gel, um an den unwiirdigen und unmenschlichen
Réndern des ,,Dschungels aus Asphalt und Zement®
zu enden. Sie konnten sich nicht vorstellen, dass die
,Entwicklung der Stadt“ sie in die absolute Ausgren-
zung fiihren wiirde.

Das Leben auf den Pfahlbauten ist hart. Die Bret-
| ter und Briicken, die sie miteinander verbinden, sind
| aus Holz und vier Meter hoch. Sechs Monate im Jahr
flieft unter den Hausern das Wasser des Kanals, der
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Das Leben in den
Pfahlbauten ist hart.
Die Bretter und die
sie verbindenden
Briicken befinden sich
in vier Meter Hohe,
aber es gibt Uberhaupt
keine hygienischen
und sanitéren
Infrastrukturen.
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sich fithrt. Miill und Aasgeier beherrschen alles. Es
gibt keinerlei hygienisch-sanitdre Infrastruktur. Die
Abfliisse der Toiletten und Duschen gehen direkt in
den Kanal. Licht und Wasser vieler Hauser werden
illegal bezogen, das heif3t sie sind nicht regular an das
stadtische Verteilungsnetz angeschlossen. Mit viel
Einfallsreichtum und Sinn fiir Humor spielt sich das
gesamte Leben dieser Menschen (Alte, Junge und
Kinder) und der Tiere (Hunde, Katzen, Ratten, Geier
usw.) auf den Pfahlbauten ab. Es gibt tiberhauptkeine
Moglichkeit fiir ein Minimum an Privatsphare. Der
Kontakt mit den anderen ist sozusagen obligatorisch.
Auf den schmalen Stegen und in den Wand an Wand
aneinandergeklebten Hausern finden Gespriche
standig von Fenster zu Fenster oder von Tiir zu Ttir
statt. Ein herausfordernder Priifstein fiir Zusammen-
leben, Toleranz, Zusammenarbeit, Gegenseitigkeit,
Solidaritat und Flexibilitat. Eine einzigartige Chance,
um in der Fahigkeit zum Lieben, zum Verzeihen, zum
Dienen zu wachsen.

Im Jahr 2012 hat die Kommunitit Arthur Bernar-
des zwei sehr starke Erfahrungen durchgemacht: die

grofte Uberschwemmung in der Geschichteund den
grofiten Brand in Manaus.

Im Juli 2012 hat es die grofSte jemals in der Ge-
schichte verzeichnete Uberflutung durch den Ama-
zonas gegeben. Nur drei Jahre vorher (im Juli 2009)
hatte es bereits ein historisches Hochwasser gegeben.
Die alten Leute des Viertels konnen sich nicht erin-
nern, in den vierzig Jahren ihres Lebens dort jemals
etwas Ahnliches erlebt zu haben. Sie sagen, schuld sei
der Klimawandel. Tatsichlich beginnt das klimati-
sche Ungleichgewicht und die Umweltzerstorung in
der ganzen Amazonasregion bedrohlich spiirbar zu
werden. Das letzte Hochwasser hat das ganze Viertel
tiberschwemmt. Der FluBist in jedes Haus eingedrun-
gen, die Pfahlbauten standen bis zu vier Meter unter
Wasser. Beide Hauser der Equipe Itinerante standen
tiber einen Meter hoch unter Wasser. Die Nachbarn
multen sogenannte 7zarombas bauen: die Bretter aus
dem Boden reilen und ein hoheres Stockwerk errich-
ten, wo die eigenen Habseligkeiten ins Trockene und
in Sicherheit gebracht werden konnten. Zwei Monate
lang tiberlebten die Menschen, zusammengepfercht,
unter einem Asbestdach oder mit einer um den Kopf
gerollten Aluminiumfolie. Die auf Pfahlen errichteten
Hauserverwandelnsichin einenbriitenden, glithend-
heiffen Ofen (oben Sonne, unten Wasser ). Zu Mittag
steigt die Temperatur auf 50°. Durch die Uberflutung
stehen Toiletten und Duschen unter Wasser und sind
unbenutzbar. Die Notdurft wird in einen provisori-
schen Behalter verrichtet (Eimer, Schiissel u.dgl.) und
wird dann direkt in den Fluf§ geschiittet (ohne jede
Warnung!), getuscht wird mit einem Sack oder einer
Schiissel.

Beeindruckend ist die starke Solidaritzt der Leute.
Die Nachbarn helfen sich gegenseitig mit niitzlichen
Geriten und Werkzeugen. Mit Staunen beobachtet
man, mit wieviel Weisheit, guter Laune und Froh-
lichkeit, Mut und Hoffnung sich diese Menschen den
Schwierigkeiten stellen.

Leider reagiert die Regierungerst auf den Druck der
Gemeinschaft: Marsche, Manifestationen, Strallen-
blockaden, Anzeigen an die Presse usw., um endlich
Hilfe bereitzustellen. Die Nachbarschaftvereinigung
Arthur Bernardes (AVAB) war von fundamentaler
Bedeutung fiir die gesamte Organisation der Hilfelei-




stung in dem Viertel. Die Pfahlbausiedlung wurde mit
Hilfe der Cariats Teneriffa-Spanien errichtet. Dank des
Eifers, des Kampfes und des Druckes der AVAB hat die
Regierung ihre Hilfe fiir die Entwicklung der Gegend
zugesichert, damit die Familien eine annehmbare Woh-
nungerhalten. Zunichst sah das Regierungsprojekt die
Ubersiedlung der Familien mit dem Angeboteiner Ent-
schadigungvor. Unter der Vorgabe, ,, die Wasserleitun-
genvon Manaus zu sanieren®, damit sie den Amazonas
nichtmehrverseuchen, hat dieRegierungversucht, ihre
Arbeit durcheine ,soziale Sauberung“ - dasheifit durch
Vertreibung der Armen aus der Zone und Grundstiick-
spekulationen im Stadtzentrum — durchzufiihren. Die
AVAB hat diese Ungerechtigkeit angeklagt in ihrem
Kampf fiir das Recht auf eine wiirdige Wohnung fiir
allean demselben Ort, wo sieimmer gelebt haben, und
nahe ihrem Arbeitsplatz. Das fiir Dezember 2011 vor-
gesehen gewesene Urbanisierungsprojekt hat ein Jahr
spiter begonnen.

Nocheinmal wiedeholtsich die Geschichte: Die Ak-
tionen der Regierungkommen zu spitund zulangsam.
Die Vorhersage des Hochwassers des Amazonaskennt
manschonseitvielen Monaten. Die AVABhatte wieder-
holt die Behorden angewiesen, die Notfallmalinahmen
zubeschleunigen, bevor das Wasser die Hauserund die
Stege des Viertels tiberflutet. Aber die Regierung trat
erstauf den Plan, nachdem der Flul die ganze Gegend
tiberflutet hatte. Und auch dann erst nach massivem
Druckund Anzeigen der AVAB an dielokale Presse. Die
Familien setzten sich in Bewegung und unternahmen
einen friedlichen Protest, indem sie die Zugangsstra-
Renzum Stadtzentrum mit Baumstimmen, Autoreifen,
alten Matratzen usw. blockierten. Sie entschuldigten
sich bei den Passanten und erklirten ihnen den Grund
ihres Protestes. Das ganze Stadtzentrum war lahmge-
legt. Sehr schnell traf ein Trupp der Militdrpolizei ein,
um die Manifestation niederzuschlagen.

Um die Niederschlagung zuvermeiden, dachteman
sich eine gewaltlose Strategie aus: Die Kinder des Vier-
tels fingen an, mitten auf der Strafle, vor der Polizei,
zwischen dieser und den Manifestanten, Fu8ball zu
spielen; die Miitter mit den Sauglingen stellten sich in
die erste Reihe und begannen, die Kleinen zu stillen;
die Jugendlichen und die Erwachsenen liefen sich
dahinter nieder, sangen Slogans und forderten ihre
Rechte. Beeindruckend ist die Organisation und die
gewaltlose Weisheit des Volkes. Die herbeigerufenen
Kommunikationsmedien registrierten alles, was vor-
ging, und informierten dariiber. Nach fiinf Stunden
des Protests trafen schlieflich die Vertreter der Regie-
rung ein, und es gelang, einige konkrete Hilfszusagen
zu erhalten. Die AVAB warnte die Behorden: , Wenn
die Regierung unsere berechitgten Forderungen néchste
Woche nicht erfiillt, werden wir die friedlichen Manife-
stationen fortsetzen und weitere Straflen sperren”. Mit

Geduld und Ausdauer, Mithe und Leiden, Einigkeit
und Organisation, Druck und gewaltlosen Aktionen,
Spitzfindigkeitund Einfallsreichtum kommt das Volk
voran...

Vom Wasser zum Feuer! Nur drei Monate spa-
ter (am 27. November 2012) machte ein neuerlicher
Brand schnell reinen Tisch in dem Viertel. Von den
550 Pfahlbauten gingen 520in Flammen auf. Mehrals
500 Famlien, ungefahr2000 Personen, standen auf der
Stral8e, nachdemsieihre Bleibeundihre wenigen Hab-
seligkeiten verloren hatten. Gott sei Dank gab es dank
der Uberlebens fahigkeit der Armenkeine Verluste an
Menschenleben. Es starben jedoch die Haustiere, die
zwischen den Pfzhlen der Hauser und den Galichen
eingeschlossen waren.

Morgens gegen 8 Uhr kamen einige verangstigte
Kinder gelaufen und schrien. , Feuer! Feuer! Arizete
und Gracia, Ordensfrauen der Comunita Itinerante
eilenzum Zentrum der Kommunitit.umzusehen, was
geschehen sei. Auf der anderen Seite des FuSballplat-
zesstand ein Pfahlbauin Flammen. Sie riefen sofort die
Feuerwehr an —aber nichts riihrte sich. .. Die Brand-
ursache war derKurzschluf in einer Steckdose. Um
diese Zeit waren die meisten Personen, die arbeiteten,
nicht zu Hause, ebenso die Kinder und Jugendlichen,
diemorgensin die Schule gingen. Nur die Alten, einige
Hausfrauen und die Schiiler, die Nachmittagsunter-
richt hatten, waren in den Hausern..

Alle versuchten das Feuer zu l6schen, allerdings
erfolglos. Trotz der dringenden Notrufe bei der Feu-
erwehr, antwortete diese gar nicht oder es hiel, sie
seien bereits auf dem Weg — doch es war keiner zu
sehen! Innerhalb weniger Minuten breitete sich das
Feuerunkontrolliert aus, griffvon einem Pfahlbau auf
den anderen tiber und zerstorte alles. Die Leute liefen
verzweifeltvon einer Stelle zur anderen. Eine alte geh-
behinderte Frau schrie um Hilfe. Arizete und Gracia
eilten ihr zusammen mit anderen Nachbarn sofort zur
Hilfe. Alle versuchten, sich und ihre wenigen Hab-
seligkeiten zu retten. Sie liefen sie von den Fenstern
oder von den Stegen auf das Fulballfeld im Zentrum
des Viertels oderin den dem Viertel entlangfiihrenden
Strom hinab.

Die Stimme der Wabrbeit (der mit Lautsprechern
ausgestattete Gemeinschaftssender) war wie immer
sehr hilfreich. Er lieferte den Nachbarn prazse Hin-
weise:, Heflt zuerst Kinder und Alteretten; dann nehmt
diewichtigsten undwertvollsten Dinge. . ..“. Solangebis
das Feuer auch das Radio erfalte und zerstorte. Viele
Personen mit Kindern am Arm und Habseligkeiten
in der Hand, sprangen ins Wasser und durchschwam-
men den Fluf, um den Flammen zu entkommen. Es
war eine schreckliche Szene. Das Viertel sah wie ein
Schlachtfeld aus.

Die Feuerwehrleute kamen drei Stunden, nach-
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Bilder von dem
schrecklichen Brand,
der im November

2012 in einer groBen
Barackensiedlung
ausgebrochen war und
auch noch das Wenige,
was die Menschen
besalen, verichtete.
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dem sie gerufen worden waren. Die erste Gruppe
traf mit einem Loschwagen ohne Wasser und ohne
Wasserwagen ein. Wieder einmal waren die Mittel
des Staates verspitet und ungeeignet, die Rechte und
das Leben der Armen zu verteidigen. Auch an diesem
Fall wird die tiefe Krise des Systems, die institutio-
nalisierte Ungerechtigkeit und Komplizenschaft der
politischen Macht, die der Diktatur des Wirtschafts-
kapitals unterworfen ist, offenkundig. Die Weisung
lautet: Gewinn machen um jeden Preis; dazu gehort
auchdie ,Sauberung der Stadt“ durch Vertreibung der
Armen aus dem Stadtzentrum, um auf diese Weise , ihr
Aussehen zu verfalschen“und ein ,,schones Foto“ fiir
die Weltmeisterschaft (2014) und fiir die Olympiade
(2015) zuverkaufen. Wann wird die Weltmeisterschaft
gegen die globale Armut und die Olympiade fiir die
soziale und Umweltgerechtigkeit und weltweite Soli-
daritit eroffnet werden?

Juvenilde (Ordensfrau) und Elena, zweijunge Frau-
en, dieinder Equipo Itineranteihre Erfahrungmachen,
teilen mit, was sie erlebt haben: , Wir sind aufgebro-
chen,umeine Erfahrungbeim Umherziehenin einigen

indigenen Dorfern, drei Tage von Manaus entfernt zu
machen. Wir nahmen die gewohnte Vorstellung von
dem Stadtviertel, einer frohlichen, gastfreundlichen
und lebedigen Kommunitit mit. .. Bei der Riickkehr,
zwei Wochen spiter, erschien das alles unwirklich:
Feuer, Zerstorung und Asche, von Schmerz und Ver-
zweiflung gezeichnete Gesichter ... Aber trotz allem
driickte die Kommunitit Hoffnungund Kraft, Kampf
und Widerstand aus. Bewundernswiirdige Menschen,
dieangesichts der Triimmerund der Asche, dievonih-
ren Habseligkeiten tibriggeblieben sind, weinen, aber
nicht zuriickweichen und sich nicht beugen, sondern
mit Wiirde den Kopf hochhalten, Widerstand leisten
und fordern, dass ihre errungenen Rechte respektiert
werden. Juvenilde und Elena bekriftigen voll Uber-
zeugung: , Die Liebe ist ein Feuer, das brennt und das
man nichtsieht, sieist eine Wunde, die schmerzt, aber
die man nicht spiirt. Wir miissen stark sein, ohne die
Sanftheit zu verlieren®.

Ebensowichtigwarinjenen Tagen die Anwesenheit
von Arthurund Luzimar, Jesuiten-Novizen, diemit der
Equipo Itinerante eine Erfahrung der Eingliederung
machen wollten. Sie sagten, dass jene Tage ihr Leben
und ihre Berufung fiir immer gepragt haben: , Wir
haben noch im Herzen wie mit Feuer eingepragt das
Gesicht jeder Person: das Weinen, die Schreie, das
Seufzen und die Traurigkeit... Aber mitten in dem
grofen Schmerz kam die Kraft und Solidaritit aller
zum Vorschein. Von der kleinen Geste, einen Eimer
zu tragen, bis dahin, das eigene Leben zu riskieren,
umdas Leben eines Anderenzuretten. .. Esbleibtuns
eine tiefe Dankbarkeit an den Gott des Lebens und
an das Volk, das unermiidlich fiir seine Traume und
sein Leben kampft. Diese Menschen lehren uns, dass
es dort, wo das Leben ist, Hoffnung gibt“.

Verschiedene Fagen bleiben offen: Waskonnen wir
vondiesen Menschenlernen, die nicht mitverschrank-
ten Armensitzen bleibenund warten, dass die Losung
von oben kommt? Was haben sie, was uns fehlt oder
was uns entrissen oder geraubt worden ist? Es ist Zeit
zur Hoffnung, zur Auflehnung und zu einem neuen
globalen Bewuftsein! Und diese Revolution beginnt
tief im Inneren jedes Einzelnen von uns, in dem Le-
bensstil, fiir den wir uns entscheiden.

Die Kommunitit Equipo ltinerante bekriftigt ihre
Uberzeugung: , Mit den Armen meines Landes will ich
mein Schicksal teilen”. Ein Aufruf zur Koharenz von
personlichem Leben — Leben in der Gruppe — insti-
tutionellem Leben, um dort prisent zu werden, wo
die Wunden der Menschheit und der Mutter Erde
am weitesten offen sind und das Leben am meisten
bedroht ist. Das Video von dem Brand kann auf you-
tube angesehen werden http://www.youtube.comm/
watch?v=1w24Kf2N1gNO

Ubersetzung: Sigrid Spath



Die alten "Reduktionen” leben wieder
P araguay [

Alberto Luna, S.J.

Im Dezember 1609 feierte Pater Marcial de Loren-
zana,umgeben von einer Menge indigener Guaranie,
geftihrt von ihrem Hauptling Arapysandd, zusam-
men mit anderen jesuitischen Mitbriidern die Weih-
nachtsmesse in der ersten Guarani-Reduktion von
Paraguay, die nach dem HI. Ignatius benanntwurde,
obwohl die Heiligsprechung des Ignatius von Loyola
erst im Jahr 1622 stattfinden wiirde.

Im Dezember 2007 vollzogen in Paraguay die jun-
gen Novizen und Vor-Novizen in Begleitung des No-
vizenmeisters Pater Ireneo Valdez die Ubersiedlung
des Noviziats von Paraguari in die Jesuitenresidenz
in der heutigen Stadt San Ignacio. Zu der Ubersied-
lung trugen die Pfarrgemeinde und die Biirger bei,
die die jungen Jesuiten mit grofer Freude in der seit
1927 —dem Jahr der Riickkehr der Jesuiten - von der
Gesellschaft Jesu gefiihrten Pfarrei empfingen. Die
standige Unterstiitzung, die Mitarbeit und die Hilfe
von seiten der Glaubigen beweist, dass die Vereh-
rung fur die Gesellschaft nie verschwunden ist.

Zwei Jahre nach der Griindung von San Igna-
cio traf 1611 aus Santa Cruz der paraguayanische
Jesuit San Roque Gonzélez, ein grofer Freund von
Marcial de Lorenzana, in der neuen Reduktion ein.
Roque, Sohn einer Mestizin, die ihrerseits Tochter
einer Guarani und eines spanischen Siedlers war,
empfand groBe Zuneigung fiir die Guarani. Auf
seinen apostolischen Reisen lief er sich von jungen
Guaraniaus den Reduktionenbegleiten und erzog sie
zum christlichen Leben und zum Gebet und brachte
ihnen religiose Lieder und Tanze bei.

Heute hat sich nach der Ankunft der Novizen in
San Ignacio die Residenz in eine Begegnungsstitte
fiir die Jugendlichen der Pfarrei und in einen Treff-
punkt fiir Sympathisanten und mogliche Kandidaten
fir die Gesellschaft Jesu verwandelt, die das Haus
besuchenund das Leben der Jesuiten teilen. Viele aus
den verschiedensten Gegenden stammende junge
Manner, die sich berufen fiihlen, treffen in Gruppen
ein, begleitet von jungen Jesuiten, die sie auf den
Entscheidungsprozel ihrer Berufung vorbereiten,

(Gebet

nach dessen Abschlufl einige beschliefen, ins No-
viziat einzutreten.

Im Alltagsleben der Reduktionen von Paraguay
war die Arbeit vom Gebet begleitet; ein heiliges Bild
wurde unter Gesangen und Gebeten in Prozession
zum Arbeitsplatz getragen. Die religiose Tiefe und
das standige Sich-Befinden in Gottes Gegenwart ist
ganz typisch fiir die Kultur der Guarani.

Bei Sonnenaufgang weckt die Glocke die jun-
gen Novizen und ruft sie zum Morgengebet in
die Kapelle des Noviziats, die mit Bildern aus
der alten Reduktion verschonert wordenist. Dort
singen sie miteinander in Spanisch oder in Guara-
ni, sprechen die jahrtausendealten Psalmen, und
in der morgendlichen Stille trinken dann einige
von ihnen den mate, den Aufgull des beriihmten
,Jesuitenkrautes“; dann widmen sie eine Stunde
dem Gebet und der personlichen Betrachtung des
Wortes Gottes. Einen Teil des Vormittags verbrin-
gen die Novizen dort in Gruppen mit dem Sdu-
bern des Innenhofes und des Hauses, der Pflege
des Gartens, dem Stutzen der Baume und der

Das Noviziat der Provinz Paraguay ist an die Orte
der ersten “Reduktion” zuriickgekehrt, die im Jahr
1611 den Namen S. Ignazio erhielt. Das Noviziat
soll auch zu einem Zentrum fiir Animation

und Berufung von Jugendlichen werden.
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Rechts: Der FluB Parana
nahe von S. Ignazio
Mini. Oben: Novizen

und Kandidaten

fir die Gesellschaft
Jesu vor der Statue
des Hl. Ignatius.

Auf den folgenden
Seiten: Bilder vom
Leben des Noviziats.
Darunter auch das
Kartoffelschélen in der
Ktiche, wo auch der
Novizenmeister mithalf.
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Paraguay

Besorgung von Einkaufen auf dem Markt.

Die erste Reduktion mulite von ihrem urspriing-
lichen Ort an die Stelle iibersiedeln, wo sie sich
jetzt befindet. Noch heute sind rund um den Platz
einige Hduser der Indios erhalten; das Sankt Igna-
tius-Museum das in einem alten Haus der Jesuiten
untergebrachtist, befindet sich neben dem heutigen
Noviziat. Esist eines der besten Museen fiir Objekte
sakraler Kunst in Paraguay und bewahrt alte Bilder
aus der 1926 eingestiirzten Sankt Ignatius-Kirche.

Das Leben der Kommunitat des Noviziats spielt
sich zwischen den Gangen des Museums und der
Vertrautheit mit der Geschichte dieses Volkes, den
jahrhundertealten Altiren, den Bildern und dem
Gelande der alten Kirche ab. Der Garten, vor allem
der auferst fruchtbare Gemusegarten des Hauses,
der von den Novizen selbst gepflegt wird, wo ver-
schiedene Sorten tropischer Friichte und Gewtirze
angepflanzt werden, ist derselbe Garten wie jener
der Patres der alten Reduktionen.

Der Katechismus und die christliche Lehre
wurden von den Jesuiten, welche die Guarani der
Reduktionen sorgfaltig auf den Empfang der Sa-
kramente des christlichen Lebens vorbereiteten,
in ihre Erziehungsarbeit aufgenommen. Aufer der
hoheren Ausbildung gehorte zum Programm der
Jesuiten, Kindern und Jugendlichen Lesen und

Schreiben beizubringen, ohne aber die Kunster-
ziehung - Musik, Zeichnen, Malerei, Bildhauerei
- und das Theater zu vergessen.

Der Novizenmeister und sein Assistent unterwei-
sen die Novizen tiber die Mystik, die Regelnund die
Geschichte der Gesellschaft Jesuundlassen sie den
Geist, der die Jesuiten jahrhundertelang beseelt hat,
entdecken und sich mit ihm vertraut machen. Die
von Laienmitarbeitern in Spanisch und Guaranie
erteilten Sprach- und Grammatiklektionen gehoren
ebenso zur Ausbildung wie die Musik, der Gesang
und andere kiinstlerische Facher.

An den Wochenenden helfen die Novizen den
Kindern und Jugendlichen von der Eucharistischen
Jugendbewegung, besuchen die christlichen Ge-
meinden der Pfarrei und nehmen an den Treffen
der biuerlichen Familien in den Nachbarorten teil,
wo die vorherrschende Sprache Guarani ist. Die
Katechese, die Gruppen, die sich zur geistlichen
Betrachtung zusammenfinden, die Ausbildung
katholischer Fiihrungspersonlichkeiten, die Feier
der Sakramente, besonders der Eucharistie in den
Kirchen, sind fiir alle, die aktiv mitarbeiten, Ttig-
keiten von hohem Wert.

Die Tagebticher der Reduktionen berichten,
dass die Guarani die Freizeit mit FuBballspielen
verbrachten — mit einem Ball, der aus einem kau-
tschukzhnlichen Harz—vonihnen ,manga“ genannt
-hergestellt war. Unter ihnen gab es dzuflerst begabte
Spieler, die mit ihrem Full wahre Bravourstiicke mit
dem Ball vollbrachten.

Nicht ohne Grund gehort der FulSball zum Le-
ben der Novizen. Zwei- oder dreimal in der Woche
schliefensich einige Jugendliche aus der Pfarrei den
Unsrigen an, um zwei oder drei Fullballteams zu




bilden, und zerstreuen sich mit Begeisterungsrufen
beim populirsten Sport von Paraguay. Die Partie
mul immer in einem Areal enden, in dem ein Teil
des Fullbodens der alten Kirche erhalten ist, wo
sich die jungen Leute hinstellen, um miteinander
das traditionelle Getrink des Landes, den tereré,
zu trinken. Roque Gonzalez beschreibt die erste
Fronleichnamsrozession in San Ignacio als ein von
den Ureinwohnern mit groRer Sorgfaltvorbereitetes
Fest: Der Weg der Prozession wurde mit den schon-
sten und farbenprichtigsten Blumen und Friichten
des Waldes, mit Zweigen und Blattern, mit bunten
Vogeln und wilden Tieren geschmiickt; es gab Ge-
singe und religiose Tanze zu Ehren der Gegenwart
Christiin der Eucharistie als Zentrum des religiosen
Lebens der Reduktion.

Die tagliche Eucharistiefeier, die vom Novizen-
meister manchmalin spanischer Sprache, manchmal
in Guaranizelebriert wird, ist die Herzmitte des No-
viziatslebens. Am Ende des Tages versammeln sich
die Novizen zum lebendigen Gedachtnis des Opfers
Christi singend um den Altar, horen Sein Wort und
teilen miteinander die Erfahrungen des Tages. Auf
diese Messe folgt das gemeinsame Abendessen, ein
eherlockererund spontaner Abschnitt, und derun-
terhaltsame Austausch geht in der Kiiche weiter,
wo einige die Teller, Topfe und Pfannen waschen,
wihrend andere das Abtrocknen tibernehmen
und vor dem Schlafengehen Anekdoten vom Tag
erzihlen. So leben die Novizen von Paraguay als
neue Triebe einer alten Wurzel, wahrend sie sich
unablissig eines der reichsten Erbstiicke der Ge-
sellschaft Jesu erinnern: der Reduktionen des Cono
Sur Lateinamerikas.

Ubersetzung: Sigrid Spath




Auf den Seiten rechts:
das Logo von “Magis”;
ein Augenblick der
Abwechslung wéhrend
einer sommerlichen
Einkehrzeit; unten:

eine Gruppe von
Animatoren. “Magis”
ist ein Schldsselwort
der ignatianischen
Spiritualitét und
bedeutet: sein Bestes
zu geben, um in der
Beziehung zu Gott

und zu den anderen
Menschen zu wachsen.

Stell dirvor, duwillst am néchsten Sonntag in einer der

Jesuitenpfarreien in Polen an der Messe teilnehmen.
Wenn du Gliick hast, wirst du dich in einer (zumin-
dest fiir Europa) seltsamen Situation befinden. Du
siehst vielleicht Dutzende laut singende, tanzende,
herumspringende, in die Hinde klatschende junge
Christen. Wenn du in ihre Gesichter schaust, wirst
dueine unwiderstehliche Freude entdecken, die aus
der Tiefeihrer Herzen entspringt. Dasist nicht deine
gewohnte polnische Messe. Es ist sicherlich eine Be-
wegung des Heiligen Geistes unter den polnischen
Jugendlichen zu spiiren, eine Bewegung, die einige
Jesuiten vor mehreren Jahren entdeckten. Das sind
junge Leute, die mehr wollen.

Magisist daslateinische Wort fiirmehr. Esistkeine
Mengenbezeichnung, wie wir sie verwenden, wenn
wir zum Beispiel ersuchen: ,Mehr Zucker, bitte“;
es hat eher qualitative Bedeutung, etwa: mehr lie-
ben, besser verstehen, oder einfach das Einzelwort
,besser”. Mags ist eines der Schliisselworter in der
ignatianischen Spiritualitit. Es bezieht sich auf das
standige Wachsen in uns selber und in unserer Be-
ziehung zu Jesus. Die jungen Leute, von denen ich
eben gesprochen habe, sind Mitglieder derunter dem
Namen Magzs bekannten Jugendgemeinden der Je-
suiten in Polen. Sie nannten sich selber Magis — Ja!
So ist es! Diese ignatianische Regel ist ihnen tief in
ihrejungen Herzen eingeschrieben. Dasist die Weise,
wie sie ihren Glauben leben wollen. Zur Zeit gibt es
ungefahr 500 junge Leute im Alter zwischen 16 und

“Die Bewegung Magis ist von entscheidender
Bedeutung fiir die Kirche in Polen. Sie formt junge

Menschen mit einer breiten Perspektive mit einer echten

Gotteserfahrung und mit hochherzigen Wiinschen”.
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19in 16 Magis- Gemeinschaften in ganz Polen. Es gibt
auch eine Gemeinschaft in Goteborg, Schweden.
Manche mogen mir zustimmen, andere nicht, aber
vom ersten Augenblick an, als ich von den Anfingen
der Bewegung Magis horte, war ich davon tiberzeugt,
dass ihre jungen Mitglieder von einem vom Heiligen
Geist entfachten Enthusiasmus erfiillt waren. Da ist
das Beispiel des siebzehnjahrigen Jungen aus Klodzko,
einer kleinen Stadt in Westpolen. Er wollte gern eine
Jugendgruppe in der dortigen Jesuitenpfarrei griin-
den. Er brauchte ein Jahr, um sechzig junge Leute in
einer Gemeinschaft zu versammeln.
Magiswurdevon jungen Leuten ins Leben gerufen
und wird von jungen Menschen immer wieder neu
geschaffen. Es gab natiirlich einige Jesuiten, die den
Jugendlichen damals geholfen haben, die Bewegung
nach denignatianischen Prinzipien zu gestalten. Eslag
auf der Hand, dass es der Heilige Geist war, der eine
immer grolere Anzahl junger Leute dazu inspirierte,
die Bewegung mitzugetalten. Und gerade darin be-
steht die Dynamik dieser Gemeinden. Es ist nicht ein
Jesuit, der mit neuen Ideen auftritt, sondern es geht
vondenJugendlichenselbst aus. Eskannhieund dazu
einer Meinungsverschiedenheit zwischen den Jesuiten




und den jungen Leuten kommen. Das Ergebnis ist
gewohnlich immer dasselbe: Die jungen Leute hatten
recht, und zwar deshalb, weil sie die Gleichaltrigen
besser kennen, ihre Bediirfnisse und ihre Dynamik
besser verstehen. Die Art und Weise, wie junge Leu-
te thren Glauben leben, unterscheidet sich sehr vom
Glauben der Erwachsenen. Aus dieser Erfahrung
haben Jesuiten gelernt, dass hier ein grofer Schatz in
jungen Menschen vorhanden ist.

Siehaben den Wunsch, grofe Taten zu vollbringen
und die Welt besser zu machen. In diesem Wunsch
scheinensiesich nichtaufthaltenzulassen. Dasspiegelt
den Geist des Griinders der Gesellschaft Jesu, des HI.
Ignatiusvon Loyola, wider. Undsolernten die Jesuiten,
dass sie mit Hilfe der ignatianischen Spiritualitdt die
jungen Menschen inihrem wachsenden Wunschnach
Glaube und Dienst unterstiitzen konnen.

Man stelle sich einen groen Fluf vor. Er flief3t
aus eigener Kraft. Du kannst ihn weder anhalten
noch ihn schneller fliefen lassen. Das Einzige, was
du tun kannst, ist, seine Stromung zu beeinflussen.
Das ist ein Bild, das die Hauptaufgabe der Jesuiten
symbolisiert, die mit jenen Jugendgemeinschaften
verbunden sind. Sie miBigen und verlangsamen die

Andrzej Migacz, S.J.

Stromung an manchen Stellen und beschleunigen
sie an anderen. Deshalb werden jene Jesuiten Mo-
deratoren genannt. Sie helfen dem Fluf, das Meer
zu erreichen, das Jesus Christus ist. Ziel der Magis-
Jugendgemeinden ist es, junge Leute zu Mannern
und Frauen fiir andere zu machen, und zwar unter
vier Stichworten: Gemeinschaft, Dienst, Gebet und
Glaubensverkiindigung/Evangelisierung.

Durch den Gemeinschaftsaspektlernen junge Leu-
te, Freundschaften zu stiften und reife Beziehungen
zuentwickeln undfiireinanderverantwortlich zusein.
Sie entdecken ihre personliche Identitit, entwickeln
Selbstvertrauen und lernen, anderen zu vertrauen.
Das hilft ihnen, im Dienst zu wachsen, da sie aufge-
schlossener, friedlicher und frohgestimmter werden.
Sieentdecken, dasssie viel Gutesin sich haben, das sie
mitanderen teilenkonnen. Wenn ein Neuankommling
odereinBesucherin die Gemeinschaft kommt, ist der/
die Betreffendeverwundert iiber die Kraft der Freude
und Freundlichkeit, die in der Gruppe herrscht. Es
entwaffnet den Anderen geradezu.

Sodann gibt es das Gebet. Die allererste Gebets-
erfahrung bei Magis ist fiir die Mitglieder ziemlich
revolutionir. Sieentdecken plotzlich, dass Gott ihnen
tatsachlich sehr nahe ist und dass sie ihre Beziehung
zu Thm auf eine ganz personliche und einzigartige
Weise entfalten konnen. Es ist nicht einfach Gott,
den sie erfahren, sondern es ist ihr Gott. Das ist eine
sehr bedeutsame Entdeckung; und sie wird fiir viele

aposto

Die Jugend setzt aut “Mag’s”
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Oben:
Freizeitaktivitdten
von Jugendlichen
der von den
Jesuiten geleiteten
Bewegung in Polen.
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junge Menschen in Polen oft zum Wendepunkt. Es
wird auch offenkundig, dass die jungen Leute die
ignatianische Spiritualitit als sehr hilfreich bei der
Beurteilung ihrer spirituellen Erfahrungen ansehen.
Sie hilft ihnen dabei, Gott in allen Dingen zu suchen
und zu finden.

Die Erfahrung des lebendigen Gottes dringt die
Magzs-Mitglieder zu einer Dimension der Evangelisie-
rung. Inihrem Lebenvollziehtsich eine deutliche Ver-
anderung, undsie werden zueinem méchtigen Zeugnis
fiir ihre Familien und Schulfreunde. Die Menschen in
ihrer Umgebung beginnen zu ahnen, dass ihrem eige-
nen Leben etwas fehlt: Ich glaube, dieses sehnstichti-
ge Verlangen ist fiir sie ein Gottesgeschenk. Andere
sehen, dass Magzs-Mitglieder wirklich stolz auf ihren
Glauben sind. Das ist selbst in Polen ungewohnlich.
Glaube ist haufig noch etwas, das die Leute verlegen
macht. Aber fiir die Mitglieder von Magss ist er etwas
hochst Wertvolles. Man kann sie nicht entmutigen,
denn sie haben ihren Gott zutiefst erfahren und sie
sind bereit, dir davon zu erzahlen.

Es interessiert den Leser vielleicht zu horen, wie
Jesuiten Magis-Mitglieder dazu ausbilden, Manner
und Frauen fiir andere zu werden. Jede Kommunitit
ist in kleine, aus sieben bis zwolf Mitgliedern beste-
hende Gruppen geteilt. Jede Gruppe wird von einem
der Mitglieder gefiihrt. Der Leiter wird Animator
genannt. Wie der Name sagt, besteht seine Aufgabe
darin, die Gruppe zu animieren, Geist und Leben in
ihr anzuregen. Die Animatoren bilden tatsachlich das
eigentliche Zentrum der Magis-Bewegung. Sie fiihren
die Gemeinschaft, sie treten mit neuen Ideen auf, sie
sind die kreative Kraft der Bewegung. Deshalb kon-
zentrieren sich die Jesuiten auf die Ausbildung von
Animatoren zu guten und liebevollen Leitern ihrer
Gruppen: sie werden spater gute und liebevolle Fiih-

rer der Kirche sein. Es ist fir die Jesuiten wichtig,
eine vertrauensvolle Beziehung zu den Animatoren
aufzubauen. Wenn man eine gute Gruppe von Ani-
matoren hat, kann man ihnen jede Aufgabe und jede
Personengruppeanvertrauen. Manche Jesuiten sagen:
, Wenn du etwas tiber die Bewegung Magis schreiben
willst, solltest du 90 Prozent deiner Beobachtungen
den Animatoren widmen*.

Die Gruppenarbeit beruht auf einem einfachen
Schema: Erstens: Mitglieder nehmen irgendeine
Aktivitit auf, zum Beispiel Gebet, interaktive Spiele
usw. und, zweitens, tauschen sie sich iiber ihre dabei
empfundenen Gefiihle aus und reflektieren tiber ihre
Erfahrung. Die Mitglieder vertiefen und entfaltenihre
Freundschaftinjenen Gruppen, wennsie miteinander
tiberihre Gebets-und Lebenserfahrungen diskutieren.
Die einzelnen Gruppen haben einmal in der Woche
ihre Treffen. Ebenso trifftsich die ganze Gemeinschaft
einmal pro Woche: Dabeifeiern sie ihre Freundschaft,
singen Lieder, machen Gesellschaftsspiele, verehren
Gottund verbringen alles in allem eine gute Zeit. Das
istthre Art und Weise, ihren Glauben zu leben. Zwei-
mal im Jahr kommen alle Magis-Gemeinden zu einer
Einkehr zusammen. Die Magis-Mitglieder verlassen
ihre Heimatorte, um fiinf bis zehn Tagelang zusammen
zuverbringen, miteinander zubetenundsich tiber das
gegenseitige Zusammensein zu freuen.

Ichmeine, die Magis-Bewegung st fiir die Kirche
in Polen wirklich von entscheidender Bedeutung.
Sie bildet durch eine echte Gotteserfahrung junge
Menschen mit einer breiten, nicht verengten Sicht-
weise aus und erftllt sie mit einer wirklich grofen
Sehnsucht. Die Kirche in Europa sehnt sich nach
neuen Formen der Glaubensverkiindigung. Sie
sehnt sich nach dem lebendigen Gott. Ich glaube,
dass die Antwort des Herrn auf diese Sehnsucht
die Magzs-Bewegung in Polen ist. Sie hat ihren Weg
auch nach Schweden gefunden. Wird sie sich weiter
ausbreiten? Ich glaube, es wird sie geben, solange
der Heilige Geist die Herzen junger Menschen ent-
ziindet, und solange, wie wir zu dieser spirituellen
Begeisterung ermuntern. Die jungen Menschen in
derKirchehaben diese Flammein ihren Herzen. Im
Jahr 2012 besuchte unser Pater General, P. Adolfo
Nicolas SJ, Mitglieder der Magis-Bewegung. Junge
Leute fragten ihn, was sie tun sollten, um dem igna-
tianischen Weg des Magis intensiver zu folgen. Er
antwortete: , Wachst weiter. Lernt weiter. Hort nie
auf!“ Ichhoffe, dass diese Flamme der Begeisterung
unter den Jugendlichen von Magzs nie verloschen
wird. Ich hoffe, dass sie als das Licht fur die Welt
und als ein Zeugnis echter Freude brennen wird,
einer Freude, die einer Begegnung junger Leute mit
ihrem lebendigen Gott entspringt.

Ubersetzung: Sigrid Spath



~ Leistung reduzieren oder die Antenne entfernen
[ndien n——————

John Rose, S.J.

Das Xavzer Institute of Engineering (XIE) in Mum-
bai, die erste von den Jesuiten betriebene Technische
Hochschulein Indien, ist gerade einmal 100 Metervon
der wichtigen Klinik Raheja Fortis Hospital entfernt,
zu deren vielen Spezialbereichen die Behandlung von
Krebserkrankungen gehort. Eineimmer grofere Zahl
von Mitgliedern unserer Fakultdt, der Belegschaft und
der Studenten klagten tiber Miidigkeit und Gelenks-
schmerzen. Fiir diese beunruhigende Situation schien
es in der unmittelbaren Umgebung keinen Grund zu
geben, dagrofSte Sorgfaltdarauf gelegtworden war, sie
sauber, das heil’t von Giftstoffen frei zu halten. Dann
wies jemand auf die vielen Mobilfunk-Antennen hin,
dieauf den Terrassenund Mauern des Krankenhauses
montiert waren, so dass von deren Schadstoffausstof§
die Nord- und die Ostseite des Kollegs am argsten
betroffen waren. Und der Verdacht fiihrte das XIE
zu einer richtiggehenden Kampagne, die weit tiber
seine rein akademischen Ziele hinausging. Die Jesui-
tenkommunitit des XIE hatte zwei Jahre zuvor einen
fachlichen Sonderbericht iber Okologie ["Healing a
Broken World“1(Promotio Iustitiae. No.196,2011/12)
erhalten, der den Anstof§ dazu gab, dass tiberlegt und
entsprechend gehandelt werden miifite, wie mit der
jiingst auf das Kolleg herabgekommenen, Schrecken
auslosenden Gefahr fiir die Umwelt umzugehen sei.
Der Einblick in verschiedene Quellen im techni-
schen Bereich fiihrte schon bald zum Kontakt mit
Professor Girish Kumar vom Indian Institute of Tech-
nology in Mumbai, und dieser und sein Team klirten
die Fakultit und die Studenten tiber die Gefahren
der von den mindestens fiinf Millionen Mobilfunk-
Antennen ausgehenden Strahlenbelastung im ganzen
Land und zugleich tiber das Fehlen des politischen
Willens in der Bundesregierung auf, die tiber das
ernste Problem sehr wohl Bescheid wufte. Die bloRe
Vorlage der verschiedenen, mit dem Problem zusam-
menhangenden Faktoren wiirde hochst technischer
Art sein, und so war jetzt fiir den aktuellen Umgang
damit die Einrichtung einer Art Sonderkommando
gefordert, bestehend aus tiberzeugten und motivierten
Studenten, die mit ihrer Erfahrung von allen Quellen,
zu denen sie Zugang hatten, Gebrauch machen, die
Leute erziehen und sie dann zu konkreten Aktionen
anspornen konnten. Vier von ihnen — Nileema Lobo,
Sasha Sequeira, Kanika Jain und Jason Maldaeth
— waren bereit, unter der personlichen Leitung von

Professor Kumar, der fiir die Fachausbildung in Elek-

trotechnik zustandig ist, die Herausforderung als ihr
JahresabschluBprojekt anzunehmen. Als Slogan fiir
ihr Vorhaben wahlten sie: »Die Leistung reduzieren
oder die Antenne entfernen«!

Thr Hauptauftrag war, zunichst die schreckli-
chen Fakten bekannt zu machen: Allein in der Stadt
Mumbai gab es 3.700 Mobilfunkantennen (nicht
eingeschlossen die Antennen fur die Antriebs- und
Aufladegerite), und ungefahr 1.800 davon waren an-
geblich illegal. Leute, die in der Nihe der Antennen
lebten, litten unter Kopfschmerzen, Gedéchtnisver-
lust, Miidigkeit und allen moglichen Schmerzen; und
sollten die Menschen hier weiter dieser Belastung
ausgesetzt sein, wiirde sich das Risiko einer zuneh-
menden Haufungvon Storungen des Nervensystems,

Umweltschadigung
durch Elektrosmog

ist heute in allen

Teilen der Welt eines
der Probleme der
modernen Gesellschatt.

Die Studenten der von den Jesuiten in Mumbai

gefiihrten Technischen Hochschule Xavier Institute
Engineering haben eine erfolgreiche Kampagne gegen die
von den massenhaften Mobilfunk-Antennen, deren Zahl
sich in den letzten Jahren in der Stadt vervielfacht hat,
verursachte Elektrosmog-Verseuchung durchgefiihrt.

Antennen



Die Jugendlichen

der von den Jesuiten
geleiteten technischen
Fachhochschule

von Mumbai in

Indien haben eine
entschlossene Aktion
gegen die Antennen
unternommen, die

auf den Déchern der
in der Nachbarschaft
der Schule und zweier
Spitéler stehenden
Héuser angebracht sind
und die ganze Gegend
mit Elektrosmog
verseuchen; und es
gelang ihnen — auch
dank einer intensiven
Informationskampagne
in der lokalen Presse - ,
die lokalen Behdrden
aufzurtitteln.
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INndien

von Gehirntumoren und Krebs erhohen. Unerkli-
lichist, dass Indien zwar offiziell eine Begrenzung der
Strahlungsemission auf 450 Milli Watt pro Quadrat-
meter festgelegt hat, die meisten Antennen aber diese
Grenze weit iiberschreiten, ungeachtet der erntich-
ternden Tatsache, dass von der Medizin wissenschaft-
lich gar nur 1 Milli Watt radioaktiver Strahlung pro
Quadratmeter fiir zulassig erklart wurde. Zudem ist
in Indien die Grenze fiir Hochfrequenzstrahlung mit
9,2 Watt pro Quadratmeter aulerst hoch, wihrend
sie zum Beispiel in Australien, Belgien, China nur 2
bzw. 1.2 und 0.1 betrigt. Einer im Umkreis von 100
Metern Entfernung befindlichen Antenne ausgesetzt
zu sein, kommt 24 Stunden Aufenthalt in einem Mi-
krowellenherd gleich!

Besonders beingstigend war fiir XIE, dass das na-
hegelegene Raheja Fortis Hospital auf seinen Terras-
sen die Aufstellung sowohl runderwie abgewinkelter
Mobilfunkantennen - und zudem eine viel groere
Zahl dieser letzteren und noch gefahrlicheren — zu-
gelassen hat. Die Mefgerite zeigten in den Bereichen
in der dritten Etage, wo sich die Arbeitsraume und
Labors der Studenten befanden, so hohe Strahlungs-
wertean, dass die Laborsinsicherere Bereiche verlegt
werden muften. Hilfe bei allen Untersuchungen, die
fir die Ausarbeitung von Schutzmalnahmen und
die entsprechenden Verinderungen durchgefiihrt
werden muflten, kam von Neha, der Tochter von
Professor Kumar, dessen Forschungsschwerpunt
die Messung von Strahlung in Decibel und Wiatt ist.
Sie hatte vorher, ausgertistet mit wissenschaftlichen
Daten und mit Unterstiitzung der popularen Schau-

spielerin Juhi Chawla, gegen diestindig zunehmende
Errichtung von Mobilfunkantennen in der Wohn-
gegend protestiert. Der Gang in die Offentlichkeit
und harte Daten und schlieflich das Eingreifen des
zustandigen Ministers zwangen die Behorden, die
Zahl der Antennen drastisch zu reduzieren.

Die in der Kampagne gegen die gesundheits-
gefihrdenden Mobilfunkantennen engagierten
Studenten befal8ten sich auch mit den damit zu-
sammenhangenden wirtschaftlichen und sozialen
Problemen. Wegen der in Indien iibermafig hohen
Verwendung von Mobiltelefonen — was auch eine
Folge der im Vergleich zu anderen Landern relativ
niedrigen Gebiihren ist—bekommen die Menschen,
die in nur wenigen Metern Entfernung von den An-
tennen wohnen, zwischen zehntausend und zehn
Millionen mal mehr radioaktive Strahlung ab als fiir
das Betreiben eines Mobiltelefons erforderlich ist.
Um die Preise niedrig zu halten und immer mehr
Mobiltelefonnutzer zu gewinnen, haben die meisten
Hochhiuser fiinf oder sechs solche Antennen; und
ein ,Nelson-Blick“ (ein Ausdruck, der die Ignoranz
gegentiber unliebsamer Information beschreibt) ist
auf alle bereits getroffenen Abmachungen zwischen
Telecom-Betreibern und Sekretiren von Wohnbau-
gesellschaften gerichtet, um Regierungsbeschliisse
zur Festlegung der fiir jedes Gebaude zulzssigen Zahl
von Mobilfunkantennen zu umgehen.

Daher iiberrascht es nicht, dass es in Indien bei
einer Gesamtbevolkerung von 1,2 Milliarden Men-
schen fiir 900 Millionen Abonnenten 5 Millionen
starke Mobilfunk-Antennen gibt. Weniger starke
Sender wiirden die Strahlung gefahrfrei machen. Ein
Grofteil des Problems besteht in folgendem: Wah-
rend wir in den meisten Lindern gerade einmal zwei
oder drei Telecom-Betreiber haben, gibt es in Indien
mindestens zwolf. Zwischen thnen herrscht ein mor-
derischer Konkurrenzkampf, der zwar natiirlich die
Preise niedrig halt, aber nicht die Gefahren fiir die
Gesundheit abwehrt. Die Moral und andere Fakten,
diezur Komplizierung des Problems beitragen, haben
die Studenten des Teams jedoch nicht davon abgehal-
ten, der Regierung und der Offentlichkeit die harten
Fakten schonungslos vorzulegen.

Die vier Studenten haben sich auch zum Bloggen,
zum Twittern und fiir das Facebook Zeit genommen,
das eine Seite tiber die , Verstrahlung bestimmter
Zonen“ enthilt, die die verschiedenen Zonen der
Stadt nach dem Grad der Schadstoffbelastung kenn-
zeichnet: griin (sicher), gelb (nicht ganz sicher), rot
(gefihrlich). Sie haben mit ihren Ergebnissen, die sie
auch den Journalisten mitteilten, die Behorden von
Mumbai geradezu bombardiert.

Angaben aus den fiihrenden Krankenhausern der
Stadt zeigen eine alarmierende zahlenmfige Zunah-



me der Krebspatienten an, und eine Schwester, die
in einem der vier katholischen Spitiler der Stadt ar-
beitet, erzahlte einem der Studenten: »Ich kenne die
Ursache fiir die Zunahme an Krebspatienten nicht,
aber wir multen einen eigenen Trakt mit Betten nur
fir die Behandlung von Krebspatienten errichten;
noch vor einigen Jahren benétigten wir nur wenige
Betten fiir diese Kranken«. Noch eine beunruhigende
Angabe: Zugvogel meiden neuerdings Mumbai, und
der friiher iberall vorhandene Sperling ist jetzt hier
kaum mehr irgendwo zu sehen.

Fiir eine besonnenere Verwendung des Mobiltele-
fons im offentlichen Raum sammelten die Studenten
auch die folgenden grundlegenden Kurzinformatio-
nen, um sie in ihre Facebook-Kampagne einzubrin-
gen: Man sollte pro Tag nicht linger als 25 Minuten
mit dem Handy telefonieren; es ist ratsamer, soweit
als moglich das Festtelefon zu bentitzen; keinesfalls
beniitzt werden soll das Mobiltelefon, wenn das Signal
schwach ist, da es dann mehr Energie verbraucht und
infolgedessen der Schadstoffausstof hoch ist; auch
mit nassen Haaren oder mit Brillen in Metallfassung
soll das Handy nicht bentitzt werden. da Wasser und
Metall gute Leiter von Radiowellen sind; feststellen,
ob der spezifische Absorptionswert (SAR) fiir jedes
neugekaufte Handyunter 1,6 W/Kgliegt; und schlief3-
lich: Kinder sollten nur sehr begrenzten Zugang zur
Beniitzung eines Handy haben.

Die von den Studenten erarbeiteten Ergebnisse
wurden standig an die Medien und die Kommunal-
behorden weitergegeben, und ihre Anstrengungen
wurden anerkannt und gewtirdigt. Wahrend das
niedergeschrieben wird, ld6t die Tagesausgabe der
Zeitung The Times of Indiavom 19. Dezember 2012
mitder Meldung aufhorchen: » Telecom- Mitarbeiter
haben in der Stadt 86 Mobilfunkantennen von Haus-
déchern entfernt und damit den Beschwerden derin
unmittelbarer Nihe lebenden Bewohnern nachge-
geben... Er [der Generaldirektor der Gesellschaft
der Mobilfunkbetreiber Indiens] sagte, die Betreiber
haben korrigierende Mafnahmen getroffen, um die
von den Antennen ausgehende Strahlung auf die
zuldssigen Grenzwerte zu reduzieren. .. Der Aktion
geht es vor allem darum, die Strahlungswerte maf-
geblich zusenken durch Verlegung oder Entfernung
der Mobilfunkantennen.

Der Bericht spricht weiter davon, dass die Kom-
munalbehorde vorhat auf jedem Gebaude nur zwei
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Antennen zuzulassen und auf Schulen, Kollegien
und Spitilern oder in deren unmittelbarer Nihe die
Anbringung von Antennen tiberhaupt zu verbieten.
Und sie wird auf ihrer website den Standort jeder
illegalen Mobilfunkantenne und die Namen ihrer Ei-
gentiimer verdffentlichen. Diesen eindrucksvollen
Erfolg ihrer Kampagne teilen die Studenten des XIE
mit einigen anderen Nichtregierungsorganisationen
(NGO). Und sie werden sich weiterhin zusammen
mit ihnen solange dafiir einsetzen, bis sich die Regie-
rung zum Schutz der Gesundheit der Biirger zu einer
strengeren Politik entschlieftund sieauch tatsachlich
durchsetzt. Und sie versorgen weiterhin das Raheja
Fortis Hospital mit allen von den Strahlungsmes-
sungsgeraten des Kollegs aufgezeichneten Daten.
Und die angesichts dieser Beweislast unter Druck
geratenen Verwalter des Krankenhauses scheinen
nunmehr dazu entschlossen zu sein, nicht langer als
Verursacher der Krankheiten von Patienten zu sein,
die in ihrem Spital aufgenommen werden.
Ubersetzung: Sigrid Spath

Die Initiative der
Schuiler/Studenten von
Mumbai hat breiten
Widerhall in der Presse
gefunden. Auf dem
Foto ein Artikel aus der
“Hindustan Times”,
einer der in der Stadlt
am meisten verbreiteten
Tageszeitungen.

ekiromagnetismu
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servatorium an den Staat (iber.

MALTA.

Der Kiinstler Cedric Galea Pirotta hat das
Saint Aloysius-Kolleg in Birkirkara als Hin-
tergrund einer Briefmarke gewahlt. Der
Name des Kollegs ist hinter dem Bus deu-
tlich zu lesen. Im Jahr 1592 griindeten die
Jesuiten in La Valletta das Collegium Me-
litense. Es war ein Kolleg, das mit der pdp-
stlichen Befugnis zur Verleihung akademi-
scher Grade ausgestattet war. Diese erste
Bildungseinrichtung der Gesellschaft Jesu
in Malta ebnete den Weg zur Universitdt von
Malta, die nach der Vertreibung der Jesui-
ten aus Malta auf Initiative des GroBmei-
sters Pinto 1769 gegriindet wurde. Nach
einer Abwesenheit von fast hundert Jahren
kam 1868 eine Gruppe von Jesuiten aus
Sizilien nach Malta zurtick, um am Seminar

ITALIEN

Die Briefmarke will das 250-jdhrige Be-
stehen der Sternwarte von Brera feiern.
Das Gebdude, in dem das Jesuitenkolleg
von Mailand entstanden, ist, stammt ur-
spriinglich von einem Kloster aus der zwei-
ten Halfte des 13. Jahrhunderts, dem die
heute nicht mehr vorhandene Kirche Santa
Maria nella Brera angeschlossen war. Im
Kolleg wurden die humanistischen Fécher,
Theologie und Naturkunde, einschlieBlich
Astronomie, gelehrt. Vom Dach des Kollegs
aus erforschten die Jesuiten mit kleinen
Fernrohren das Himmelsgewdlbe, bis im
Jahr 1760 die Patres Giuseppe Bovio und
Domenico Gerra einen neuen Kometen
entdeckten. Die erfolgreiche Entdeckung
veranlaBte den Rektor dazu, ein richti-
ges Observatorium zu griinden. Er berief
eigens aus Marseille einen erfahrenne
Astronomen, Pater Louis La Grange, dem
bei dieser Aufgabe ein weiterer Jesuit zur
Seite stand: Pater Roger Boscovich (1711-
1787), ein herausragender Wissenschaftler,
Experte in Architektur und Bauingenieur. In
wenigen Monaten stand das Observatorium
bereit; seine Terrasse wurde mit zwei ke-
gelférmigen Kuppeln versehen. Das Obser-
vatorium von Brera wurde in kurzer Zeit zur
bedeutendsten astronomischen Einrichtung
Italiens, wo die besten Wissenschaftler aus-
gebildet wurden. Es blieb bis zur Aufhebung
des Ordens 1773 in der Hand der Jesuiten;
dann gingen sowohl das Kolleg wie das Ob-

von Goto zu lehren, wahrend eine Gruppe
englischer Jesuiten mit dem Betrieb des St,
lgnatius' College in Saint Julians begann.
Am 8. Oktober 1907 griindeten die Jesui-
ten auf Verlangen des HI. Papstes Pius X.
das St. Aloysius‘ College in Birkirkara, Die
Studentenzahl betrug damals nur 139 Alu-
mnen, wahrend sie heute auf dber tausend
angestiegenist.

POLEN

Vierhundertjahr-Jubildum von P. Piotr Skar-
ga. Um den 400. Todestag von Pater Piotr
Skarga S.J. (1536-1612) zu begehen, hat
das polnische Parlament das Jahr 2012
zum Ehrenjahr fir diesen bekanntesten
und vornehmen Jesuiten Polens erklart.
Die Postdmter dieses Landes haben auch
eine Briefmarke zu seinen Ehren herau-
sgebracht. Pater Skarga war Prediger des
Kdnigshauses , geschétzter Lehrer, groBer
Schriftsteller, Philanthrop, Patriot und Ver-
teidiger des katholischen Glaubens. Er starb
im Ruf der Heiligkeit. Wahrend des Beuschs
von Pater General in Polen wurde am 27.
September 2012, also genau am vierhun-
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dertsten Todestag von Pater Skarga, offiziell
der SeligsprechungsprozeB erdffnet. Das auf
der Briefmarke gezeigte, 1864 entstandene
Gemdlde stammt von Jan Matejko, einem
beriihmten polnischen Maler. Es stellt P,
Skarga dar, wahrend er in Anwesenheit des
Konigs und anderer Politiker predigt.

TSCHECHISCHE
REPUBLIK

Im Jahr 2012 hat die Tschechische Repu-
blik das Hundertjahrjubildum der Krénung
Unserer Lieben Frau der Blitze von Hostyn
gefeiert. Svaty Hostyn ist der am hdufigsten
besuchte Marienwallfahrtsort Méahrens und
der bedeutendste der Nation nachVelehrad.
Seit drei Jahrhunderten wird er von Tausen-
den Pilgern besucht, die sich Trost suchend
der Muttergottes anvertrauen.Die Statue
auf dem Hauptaltar halt das Jesuskind im
Arm, das Blitze auf die unten abgebildeten
Tartaren schleudert. Diese waren im 13.
Jahrhundert in Mahren eigedrungen, und
die Bewohner waren, um sich zu retten, auf
die Berge und in die Walder gefliichtet. Der
Legende nach zersorten auf Fiirsprache der
Jungfrau Maria vom Himmel regnende Bli-
tze das Lager der Tartaren und retteten die
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Bevdlkerung. Sacri pulveres, ein 1669 von
dem Jesuiten Georgius Crugerius geschrie-
benes Buch erzahlt, dass die Glaubigen aus
Dankbarkeit fiir die Rettung aus der Gefahr
auf dem Hostyn-Gebirge eine Marienstatue
aufgestellt hatten. Nach der Wiederherstel-
lung der Gesellschaft Jesu vertrauten die
tschechischen Bischofe 1887 den Schutz
von Hostyn den Jesuiten an, die 1895 nach
der Errichtung derkongregation von Svaty
Hostyn weiter daran mitgearbeitet haben,
den christlichen Charakter des Ortes zu
bewahren und seine Entwicklung als be-
deutenden Wallfahrtsort und Kulturzentrum
2u fordern.

DOMINIKANISCHE
REPUBLIK

Mons. Francisco José Arnaiz Zarando-
na S.J., ist am 9. Mérz 1925 in Bilbao
(Spanien) geboren, wurde aber als einer
der angesehensten Séhne der Dominika-
nischen Republik betrachtet, wohin er
1961 gekommen war. Das Land, dessen
Staatshiirgerschaft er erhalten hat, efeute
sich ein halbes Jahrhundert lang seineer
Arbeit als Priester, Lehrer, Seelsorger, In-
tellektueller, Schriftsteller, Ratgeber und
Freund. Er war am 30. Mai 1941 in die
Gesellschaft “Jesu eingetreten. Wéahrend
seiner Studien erwarb er das Dokorsat in
Literaturwissenschaft (Havanna, Kuba) und
Philosophie (Papstl. Universitdt Comillas,
Spanien), ein Theologiedoktorat (Papstl.
Universitat Gregoriana, Rom) und Spezia-
lisierungen in Psychologie, Psychiatrie und
Ignatianischer Spiritualitat. Arnaiz hatte
gine enorme, umfassende Erfahrung im
Erziehungsbereich fiir die hoheren Schulen
und auf Universitdtsebene in verschiedenen
humanistischen, naturwissenschaftlichen

Briefmarkenseite

und theologischen Fachern. Er nahm am
Zweiten Vatikanischen Konzil als Theologe
von Mons. Octavio A. Sides, Erzbischof von
Santo Domingo, und dann an zahlreichen
Bischofssynoden und ndeen Weltkongres-
sen teil. Verfasser von 20 Biichern, und
als Mitarbeiter der Zeitschrift Listin Diario
schrieb er tber 1.650 Artikel.

SLOWAKEI

Die slowakische Post hat eine Briefmarke
mit dem Bild des Klosters Skalka, dem
traditionellen Wallfahrtsort norddstlich von
Trsencin am rechten Ufer des Flusses Vah
gelegen. Es wurde 1224 zu Ehren des hl.
Benedikt von Skalka, eines als Martyrer
gestorbenen Eremiten aus der Gegend,
gegriindet und 1528 zerstort. 1644 zu
neuem Leben erweckt dank der Jesuiten,

befand, wo der Legende nach der Leichnam
des Eremiten in den FluB geworfen worden
war. Nach Authebung der Gesellschaft Jesu
wurde der gesamte Komplex Staatseigen-
tum, und das Kloster kam unter die Hoheit
der Pfarre Skalka nad Vdhom.

SLOWENIEN

Der slowenische Postdienst hat eine Brief-
marke mit der Abbildung des Innenhofes
der alten Jesuiten-Universitdt von Graz,
Steiermark, einem der bedeutendsten
Beispiele der Renaissance-Architektur in
Osterreich, herausgebracht. Die Universitat
wurde 1585 auf Verlangen von Prinz Karl Il.
gegriindet, der die Jesuiten in die Stadt rief,
damit sie ein Institut flir hohere Studien er-
richteten und sich um den Lehrbetrigb kiim-
merten. Die Universitdt war iber 200 Jahre
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die sich des Wiederaufbaus annahmen und
1745 eine Barockkirche errichteten, mit
zwei hohen Ttirmen anstelle der vorher dort
befindlichen Kapelle, die dem HI. Benedikt
geweiht war, und sich genau an der Stelle
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lang in Betrieh. Das Geb&ude war mit der
Kirche des Ordens, dem heutigen Dom der
Stadt, verbunden. Dort lehrten so herausra-
gende Jesuitengelehrte wie Leopold Biwald,
Karl Tirnberger und Paul Guldin, bekannter
Schweizer Mathematiker und Verfasser des
Lehrsatzes Pappus-Guldin, der zum ersten
Mal vom griechischen Geometer Pappus
im 3. Jahrhundert n.Chr. formuliert wor-
den war, Er wurde im Jahr 1600 von dem
Schweizer Mathematiker Guldin wieder
aufgegriffen, der einen langen Briefwechsel
mit Johannes Kepler filhrte. Er hat zahlrei-
che Schriften dber Rauminhalte und tber
die Schwerkraftzentren hinterlassen. Nach
der Aufhebung der Gesellschaft Jesu wurde
das Gebaude fiir andere Zwecke bestimmt.
Heute ist es Sitz des groBten Seminars im
historischen Zentrum von Graz.
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