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PROMOTIO IUSTITIAE, N. 124, 2017/2

Editorial

Patxi Alvarez sj

Las dltimas dos Congregaciones han querido expresar nuestra misioén por la fe y la justicia
en clave de reconciliacién. Reconciliacién es un amplio concepto teolégico que expresa la
obra de Dios, que “nos reconcilié con él en Cristo y que nos confié el ministerio de la
reconciliacién. Pues por medio de Cristo Dios estaba reconciliando al mundo” (2 Cor 5, 18-
19).

Se trata de la tarea de restablecer relaciones justas con Dios, con los deméds y con la creacién
(CG 35, d.3, n. 12). La reconciliacion “se realiza en el Reino de justicia, paz e integridad de la
creacion” (CG 36, d. 1, n. 3). Consiste en establecer puentes en las tensiones que desgarran el
tejido social de nuestras sociedades. Cobra especial relevancia en las fronteras donde se
pone en juego la dignidad de las personas y donde se han quebrado las condiciones de una
sociedad justa.

Tal como dice la dltima Congregacién General: “Esta reconciliacién es siempre obra de la
justicia; una justicia discernida y formulada por las comunidades y contextos locales. En el
centro de la obra de la reconciliacion de Dios se encuentra la cruz de Cristo y también
nuestra participacion en ella. Esta misién puede conducir al conflicto y a la muerte, como lo
hemos testimoniado en la vida de muchos de nuestros hermanos. Aunque hablamos de tres
formas de reconciliacién, en realidad, las tres son una tnica accién de Dios, interrelacionada
e inseparable” (CG 36, d. 1, n. 21).

Estamos llamados a ser agentes de reconciliacién en un mundo fracturado. El presente
numero de Promotio Iustitiae recorre algunas de estas fracturas de nuestro mundo e ilumina
qué significa trabajar en ellas desde la perspectiva de la reconciliacion: fundamentalismo,
conflictos politicos, migrantes y refugiados, los perdedores de la economia, las culturas
indigenas... Cada autor, un especialista en el campo que aborda, ha tratado de mostrarnos el
valor afiadido que este trabajo por la reconciliacién afiade.

El resultado es una panoramica sobre la tarea de la reconciliacién que nos puede ayudar a
comprender mejor el alcance de la llamada de las dos tltimas Congregaciones. Los articulos
permiten descubrir nuevos aspectos de nuestro trabajo, enriquecen la dimensién de justicia
que debe estar presente en todos nuestros ministerios y enraizan nuevamente la misién en
s6lidas bases de la Escritura. Confiamos que estos textos nos ayuden a seguir respondiendo
cada dia con mas creatividad y profundidad a los retos de una fe que obra la justicia.

Original espariol

Promotio lustitiae n. 124, 2017/2 5






PROMOTIO IUSTITIAE, N. 124, 2017/2

Mision de reconciliacion y justicia

Miguel Cruzado sj

Lima, Peru

La misién en la Compania de Jests es su razén de ser. No tiene que ver solo con aquello que
hacemos, sino con el modo como procedemos, vivimos y orientamos nuestro discernir y
vivir comunitario. Misién es respuesta a la llamada del Sefior e involucra vida, comunidad,
ministerios. La Congregacién General 36 (CG 36) ha querido recordar que “para los primeros
compaiieros, vida y mision, radicadas en una comunidad en discernimiento estaban profundamente
interrelacionadas” (d. 1, n. 5).

Probablemente una de las razones de la CG 36 para recordar e insistir en ello son las
dificultades en la Compafiia para vivir en coherencia y profundidad dicha interrelacién -
vida, comunidad y apostolados-, aun siendo tan central en la identidad del jesuita. Nuestra
vida religiosa, personal y comunitaria, vive en un didlogo dificil con las prioridades y
exigencias de obras y ministerios. Nuestras comunidades, con demasiada frecuencia, no son
lugares de discernimiento de la misién. Las obras y proyectos se institucionalizan y
profesionalizan de modo que pierden flexibilidad para responder a un discernimiento
siempre renovado de la misién. La gestion institucional nos hace olvidar que las obras no
son la misién, sino que estan al servicio de ella.

Las razones de estas dificultades pueden ser muy diversas, desde la debilidad de un real
discernimiento de la misiéon que nos lleva a confundir las finalidades del Reino con
mediaciones institucionales o proyectos particulares, hasta las inevitables exigencias y
tensiones de la saludable distincién entre obra y comunidad, necesarias para nuestra vida de
pobreza y el fortalecimiento de la colaboracién en la misién.

Es central para referirnos a la misién de la Compaiiia hoy atender los desafios y dificultades
del vinculo entre vida, comunidad y misioén. Asi lo entendi6 la CG. Por tanto, referirnos a la
perspectiva de la reconciliacién en la misién significa atender tanto al modo en que ella
orienta trabajos y ministerios, asi como a la vida, el discernimiento y el modo de proceder.
(Qué significa para nuestra vida, comunidad y ministerios el énfasis en el vinculo entre
reconciliacién y justicia al que llama la CG 36 a toda la Compafiia? ;A qué conversiones
estamos llamados en nuestra manera de vivir personal y comunitariamente? ;Qué énfasis y
opciones serian esperables en nuestra actividad apostdlica? ;Cudles son las implicancias
para nuestro modo de proceder y al como damos razén de nuestra presencia en el mundo?
Estas son preguntas que deberian ser parte de nuestra reflexiéon en la misién para los
proximos afos.

Misién de reconciliacion y justicia
Un segundo punto a considerar respecto de la mision que la CG 36 ha enfatizado

explicitamente es la relaciéon entre reconciliacion y justicia. El titulo mismo del decreto sobre
vida y mision lo expresa: llamados a una mision de “Reconciliacion y Justicia”. La CG no quiso
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dejar ningtn equivoco respecto del fuerte vinculo entre ambas -reconciliacién obra de la
justicia-, debido a la relacién problemética entre el lenguaje de la reconciliaciéon y el de la
justicia en algunos contextos. La importancia de la reconciliacién, por ejemplo, ha sido
presentada como opuesta a las exigencias de la justicia en algunos procesos de reconciliacion
politica. Las teologias de la reconciliacion, en algunas partes de la Iglesia, se han presentado
como alternativa a las teologias de la liberaciéon y su énfasis en la justicia. El lenguaje de la
reconciliacién se ha vinculado mas frecuentemente a relaciones interpersonales y reflexiones
religiosas, mientras que el de la justicia es mas social y con lineas de reflexién desde las
diversas ciencias humanas y sociales, de modo que la mision de reconciliacion podia ser
comprendida como un retroceso en la dimensién macro social de la misién y en el recurso a
las ciencias humanas y sociales para la reflexién de la mision.

La CG 36 al explicitar el vinculo fuerte entre Reconciliacién y Justicia deja claro que no
pretende reemplazar una por la otra. La reconciliacién no es una versién edulcorada de la
justicia, ni la nueva sintesis de fe y justicia, sino el énfasis de una perspectiva de la justicia
para este periodo historico de exacerbaciéon de violencias y conflictos, que se vive siempre en
el servicio de la fe y como exigencia absoluta de ella.

No hay un llamado a una nueva mision, pero si una perspectiva de la misién que
consecuentemente deberia llevar a la Compafia a revisar su vida, presencias y modo de
ejercer sus ministerios. Mencionaré algunas implicancias posibles de esta perspectiva de la
misién, para la Compaiiia.

Reconciliacion y justicia: paz en las fronteras de la violencia

El énfasis en el vinculo entre reconciliacién y justicia es una llamada a mirar y atender las
desgarradoras situaciones de conflicto que se viven en diversas partes del mundo, que
afectan especialmente y como siempre, a los mas pobres y vulnerables. La CG36 responde a
un contexto histérico marcado por los conflictos y la violencia, que estuvo ya presente en la
CG35 pero que no ha dejado de crecer desde entonces. De hecho, el documento “Testigos de
amistad y reconciliacién. Mensaje orante para aquellos jesuitas que trabajan en zonas de
guerra y conflicto”, complementa el mensaje del decreto sobre Reconciliacién y Justicia, se
dijo en el aula de la Congregacién. El mensaje resalta la reconciliaciéon como misién en las
fronteras de la guerra y la paz.

En la situacién actual del mundo, ante la proliferacion de conflictos entre religiones, culturas
y naciones, deviene urgente el trabajo directo por la paz, asi como la cercania y solidaridad
activa con quienes mds sufren en situaciones de conflicto. Las guerras y todo conflicto
sangrante ofenden a Dios, destruyen el planeta y a la humanidad en él, son siempre lugar de
injusticia desgarradora para todos, sobre todo para los mds vulnerables y menos
significativos en las sociedades, aquellos a quienes se puede herir con mayor facilidad e
impunidad.

Los conflictos tienen lugares geograficos, pero también lugares espirituales y sociales. Dado
que se nos pide discernir de qué modo contribuir mejor a la construcciéon de la paz en las
fronteras de violencia, la Compaiiia, respondiendo con coherencia a los llamados de la CG,
deberia incrementar sus presencias en estas fronteras de la violencia.

Al mismo tiempo, cada comunidad y obra deberia identificar las violencias y lugares de
conflicto a los que estan llamadas a responder en su entorno cercano, asi como a nivel
global: las guerras de hoy suelen tener ramificaciones e implicancias globales.

8 Secretariado para la Justicia Social y la Ecologia



La construccion de una cultura de paz deberia devenir una preocupacion a todos los niveles
de nuestra vida y misién. Los jesuitas tendriamos que testimoniar con nuestra vida personal
y comunitaria el compromiso con la gestacion de una cultura de paz, que esté enraizada en
las culturas locales, que se construya cotidianamente y junto con otros. Tendriamos que
formarnos en la solucién pacifica de conflictos -“superando lo que nos separa” y
“preocupandonos unos por otros”, como dice la CG (d. 1, n. 13)-.

Los ministerios de la Compania en el mundo -pastorales, sociales, educativos- tendrian que
plantearse también seriamente contribuir a la gestaciéon de una cultura de paz que, como
propuso Felipe McGregor sj, promueva la practica del didlogo y la concertacion en la esfera
politica, anime la tolerancia y la acogida en la vida social, forme sensibilidades para las que
la discriminacién y la violencia sean inaceptables.

Reconciliacion y justicia: inclusién en las fronteras del desprecio

Reconciliacion y Justicia es también construccion de modos justos de organizar la vida
comun y construir relaciones de inclusion y reconocimiento del otro. La CG nos pide seguir
respondiendo a situaciones de violencia sistémica que estdn a la base de escandalosas
formas de sufrimiento e injusticia de millones de hermanas y hermanas nuestros.

El camino de la re-conciliacién -construccion de relaciones justas- en situaciones de
violencia sistémica, donde no hay grupos en guerra que reconciliar sino sistemas
aparentemente impersonales que excluyen y marginan, requiere una actitud de ruptura que
parecerd poner en cuestion la paz aparente. El éxito de la violencia sistémica consiste en
naturalizarse, presentarse como inevitable, y todo cuestionamiento parecerd cuestionar la
paz aparente. La cultura de paz a construir no consiste en coexistencia pacifica con la
injusticia o la impunidad, sino que exige la ruptura y la denuncia de situaciones
normalizadas de injusticia. La Compafia no deja ningtn equivoco en su vocacién por la
justicia del lado de la humanidad que sufre, y en su cuestionamiento de estructuras de
injusticia. Como record¢ el Papa Francisco en el I Encuentro con Movimientos Populares:
“No se puede abordar el escandalo de la pobreza promoviendo estrategias de contenciéon
que tnicamente tranquilicen y conviertan a los pobres en seres domesticados e inofensivos”,
y continud: “Este sistema ya no se aguanta. Tenemos que cambiarlo [...] con coraje, pero
también con inteligencia. Con tenacidad, pero sin fanatismo. Con pasién, pero sin
violencia”?.

La CG 36 destaca tres formas de sufrimiento en el mundo a las que especialmente nos llama
a responder, y que de hecho corresponden a un gran namero de postulados enviados por
toda la Compafifa a la CG: los desplazamientos forzados, la desigualdad creciente y
marginacion de jovenes, pueblos y personas vulnerables, el fundamentalismo y la
intolerancia étnica-religiosa-politica. Son formas de sufrimiento, lugares de injusticia, que
nos desafian especialmente hoy.

Es significativa esta renovacion del compromiso de la Compania con las fronteras de la
justicia y su lectura de ellas como formas de sufrimiento, reafirmando nuestro deseo de
cercania con los mas pobres y vulnerables, en un contexto en que en casi todas las Provincias
de la Compafia disminuyen o desaparecen las comunidades cercanas al mundo de los
pobres. Nuestras presencias comunitarias y modos de vivir son cada vez menos signo de
ruptura con los modos dominantes de vida en el mundo. jDe qué modo nuestra vida como
Compafia cuestiona un sistema mundial que evangélicamente “ya no se aguanta”, en

1 En https:/ /w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches /2014 / october/documents/ papa-
francesco_20141028_incontro-mondiale-movimenti-popolari.html, visitado en abril 2017.
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palabras del Santo Padre? Si nuestro modo de vivir no cuestiona la cultura de la intolerancia,
el miedo y el descarte, no s6lo seremos menos creibles en nuestra critica, sino que nos
habituaremos cada vez mas a ella. Si no renovamos nuestros espacios de amistad con los
pobres nos alejaremos real y afectivamente cada vez mas de ellos. La Compaifiia, personas y
comunidades, en reduccién numérica y franca debilidad, tendremos que encontrar un modo
renovado y notable de anunciar con nuestra vida la cercania y compromiso con los mas
pobres y vulnerables del mundo.

La promocién de la justicia que ya es parte de la identidad y preocupaciones en obras y
ministerios de la Compafiia, requeriria discernimientos renovados incorporando la llamada
a atender las tres formas de sufrimiento antes mencionadas que tienen en comun el miedo y
el desprecio al otro: al desplazado, al indigena, al de otra religiéon o cultura.

Tendriamos que discernir y reflexionar como entender y qué proponer a una humanidad
cada vez mas dividida, que levanta muros, expulsa personas, desprecia al diferente. ; Cudl es
la materia de tantos miedos y desprecios? ;Cémo tender puentes alli donde se construyen
muros? ;Cémo acoger personas alli donde ellas son expulsadas o despreciadas?

Tendriamos que discernir nuestras respuestas local y globalmente, definiendo claras
preferencias apostdlicas universales que orienten nuestras respuestas de modo transversal a
regiones y niveles de la mision.

Reconciliacion y justicia: universalidad para la reconciliacion del mundo

La Reconciliaciéon es ministerio actual, pero también horizonte espiritual de todo lo que
hacemos en la Compaiiia y la Iglesia. Es misién en el mundo y bien escatolégico ya realizado
y aun por realizar en Cristo. Es importante mencionar este sentido escatologico de la obra de
la reconciliacién de Dios sin confundirlo con el de los diversos ministerios de reconciliacién,
aunque estos tltimos, como toda nuestra misién, formen parte de él.

El decreto cuarto de la de la CG 32 afirma: “la misién de la Compafiia de Jestis hoy es el
servicio de la fe del que la promocién de la justicia constituye una exigencia absoluta, en
cuanto forma parte de la reconciliacion de los hombres exigida por la reconciliacion de ellos mismos
con Dios” (CG 32, d. 4, n. 2). El binomio Fe y Justicia forma parte de la realidad mas amplia
de reconciliacion de la humanidad con Dios. La promesa de reconciliacion y justicia integral
se realiza en el “anuncio de Jesucristo y del misterio de la reconciliacién que Fl lleva a
consumacion: es, en efecto, Cristo quien abre la via para la liberacion total y definitiva a la
que el hombre aspira desde lo més profundo de él mismo” (CG 32, d. 4, n. 27).

Lo mas profundo del ser humano se realiza en la reconciliacion de la humanidad en Dios
que corresponde a “la liberacion total y definitiva a la que el hombre aspira desde lo més
profundo de él mismo”: la reconciliacién en Dios no se realiza desde una cierta cultura reli-
giosa, sino de la obediencia liberadora a las aspiraciones profundas de pueblos y culturas.

La tarea de la evangelizacién como “reconciliacién” nos sitta ante la radicalidad del misterio
de la encarnacién en la labor de evangelizacién, escuchando la verdad en las parabolas de
sabiduria de pueblos, religiones y culturas del mundo, sintiendo cémo nuestra verdad forma
parte de todas ellas. El P. Adolfo Nicolas sj ha insistido que en la Iglesia necesitamos
escuchar las voces de sabiduria en las diversas culturas del mundo?, de modo que sea
posible un didlogo en profundidad que reconociendo la diversidad nos permita
reconocernos en nuestra comin humanidad.

2 Razon y Fe 1415, 2016, vol. 274, pp. 121-131.
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La Compafia deberia sentirse llamada a renovar su labor de evangelizacion desde la
perspectiva de la reconciliacién de la humanidad con el modo en que se vive y comunica la
dimension religiosa de la vida. Estamos desconcertados ante la crisis de las religiones en el
mundo, invadidas de intolerancia y violencia, cuestionadas por la secularizacién o la
indiferencia; ante ello la tarea de evangelizaciéon requiere renovacién profunda, no
simplemente nuevas técnicas de comunicacioén o interrelacion.

Los jesuitas, nuestras comunidades y ministerios, tendriamos que asumir el riesgo de dar
razén de la fe, sin conformarnos con el silencio, pero tampoco recurriendo a la comunicaciéon
o conservacion de nuestra cultura religiosa, sino sobre todo escuchando los sentidos que el
ser humano de hoy esta formulando (y encontrando) en su caminar. Reconociendo los
signos de Dios también en cémo la humanidad pone en orden y sentido la vida hoy.
Asumiendo la comunicaciéon de Dios en el mundo: creando, sanando, liberando y dando
signos de su presencia.

¢(De qué modo renovamos hoy nuestra labor de anuncio de la fe? ;De qué modo nos
escuchamos y escuchamos los signos de Dios en el mundo? ;De qué modo, por otro lado,
cuestionamos modos de vivir y comunicar la fe que utilizan el poder -institucional o
cultural- para obtener éxito pastoral? El Papa Francisco estd comprometido de un modo
radical en esta tarea. El discernimiento en la transmision y vivencia de la fe a nivel de la
Iglesia universal liderada por el Papa es una inmensa revolucion en la Iglesia, que
corresponde a este deseo de reconciliar a la humanidad con Dios reconociendo la presencia
del Espiritu de Dios en ella. Es una tarea compleja y delicada, que la Compafiia podria vivir
con mayor creatividad, entusiasmo y capacidad de riesgo.

En conclusion, la mision de reconciliacién y de justicia a la que nos orienta la CG 36 es
construcciéon de la paz en los conflictos, de relaciones justas contra la exclusion
estructuralmente organizada, de colaboracién con el misterio de Dios actuando en la
humanidad por la reconciliacién del mundo.

La CG 36 nos recuerda que sin preocupacion por la paz en medio de la muerte no se podra
construir una nueva humanidad para la que lo injusto devenga insoportable. La indolencia
no puede nunca construir humanidad.

Seguimos llamados a cuestionar con nuestra practica y nuestra vida las culturas y sistemas
que generan exclusion y muerte. Esta misiéon de siempre requiere renovarse, porque las
condiciones de exclusién tienen nuevas urgencias. Seguimos siendo llamados a estar cerca,
en solidaridad real y afectiva, de los més pobres y vulnerables del mundo.

Se nos pide renovar radicalmente nuestra confianza en la accién del Espiritu en el mundo,
en culturas y religiones diversas, a renunciar radicalmente al uso del poder de cualquier tipo
para comunicar a Dios. La reconciliacién, como el perdén o el amor, no se construyen desde
la exigencia o la imposicién, sino desde la comunicacién, la confianza y el deseo.

Finalmente, la CG36 recuerda insistentemente que la misién se hace con la vida. Todo jesuita
en esta mision de reconciliacién estd llamado a reconciliarse consigo mismo, con los
hermanos y con Dios. No podemos reconciliar sin trabajar por reconciliar nuestras propias
vidas fragmentadas y comunidades enfrentadas. Una reconciliacién y justicia que no sea
misién en nuestra vida y discernimiento en nuestras comunidades, no sera mas que trabajo.
No seremos creibles. Nuestras acciones correrdn el riesgo de ser simple adaptacion, més o
menos prudente, de lenguajes y proyectos que ya realizamos.

Original espariol
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PROMOTIO IUSTITIAE, N. 124, 2017/2

Reconciliacion y justicia desde la perspectiva del
decreto “Compaferos en una mision de Reconciliacion
y Justicia” de la Congregacion General 36

Rafael Velasco sj
Buenos Aires, Argentina

Introduccion

Reconciliacion y justicia aparecen como la bina que describe nuestra vida y misién hoy
segln el decreto 1 de la Congregacién General 36. Este documento ya desde el titulo pone
nuestra mision hoy en estos términos.

La relacién entre reconciliacién y justicia no es nueva. Ya en la CG 32 se dice que la
reconciliacién con Dios va inseparablemente unida a la justicia: “Dicho brevemente: la
mision de la Compafifa de Jests hoy es el servicio de la fe, del que la promocién de la justicia
constituye una exigencia absoluta, en cuanto forma parte de la reconciliacién de los hombres
exigida por la reconciliaciéon de ellos mismos con Dios.” (d. 4, n. 2). También la CG 35
retoma el tema de la reconciliacién en el decreto sobre nuestra misién y habla de una triple
reconciliacién con Dios, con los demés y con la creacion (CG 35, d. 3).

Lo “novedoso” de este decreto de la CG 36 es que vuelve a incorporar el concepto de justicia
en una tensiéon dindamica con el de reconciliacién en cierta sintonia con el decreto 4 de la CG
32. Tal vez la CG 35 -y atin la CG 34- en sus resquemores historicos por lo que se pudiera
haber considerado como una radicalizaciéon “peligrosa” de la bina fe - justicia, prefirieron
hacer otros énfasis: la CG 34 lo hizo en el didlogo con las otras confesiones religiosas y con
las culturas y la CG 35 puso un énfasis mayor en la reconciliacién vinculada a las fronteras.
No fueron pocos los que sintieron (sentimos) que ambas Congregaciones de ese modo
quitaban un poco de radicalidad a nuestra Misién de promocién de la justicia.

Por otra parte existe un problema de contexto: en varios paises de Latinoamérica el término
reconciliacién tiene sus dificultades ya que ha sido usado por gobiernos dictatoriales que
luego de haber violado sistematicamente los derechos humanos, de haber masacrado,
torturado y secuestrado proclamaban -algunas veces con el soporte pastoral de la Iglesia
jerarquica- una reconciliacion que era en el fondo un auto-perdén, para que no se
investiguen sus crimenes de lesa humanidad (para evitar la justicia). En ese contexto, que la
Compania hablara solo de reconciliacion pudo resultar algo ambiguo y hasta en algtin punto
decepcionante.

En esta ocasion, la CG 36, en su documento central sobre nuestra vida y mision asegura
desde el titulo, que la reconciliacion no esta sola y que —para nosotros jesuitas- va siempre
unida a la justicia. El documento afirma claramente: “Esta reconciliacion es siempre obra de
la justicia; una justicia discernida y formulada por las comunidades y contextos locales” (21).
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Pero esta “vuelta a la justicia” no parece ser una “vuelta a los setenta”, ni una mera
“reparacioén histérica”, sino més bien una reactualizacién, en la que se ponen en didlogo
algunos elementos mds, como por ejemplo nuestro estilo de vida personal y comunitario.

Esto dltimo merece un andlisis mas detallado, ya que captura algo del espiritu de nuestro
tiempo: las grandes palabras por si mismas hoy no dicen demasiado, tampoco las obras
apostolicas y el trabajo sacrificado por si mismos. Muchos afuera de la Compaiiia e incluso
afuera de la Iglesia institucional hacen cosas semejantes. Lo que conmueve hoy es el
testimonio de vida, las opciones reales: no solo en favor de quiénes trabajamos, sino cerca de
quiénes vivimos, quiénes son nuestros maestros, como es nuestro estilo de vida en
coherencia con lo que anunciamos. En un tiempo en el que la experiencia y el testimonio son
tan importantes, la justicia que anunciamos debe verse reflejada en el testimonio de nuestra
vida en comun. La justicia hecha vida -y vida comunitaria- respalda claramente la justicia
de nuestro anuncio del Reino (que es Comunidad).

Estructura y contenido del documento

Planteo Teologico de fondo

El planteamiento en la introducciéon del documento es que en medio de esta realidad “que
hasta ahora esta gimiendo con dolores de parto” (Rom 8, 22), Dios esta reconciliando el
mundo en Jesus, y al estilo de Jestis, que se hizo pobre entre los pobres para anunciar desde
ellos el Reino de Dios, reino de Justicia y Paz.

Aqui se encuentra el primer nexo teolégico entre Reconciliacion y Justicia. La accion de
Reconciliacién de Dios en sus tres dimensiones de esa tinica reconciliacién, estd relacionada
con el anuncio del Reino de Dios y su Justicia, al estilo de Jests, desde los pobres. Dice el
documento: “Mirando con ojos de fe... reconocemos las huellas del trabajo de Dios del gran
ministerio de reconciliacién que Dios ha comenzado en Cristo y que se realiza en el Reino de
justicia, paz e integridad de la creacién” (3).

La imagen de los compaiieros en Venecia

Un rasgo distintivo de este documento es que da un lugar preponderante a nuestro estilo de
vida como algo clave en este tiempo. Y no se refiere solo al estilo de vida personal de cada
jesuita, sino al estilo de vida juntos, a la comunidad jesuita.

Tal vez alli radica la importancia de la imagen de los primeros compafieros en esa Compaiiia
embrional en Venecia. Anunciaban el evangelio y oraban viviendo en comunidad cerca de
los pobres. Su estilo de vida era parte fundamental del anuncio. En esa imagen la CG 36
encuentra una raiz ignaciana para afirmar que Reconciliacién y Justicia comienzan desde un
estilo de vida cercano a los pobres: “Nosotros, jesuitas de hoy -sacerdotes, hermanos y
miembros en formacién- que compartimos la misma misién, estamos llamados a un estilo
de vida semejante” (5).

La cercania real con los pobres como estilo de vida

En consonancia con otras Congregaciones Generales -en particular la CG 32- el documento
insiste en que esa mision de reconciliacién y justicia, hace necesaria nuestra cercania real con
los pobres. El documento lo sefiala en varios momentos, en particular en los apartados de la
vida de comunidad y el que se refiere a la misién.

Esa cercania real con los pobres es para aprender de ellos una sabiduria que el mundo
desconoce y rechaza: “Esta actitud va contra corriente de lo que es normal en el mundo en el

Promotio lustitiae n. 124, 2017/2 13



que, como dice el Qohelet, «la sabiduria del pobre se desprecia y nadie hace caso de sus
consejos». Junto a los pobres podemos aprender lo que significan esperanza y valentia” (15).

Esa cercania real con los pobres es para ponernos a su servicio: “...escuchamos a Cristo que
nos convoca de nuevo a realizar un servicio de justicia y paz, sirviendo a los pobres y
excluidos, y ayudando a construir la paz” (25).

La cercania con los pobres es para “crear una familia humana a través de la lucha por la
justicia” (31).

Aprender, servir y crear juntos una nueva comunidad humana, esa es la triple finalidad de
la cercanfa con los pobres, en los que Cristo refleja su rostro. El test de autenticidad de
nuestra familiaridad con Dios es, en definitiva, el encuentro con Cristo “en los rostros
doloridos y vulnerables de la gente” (20).

La reconciliacién realizada en Cristo tiene su centro en la Cruz, por eso la urgencia
cristolégica de estar cerca de los crucificados, donde Cristo revela su rostro, y estar
dispuestos a asumir las consecuencias: “Esta misién puede conducir al conflicto y a la
muerte, como lo hemos testimoniado en la vida de muchos de nuestros hermanos” (21).
Aqui se hace memoria de nuestros martires y es una memoria que nos alerta sobre la
seriedad de lo que decimos. Los martires son una memoria subyugante y subversiva: el
testimonio de Cristo retine la obra de la reconciliacion y la justicia con el testimonio personal
de entrega de la propia vida.

Comunidad

Es significativo que el documento en lugar de encarar, como ha sido tradicional, primero la
identidad y la mision, comienza reflexionando sobre la vida de comunidad como espacio de
discernimiento con horizontes abiertos.

En un mundo roto por la injusticia, anunciar un nuevo estilo de vida en Cristo implica
intentar un nuevo modo de vida. Implica buscar el Reino de Dios y su justicia en nuestras
comunidades, reflejarlo de algin modo. Se dice claramente: “Mas que nuestras
competencias y habilidades, lo que da testimonio de la Buena Noticia es la unién entre
nosotros y con Cristo” (7). Y esto es un desafio, pero es fundamentalmente gracia, por eso la
Congregacion lo expresa como una peticién: “En este mundo que conoce tanta division,
pedimos a Dios que ayude a nuestras comunidades a ser verdaderos “hogares” para el
Reino de Dios” (13).

Y esa comunidad no puede ser evangélica si no esté cerca de los pobres, si no se deja ensefiar
por ellos, que son los amigos de Dios. La bisqueda de Dios y su voluntad, la comunidad y
los pobres estan en relacién en esta mision de reconciliacion y justicia. El ntmero 15 lo
expresa con claridad y contundencia. Dada su importancia y a riesgo de ser redundante, lo
citamos completo: “Resulta vital subrayar la constante importancia que los Primeros
Companeros daban a la cercania real con los pobres. Los pobres nos obligan a volver sin
cesar a lo que es esencial en el Evangelio, a lo que en realidad da vida, a reconocer que
mucho de lo que tenemos no es mas que una carga. El Papa Francisco nos recuerda que
estamos llamados a descubrir a Cristo en los pobres, a prestarles nuestra voz en sus causas,
pero también a ser sus amigos, a escucharlos, a interpretarlos y a recoger la misteriosa
sabiduria que Dios quiere comunicarnos a través de ellos. Esta actitud va contra corriente de
lo que es normal en el mundo, en el que, como dice Qohelet, «la sabiduria del pobre se
desprecia y nadie hace caso de sus consejos». Junto a los pobres podemos aprender lo que
significan esperanza y valentia”.
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Como se ve, comunidad y cercania con los pobres son dos elementos fundamentales para
este modo nuevo de vida. Asi como sefialamos que la opcién por los pobres se funda en un
principio teolégico, también la vida comunitaria tiene importancia teoldgica como realidad y
como signo del Reino de Dios, que es Comunidad.

Los seres humanos hemos roto la alianza basica de filiacion y por lo tanto -como afirma la
teologia Latinoamericana- en la base misma de toda alienacion se encuentra la ruptura de la
fraternidad. En esta cultura depredadora, los hombres y mujeres son descartables.
Habitamos una cultura del descarte -como sefiala el Papa Francisco en Laudato Si’- y esa
cultura establece pardmetros de vida a los que nosotros, jesuitas, no somos inmunes. Por eso
es necesario dar a luz una nueva cultura del Reino; y esa cultura es comunitaria. En ese
sentido la comunidad est4 llamada a ser de algtin modo signo, un hogar que haga visible el
modo de vida del Reino. Por eso se afirma: “En estos tiempos de individualismo y
competitividad, es necesario hacer presente que la comunidad juega un papel muy especial,
al ser lugar privilegiado de discernimiento apostélico” (8) y “...dado que la unién fraterna
proclama el Evangelio, es mision en si misma” (9).

Identidad

El apartado referido a nuestra identidad es el mas breve y es una llamada a volver a nuestras
fuentes espirituales -los Ejercicios y las Constituciones- en clave de misericordia. Al abordar
la identidad se vincula nuestra experiencia de Dios fundada en los Ejercicios con la
experiencia de misericordia que nos hace mas humildes y nos va configurando con los
sentimientos y opciones de Cristo (cfr. 18). Por eso sefiala el documento que para nosotros,
jesuitas, “compasién es accién discernida en comdn” (20). Esa compasién con el Crucificado
en los crucificados lleva a la accién. De alli brota nuestra misién con Cristo Reconciliador.

Mision

Esta mision de reconciliacion si bien se presenta en tres aspectos —con Dios, con los demaés
hombres y con la creacién-, es una tnica obra de reconciliacién (cf. 21). Y en esa
reconciliacién se ve el papel fundamental de la lucha por la justicia, ya que es la injusticia la
que rompe la relacion de fraternidad entre los pueblos, las comunidades, las personas y con
la creacién misma. Por eso sehala la Congregacién: “Al reflexionar sobre todo ello
escuchamos a Cristo que nos convoca de nuevo a realizar un servicio de justicia y paz,
sirviendo a los pobres y excluidos, y ayudando a construir la paz” (25).

Al hablar de nuestra misiéon con Cristo reconciliador aparecen llamadas claras a una lucha
por un mundo mas justo: los desplazamientos forzados de personas -migrantes, refugiados-
(26); los pueblos marginados por las injusticias y desigualdades (27); las victimas de la
violencia fundamentalista (28). Se nos invita a crear una cultura de la hospitalidad, a luchar
por la plena vigencia de los derechos humanos y una ecologia integral, y a construir una
cultura de la paz junto con los miembros de otras confesiones religiosas.

La inspiracion de Francisco

Las reiteradas referencias al Papa Francisco en todo el documento no son accidentales. El
liderazgo de Francisco nos ha empujado a los jesuitas a volver a retomar, con menos
temores, la bandera de la Justicia del Reino, que es base para la reconciliacién entre los
hombres y con la creacion. Las referencias a su alocucién a la Congregacion y a Laudato Si’
son bastante demostrativas.
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Conclusion

La mision de Reconciliacion y Justicia no es solo trabajo, implica un modo de vida nuevo,
cercano a los pobres, aprendiendo de ellos, dando voz a su palabra, acompafando y
dejandonos afectar, viviendo nosotros de alguna manera en nuestras comunidades esa
Buena Noticia que anunciamos. Esa misién se vive siendo -como los primeros compafieros-
hombres que buscan la voluntad de Dios en sus vidas, no solo individualmente, sino como
comunidad apostédlica. La vivimos como hombres que establecen lazos nuevos y por ello
viven la misién de un modo nuevo, alentados por la espiritualidad de los Ejercicios,
poniendo primero los medios que unen al instrumento con Dios; cerca de los pobres,
aprendiendo de ellos qué significa “buscar primero el Reino de Dios y su justicia”.

Podria decirse que en este documento hay un retorno a intuiciones vivas en la CG 32 pero
con mas modestia, asimilando el transcurso de los afios y lo que nos han dejado de heridas y
aprendizajes. Fe y justicia hoy se lee como Reconciliacion y justicia. Importa lo que hacemos,
nuestras obras y opciones apostdlicas, pero hay més énfasis en el como. Se le asigna mayor
significatividad al testimonio de vida comunitario.

El documento mantiene delicadamente un aguijon profético respecto de nuestra opciéon por
los pobres como una llamada a nuestra cercania real con los pobres y a hacer nuestras
opciones desde Cristo que reconcilia al mundo haciéndose pobre.

Este documento de la CG 36 representa de algin modo, un fruto destilado de todos estos
afos posteriores a la CG 32. Es un llamado a la misiéon de siempre, con grandes deseos, pero
tal vez con pretensiones mas modestas que las de décadas atras. Comparieros en una mision de
Reconciliacion y Justicia es una invitacién para intentar juntos la audacia de lo posible.

Original espariol
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PROMOTIO IUSTITIAE, N. 124, 2017/2

Hacia una economia de la reconciliacion

Matthew Carnes sj
Georgetown University, Washington, EE.UU.

La solidaridad y la afinidad de propésito -tanto entre naciones como dentro de cada una de
ellas- parecen escasear en la economia mundial contemporanea. No obstante, la situaciéon
actual puede ofrecernos una importante oportunidad para pensar en modos nuevos y
creativos sobre qué comporta una economia basada en la solidaridad y la reconciliacion.

En 2016 asistimos a un cambio sin precedentes en la visiéon de las relaciones econémicas
internacionales; en ningtin otro momento de los Gltimos setenta afios se ha cuestionado mas
ampliamente la orientacion bésica de la economia. Con el voto en el Reino Unido a favor de
abandonar la Unién Europea y el auge de los politicos nacionalistas en numerosos paises, el
aparente consenso en torno a un modelo liberal-capitalista de relaciones econémicas -en el
que se esperaba que el mercado abierto y la libre competencia propiciarian una prosperidad
compartida- ha manifestado fisuras fundamentales. A antiguas preocupaciones sobre
equidad e inclusién se ha sumado un creciente rechazo de la visién cosmopolita del mundo
que el liberalismo parecia abrazar. Quizd por primera vez pensadores de todo el espectro
politico consideran ahora que el modelo econémico dominante esta roto, bien gravemente,
bien de forma més circunstancial.

El modelo liberal dominé durante casi toda la posguerra, prometiendo fomentar la eficiencia
y la productividad y vincular a las naciones mediante tratados comerciales y agiles flujos
financieros. Este modelo abierto posibilit6 un importante crecimiento: en ningtn otro
momento de la historia humana han salido tantas personas de la pobreza extrema. Este es un
logro enorme. Pero el modelo no beneficié a todas las personas por igual. Ni tampoco
asegurd su estabilidad en mejores circunstancias. En vez de ello, la separacién entre los
miembros mds présperos y los menos prosperos de la sociedad ha crecido en la mayoria de
los paises del mundo. El estatus de clase media se ha revelado notablemente fragil, con
frecuente despidos y con los salarios sujetos a volatilidad y a la pérdida de capacidad
adquisitiva como consecuencia de la inflacién. Asi, la economia ha producido un
crecimiento increible acompafnado de una creciente brecha social de desigualdad.

Una respuesta ha sido el creciente nacionalismo, acentuando una percibida necesidad de
proteger intereses nacionales por encima de intereses colectivos y, en muchos casos,
redirigiendo recursos hacia grupos mayoritarios en perjuicio de las minorias. Ver a otras
naciones como rivales y a los migrantes oriundos de ellas como menos dignos y en cierto
modo sospechosos: este instinto busca arregldrselas en solitario y preocuparse de uno
mismo (o de su pais) en primer lugar. Eso es individualismo a gran escala, en el plano
nacional y se reproduce en el individualismo a pequefia escala, en el plano personal y grupal
para las poblaciones étnica y religiosamente mayoritarias. El resultado es una cada vez
mayor fractura y fragmentacion de los vinculos sociales tanto global como localmente.

Promotio lustitiae n. 124, 2017/2 17



Sin embargo, una respuesta alternativa es proponer una economia de solidaridad y, para
llegar a ella, una economia de la reconciliacion. Tal es la respuesta que ofrecen tanto la
Congregacion General 36 de la Compaiiia de Jestis como el papa Francisco y se construye
sobre la base del modelo econémico liberal, al que, sin embargo, también cuestiona. Afirma
la eficiencia y productividad del esfuerzo individual en el mercado, pero al mismo tiempo
sefala el papel esencial que corresponde a los Estados y a la cooperacion internacional en el
fomento de la participacion inclusiva en la vida econémica y social. Une el cuidado de las
personas y el cuidado de la casa comun, la Tierra, de un modo integral. Y llama a un
esfuerzo concertado no solo para hacer el crecimiento futuro mas equitativo y sostenible,
sino para reparar las relaciones hoy rotas. Este es un proyecto atrevido y de largo alcance, y
hay que admitir que necesita mucha mayor elaboracién de la que puede esbozarse aqui.
Pero la esperanza que anima estas breves lineas es hacer una modesta contribucién a ese
esfuerzo y suscitar el pensamiento y la accién creativos para afrontar las flagrantes
divisiones de nuestra época.

(Qué aspecto tendria una economia de la reconciliacion? Se basa esencialmente en un doble
pilar. El primero es la dignidad y el valor de todo ser humano, creado por Dios y destinado
a florecer a través del uso de los dones y habilidades que le son singularmente propios. Y el
segundo, la afirmacién de que tal florecimiento acontece en lo que se llama el bien comun.
Tal como se desarrolla por extenso en la doctrina social de la Iglesia catodlica, el bien comtn
es mas que la mera suma de los bienes individuales de que disfrutan los diversos miembros
de la sociedad. Implica necesariamente un bien social, el bien de la sociedad como un todo,
en el que se cubren las necesidades de los mas pobres de la sociedad a la vez que se
persiguen el bienestar del medio ambiente y el bienestar de las generaciones futuras.

Esta visién es coherente en muchos sentidos con el modelo econémico liberal de posguerra.
La creatividad, la iniciativa y el trabajo individuales se valoran como fines en si, pero
también por la positiva contribucién que realizan al crecimiento y la productividad
generales. De igual modo, se considera que los beneficios obtenidos a través del intercambio
y la colaboracién desempefian un papel crucial en la promocién del crecimiento comun, asi
como de un sentimiento compartido de comunidad en el plano nacional e internacional. Las
sociedades que capacitan a todos sus miembros para contribuir en la medida de lo posible -
segin su edad, salud y otras circunstancias- al bien comun se benefician no solo en sus
vinculos de comunidad, sino también en su rendimiento global, porque no excluyen las
contribuciones de nadie.

Pero una economia de la solidaridad y la reconciliacién también reconoce que los seres
humanos son diversos por naturaleza y desiguales por construccién social. Nacen con
talentos variados y crecen en condiciones ampliamente divergentes en lo que atafie a
oportunidades y recursos. Esta asimetria, encarnada en estructuras sociales existentes desde
antiguo, se ha exacerbado atin mas en las tres dltimas décadas en virtud de una injusta
distribucién de capital. La riqueza se ha concentrado en manos de una pequefia minoria de
la poblacién mundial; cerca de la mitad de la poblacién mundial no posee activos que pueda
llamar propios. Ademas, la carga del uso de los recursos de la Tierra ha sido desigual:
algunos padecen los efectos de la degradacién medioambiental, el cambio climatico y la
contaminacién de forma bastante mas aguda que otros. Estas asimetrias se han construido a
menudo sobre jerarquias sociales de raza, etnia, género y religion ya existentes,
reforzandolas a su vez. Y por dltimo, estas jerarquias se reflejan en -y son afianzadas por-
las desiguales relaciones de poder en la esfera politica.

Una economia de la solidaridad y la reconciliacién debe buscar, pues, responder no a un
ideal o a un conjunto hipotético de relaciones sociales, sino a la realidad actual de puntos de
partida y resultados considerablemente heterogéneos. A tal fin, reconoce necesariamente
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que debe realizarse un esfuerzo para abordar esas asimetrias; el modelo de mercado, por si
solo, no ha mostrado capacidad para asegurar suficientemente a todos los seres humanos el
acceso a los recursos y a la igualdad de oportunidades. Es necesario acometer acciones
adicionales -impulsadas no por el interés propio de quienes disponen de recursos, sino por
una decidida “opciéon preferencial”’~ para promover activamente las oportunidades y el
bienestar de aquellos a quienes su extraccién social o sus circunstancias les han dificultado o
minado el bienestar. Y entre estos, hay que prestar especial atencién a quienes no han
participado de la prosperidad de los tultimos afios, sobre todo a quienes han sido
desplazados o perjudicados por ella.

Algunos elementos de una economia de solidaridad y reconciliacién gozan ya de amplio
reconocimiento, pero precisan de una importante expansién y mejora. La atenciéon sanitaria
primaria y la educacién de calidad son dos de las méas provechosas y acreditadas inversiones
que una sociedad puede hacer para mejorar la salud y el bienestar de sus ciudadanos. En
particular, los servicios preventivos de salud, tales como vacunaciones y revisiones
periddicas, especialmente para mujeres embarazadas y nifios pequefios, incrementan en
considerable medida la probabilidad de partos sanos y potencian el desarrollo fisico y
cognitivo. También los adultos se benefician enormemente del acceso facil a médicos para
atencion preventiva, asi como del asesoramiento sobre dieta y ejercicio; permanecen sanos
hasta edad més avanzada y tienen menos probabilidades de sufrir problemas graves de
salud y de necesitar cuidados prolongados. Permanecen en condiciones de llevar una vida
productiva y de contribuir a las necesidades de sus familias. Sin embargo, demasiados
paises son incapaces de ofrecer estos servicios o no tienen voluntad de hacerlo. Una
economia de solidaridad reconoce que la atenciéon sanitaria es una necesidad de por vida
que es dificil, por no decir imposible, que el individuo pueda cubrir por si mismo. Mas bien
se necesitan mecanismos compartidos de seguro -a menudo coordinados o gestionados por
el Estado- para que todos los ciudadanos puedan ser adecuadamente protegidos y
capacitados para realizar su pleno potencial.

Anélogamente, la educacién es fundamental para una economia de reconciliacion. Debe ser
universal, de alta calidad y adaptada a las necesidades de las economias locales. También
tiene que recurrir a -y alentar- el cultivo de lo mejor de nuestra condicién humana,
sirviéndose no solo de las habilidades productivas, sino también de las maravillas de las
artes y las ciencias, suscitando nuestra curiosidad y asombro intelectual. Y la educacién sera
cada vez més una necesidad de por vida. Puesto que los mercados cambian rdpidamente y
se destruyen puestos de trabajo y se crean otros nuevos, los individuos necesitan
oportunidades para ampliar y mejorar durante su vida los conjuntos de habilidades que
poseen. Las nuevas tecnologias son fuerzas de tremenda creatividad, pero también traen
consigo disrupciones y desplazamientos. Asi pues, una economia de solidaridad fomentara
la educacién no solo para los jévenes, aunque esto tenga especial prioridad, sino que buscara
también ampliar las oportunidades para que trabajadores ya en la mitad de su vida laboral o
incluso mayores adquieran nuevas habilidades y conocimientos y crezcan intelectualmente a
lo largo de toda su vida.

La experiencia reciente de varios paises ha indicado el camino hacia politicas capaces de
incrementar el uso y los beneficios tanto de la atencién sanitaria como de la educacién. En
primer lugar, los Estados han implementado programas de prestaciones sociales
cuidadosamente elegidos y disefiados. Un ramal de estos programas, las llamadas
prestaciones monetarias condicionadas, conceden pequefias ayudas mensuales en efectivo a
determinadas familias, asegurando asi que los hijos de estas reciben atencién médica
periddica, son vacunados, siguen matriculados en la escuela y asisten a clase. Estas ayudas
compensan el coste del tiempo o trabajo que se pierde por acudir a las citas médicas o ir a la
escuela y garantizan que los gastos en material basico como uniformes y cuadernos no
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impiden la escolarizacién de ningtin nifio. Se ha demostrado que estas trasferencias
aumentan el nimero de afios que los alumnos permanecen en la escuela (en vez de ingresar
prematuramente en la fuerza de trabajo), elevan el nivel nutricional de la familia y estan
asociados a una mejor salud durante la infancia. Y lo hacen con un coste relativamente bajo,
en especial si se compara con los gastos que conllevan los programas sociales tradicionales.

Sin embargo, el Estado no es el tnico agente que desempefia un papel importante en la
economia de solidaridad y reconciliacién. Agentes del sector privado y oenegés han
adoptado una variedad de soluciones crediticias que facilitan el acceso a recursos financieros
a pequefios productores que de otro modo estarian excluidos del mercado bancario. Tales
soluciones crediticias han desencadenado una increible creatividad y productividad -en un
espiritu empresarial- en personas, especialmente mujeres, cuyas vidas se habian
desarrollado hasta entonces en los margenes de la economia. Ampliar el acceso al crédito y
ofrecer educacién financiera y empresarial -asi como protecciéon juridica contra préstamos
abusivos- a quienes hacen uso de él ha propiciado la aparicién de un nuevo dinamismo.
Estas medidas tienen potencial para hacer mucho mas.

Pero, ain maés radicalmente, una economia de solidaridad y reconciliacién bien puede re-
querir un paso adicional. Podria conllevar la necesidad de un reconocimiento explicito de -e
incluso la peticion de perdon por- el importante dafio infringido a las relaciones sociales y al
planeta en nombre de la economia. Si nuestro mundo esta de hecho mas fracturado que en
cualquier otro momento de las dltimas décadas, entonces se impone realizar un esfuerzo
concertado por afrontar esa fractura (o conjunto de fracturas). Y al igual que todas las recon-
ciliaciones con sentido, tal esfuerzo exigira un firme compromiso de corregir algunas cosas.
Esto no tiene por qué ser una suerte de culpabilizacién o vilipendio de este o aquel grupo en
particular. En lugar de ello, implicaré solidaridad y un esfuerzo compartido por asegurar no
solo la inclusidn, sino la centralidad de quienes han sido excluidos o desplazados.

Una economia de solidaridad situaria en realidad a estas personas y los entornos en los que
viven en el centro de los debates econémicos; ello vale en especial para las mujeres, los
indigenas y los refugiados. De hecho, el papa Francisco ha subrayado en la Laudato Si’ que
tales personas deben ser los protagonistas y los “principales interlocutores” a la hora de
interpelar a la economia. Las opciones reales, con costes reales, para afrontar sus
necesidades y las necesidades del planeta han de tener preferencia sobre otras que podrian
beneficiar a quienes ya gozan de seguridad y salud. Es muy posible que resulten necesarios
un sacrificio compartido e incluso alguna suerte de reparaciones para alcanzar la
reconciliacién social y juntos restaurar y reponer el ecosistema del planeta. Y es probable
que haya que modificar las pautas de consumo para que el uso que hacemos de los recursos
naturales sea sostenible y no merme las capacidades de las generaciones futuras.

Asi pues, una economia de la solidaridad y la reconciliacién supondrd un importante
cambio con respecto a gran parte del modelo liberal existente y sus excesos. Al tiempo que
mantiene el reconocimiento del trabajo y la creatividad humanos, afiade necesariamente un
sentido de la responsabilidad para garantizar que a todas las personas -que nacen diferentes
y son conformadas por sus circunstancias sociales- se les brinda la oportunidad de
desarrollar en plenitud su cuerpo, su mente y su familia. De cara a este esfuerzo, considera
esenciales al sector publico y al privado, pero también a la sociedad civil. Y afiade otra tarea
crucial: afrontar el mundo roto, tanto en el plano social como en el medioambiental, que
hemos heredado. La prueba de una economia de la solidaridad y la reconciliacién consistira
en su capacidad de responder a las necesidades reales de un nuevo conjunto de
protagonistas. Las voces de estos crearan nuevas oportunidades y ayudaran a establecer el
tono para un nuevo modelo de vida econémica.
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Retos para un enfoque basado en los derechos
humanos en el camino hacia la reconciliacién

Cedric Prakash sj

Beirut, Libano, miembro de la provincia de Gujerat

Aproximadamente un mes antes de su asesinato, el padre jesuita Rutilio Grande dijo en un
sermén: “Me doy perfecta cuenta que muy pronto la Biblia y el Evangelio no podran cruzar
las fronteras. Solo nos llegaran las cubiertas, ya que todas las paginas son subversivas... De
manera que si Jests cruza la frontera cerca de Chalatenango, no lo dejardn entrar. Le
acusarian al Hombre-Dios... de agitador, de forastero judio, que confunde al pueblo con
ideas exoticas y fordneas, ideas contra la democracia, esto es, contra las minorias. Ideas
contra Dios, porque es un clan de Caines. Hermanos, no hay duda que lo volverian a
crucificar”.

Grande tenfa muy clara su misién. Estaba profundamente influido por el espiritu del
Vaticano Il y por la articulacion de la misién jesuita en el Decreto 4 de la CG 32: “el servicio
de la fe y la promocion de la justicia”. No albergaba dudas sobre el “por qué” y el “cémo” de
este mandato. Si le correspondia desempenar un papel en sanar el quebrantamiento de los
pobres y marginados de su pais, tenia que ponerse de su parte, tenia que ser su voz en
contra de un sistema que les negaba los derechos. Al gobierno de El Salvador, que fue su
bestia negra, no le agradaba lo que Grande estaba diciendo y haciendo. Lo mataron
brutalmente el 12 de marzo de 1977.

El arzobispo Oscar Romero era un buen amigo de Rutilio. Fue nombrado arzobispo de San
Salvador solo tres semanas antes de que Grande fuera asesinado. Sobre Grande, Romero
dijo: “El gobierno no debe tomar al sacerdote que se pronuncia a favor de la justicia social
como un politico o un elemento subversivo, cuando este estd cumpliendo su misién en la
politica de bien comtn”. También dijo sin ambages: “El que toca a uno de mis sacerdotes a
mi me toca. Si mataron a Rutilio por hacer lo que hacia, me toca a mi andar por su mismo
camino”. La muerte de su amigo fue también un punto de inflexién en la vida de Romero. A
partir de aquel dia, trabaj6 por los derechos de los pobres hasta que también él fue asesinado
por los soldados del régimen en 24 de marzo de 1980.

Tanto Grande como Romero son hoy simbolos de reconciliacién, pero ambos tuvieron la
audacia de percatarse de -y llevar a la practica- que la verdadera reconciliacion solo
acontece en el marco de los derechos humanos: cuando se reconocen y respetan los derechos
de los pobres y marginados, los vulnerables y los excluidos.

El 10 de diciembre de 1948 pasara en “letras rojas” a los anales de la historia del mundo. Fue
ese dia cuando la Asamblea General de Naciones Unidas aprobé la Declaracion Universal de
Derechos Humanos (en adelante, DUDH), quiza el documento mas definitivo e innovador del
mundo centrado en la persona humana: la dignidad y los derechos de todos y cada uno de
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los ciudadanos del mundo. Al final de la Segunda Guerra Mundial (1939-1945), los lideres
mundiales decidieron completar la Carta de las Naciones Unidas con una hoja de ruta para
garantizar los derechos de todos los individuos en cualquier parte del mundo. En 1948, la
DUDH se convirtié tanto en el marco como en la direccién, que las naciones se sintieron
obligadas a interiorizar e incorporar.

La cuestién es si “reconciliaciéon” y “derechos humanos” con compatibles entre si. Para
muchos, la reconciliacion tiene que ver con “perdonar y olvidar”, y esto va dirigido
invariablemente a las victimas. Sacerdotes y religiosos a menudo repiten por comodidad
topicos como: “No te preocupes; Dios comprende tu sufrimiento”, o: “El te envia el
sufrimiento para ponerte a prueba o purificarte”, cuando las personas son explotadas o ven
negados sus derechos humanos bésicos. No se hacen esfuerzos por interpelar a los
perpetradores de atrocidades. Luego, por otra parte, si algunos sacerdotes y religiones se
comprometen en favor de los derechos humanos, se envian mensaje directos y sutiles como:
“Esto no es trabajo de los sacerdotes”, o: “La tarea de un sacerdote ha de estar en la Iglesia”.

La DUDH resuena con valores consagrados en los evangelios. La Congregacién General 35
(CG 35, decreto 3, n° 57) nos recuerda la proclamaciéon mesianica. Durante su ministerio
publico, Jests se pone del lado de los pobres y los excluidos de la sociedad. Alza la voz en
defensa de los derechos de las mujeres. No le duelen prendas en condenar a los grandes y
poderosos por echar pesadas cargas sobre sus hermanos y hermanas menos afortunados.

Todos luchamos por una sociedad mas justa, equitativa y pacifica; por eso, nuestro trabajo
en la India a lo largo de los afios se ha centrado en asegurar los derechos de los pobres y
vulnerables, de las mujeres y nifios, de los desplazados y excluidos, de los dalits (los
considerados “sin-casta” o miembros de la “casta inferior”, los parias) y adivasis (indigenas),
de las minorias y los marginados. Hemos desplegado nuestros esfuerzos en tres
dimensiones interrelacionadas:

— para poner de relieve una situacién en la que se violan los derechos de cualquiera de
los grupos anteriormente mencionados,

— para hacer todos los esfuerzos por remediar esa injusticia: a través del didlogo, a
través de tacticas de presion y, finalmente, como un dltimo recurso, a través del
mecanismo de la ley y el orden (policia, sistema juridico, etc.),

— para trabajar en pro de la sanacién y la reconciliacién, proceso que a nuestro juicio
debe acontecer de continuo. (Aceptar la verdad: el hecho de una realidad no
negociable, por muy doloroso que resulte, representa un importante paso en esta
direccién).

Ciertamente, no ha sido facil. Me gustaria encuadrar nuestro trabajo en pro de los derechos
humanos en la India en una realidad que nos tiene agarrados desde hace mas de quince
afnos. El estado de Gujerat esta ubicado en la India noroccidental y es conocido sobre todo
por Mahatma Gandhi, quien dio al mundo las doctrina de ahimsa (no violencia) y de
satyagraha (la fuerza de la verdad), que siempre van de la mano.

La matanza acaecida en Gujerat en 2002 puede caracterizarse perfectamente como uno de los
capitulos mdas sangrientos de la historia de la India independiente. El incendio del
compartimento S-6 del tren expreso Sabarmati (que cubria la ruta de Faizabad a
Ahmedabad) a cierta distancia de la estacién de Godhra el 27 de febrero de 2002 (causando
la muerte de 59 personas inocentes) fue duramente reprobado. Varias personas han sido
condenadas ya por este acto, si bien todavia existe un vehemente debate sobre cual fue la
causa del fuego. La triste realidad es que cualquier muerte, en particular la de indole tragica,
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no puede sino dejar un gran vacio en las vidas y los corazones de quienes han perdido a un
ser querido.

Lo que sigui6 a esto fue, sin embargo, una matanza que escapa a toda comprension y resulta
de todo punto injustificable. Aparentemente (segiin los relatos de testigos presenciales), el
entonces ministro principal del estado de Gujerat convocé una reunién de algunos
miembros de alto rango del Partido Popular Indio (BJP, Bharatiya Janata Party) y del
gobierno a tltima hora de la tarde de aquel 27 de febrero. Hay dos diferentes versiones de lo
que ocurri6 en esta reunién, pero las acciones resultantes no dejan lugar a duda:
musulmanes de todo Gujerat fueron maltratados, violados, desposeidos de sus tierras y
casas, asesinados. La intensidad de la violencia durante dias puede perfectamente ser
caracterizada como un crimen contra la humanidad. jEn todo Gujerat miles de musulmanes
se vieron afectados! Las cifras devienen insignificantes cuando se rememora la brutalidad
que se desencadené. Durante semanas e incluso meses, muchedumbres desmandadas se
permitieron algunos de los actos mas deleznables. Ademads, el mecanismo de ley y orden no
solo habia abdicado de su responsabilidad, sino que a algunos de sus representantes se les
vio participar activamente en la matanza.

El 21 de noviembre de 2002, el Concerned Citizens” Tribunal (que algunos de nosotros
habiamos creado), compuesto por varios ciudadanos prominentes y presidido por el juez V.
Krishna Iyer (antiguo magistrado del Tribunal Supremo de la India), hizo publico un
informe titulado “Crimen contra la humanidad” sobre la matanza de Gujerat. Este informe
se elabor6 sobre la base de mas de 2.000 testimonios orales y escritos -tanto individuales
como colectivos- de victimas supervivientes, grupos de derechos humanos, grupos de
mujeres, oenegés, profesores universitarios, etc. independientes. El Tribunal, en sus
conclusiones y recomendaciones, acus6 abiertamente al gobierno de Gujerat considerandolo
responsable de la violencia desenfrenada -asesinatos, incendios intencionados, pillaje- que
se vivio aquel afio en Gujerat.

Las conclusiones de este tribunal ciudadano coinciden con las de varios otros grupos; entre
ellas estan las siguientes:

— Lo que ocurrié en Gujerat no fue solo violencia o disturbios comunitarios; fue un
genocidio, una matanza, una limpieza étnica, disefiada para aniquilar o al menos
marginar a una comunidad minoritaria.

— Estuvo bien planeado y ejecutado. No fue una “reacciéon espontanea”, como algunas
personas querian hacer creer. Los preparativos debieron de durar meses. En 1999 se
habia realizado un meticuloso censo de los musulmanes y cristianos de Gujerat.
Estos datos ayudaron a las turbas saqueadoras a saber exactamente a quiénes atacar
y donde.

— La clase media (incluidas varias mujeres adineradas y educadas) particip6
ostensiblemente en la violencia; hubo muy pocas personas dispuestas a significarse e
intentar impedir lo que estaba ocurriendo.

Se tratd claramente de un genocidio auspiciado por el estado. El tribunal ciudadano ha
acusado no solo a quien a la sazén era el ministro principal y a otros politicos, sino también
a varios burécratas y oficiales de policia de alto rango. A los miembros del Sangh Parivar
(un conglomerado de grupos extremistas hindues) se les dio rienda suelta para hacer lo que
quisieran. Aparentemente, a la policia se le trasmitieron instrucciones claras de no
intervenir. Hay también pruebas de que algunas personas fueron alentadas a sumarse a la
violencia, cosa que hicieron con despiadada astucia. Ministros estatales y lideres del
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“Parivar” fueron vistos capitaneando a las multitudes (un par de ellos incluso se
encontraban en la sala de control policial durante los momentos de violencia).

A lo largo de los afios, nuestros esfuerzos se han dirigido a asegurar que se hace justicia a las
victimas supervivientes. Nuestro deseo ultimo es que haya sanacion, reconciliaciéon y paz;
esto, sin embargo, tiene que darse en el marco de la justicia. La reconciliacién con sentido no
puede acontecer si los responsables de la matanza no reconocen lo ocurrido, por no hablar
de que sientan remordimiento por ello. Tristemente, algunos de los responsables de lo que
sucedi6é en 2002 ocupan ahora las mas altas posiciones de poder y privilegio en el pais.
Gozan de inmunidad y estan envueltos en un aura de invencibilidad. La mayoria de las
victimas supervivientes quieren seguir adelante con sus vidas, comenzar un nuevo capitulo.
La pérdida de un ser querido nunca puede olvidarse. No hay deseo de venganza ni de
retribucién; sin embargo, en un vacio no puede llevarse a cabo reconciliacién alguna. Esto es
lo que creian Rutilio y Romero y lo que realizaron, aquello por lo que abogaron hasta el final
mismo.

El enfoque de los derechos humanos, a diferencia de otros, acenttia tres condiciones: la
verdad, su aceptacién por todos y la justicia restaurativa. El gran reto para nosotros ha
consistido en defender los derechos humanos y servir a un tiempo de puentes entre los
victimarios y las victimas. En aquellos casos en los que las violaciones de los derechos
humanos son perpetradas por un grupo de personas situado en un plano social similar al de
las victimas, la reconciliacion tiene lugar con mayor rapidez. Cuando se culpabiliza al
sistema, cuando el gobierno (que se supone que ha de proteger los derechos de sus
ciudadanos) es responsable de los crimenes, la reconciliacién, en caso de que alguna vez se
produzca, requiere mucho mas tiempo.

El papa Francisco nos brinda una pista cuando, en la “Evangelii Gaudium” (EG), afirma sin
ambages: “La paz social no puede entenderse como un irenismo o como una mera ausencia
de violencia lograda por la imposicién de un sector sobre los otros. También seria una falsa
paz aquella que sirva como excusa para justificar una organizaciéon social que silencie o
tranquilice a los mas pobres, de manera que aquellos que gozan de los mayores beneficios
puedan sostener su estilo de vida sin sobresaltos mientras los demds sobreviven como
pueden. Las reivindicaciones sociales, que tienen que ver con la distribucion del ingreso, la
inclusién social de los pobres y los derechos humanos, no pueden ser sofocadas con el
pretexto de construir un consenso de escritorio o una efimera paz para una minoria feliz. La
dignidad de la persona humana y el bien comdn estdn por encima de la tranquilidad de
algunos que no quieren renunciar a sus privilegios. Cuando estos valores se ven afectados,
es necesaria una voz profética” (EG 218).

En dltimo término, estamos convencidos de que, por lento que resulte, el enfoque de los
derechos humanos es una via segura hacia una reconciliacion duradera y con sentido. Hasta
que la meta se alcance tendremos que seguir alzando, como hicieron Grande y Romero,
nuestras voces.

Original inglés
Traduccion José Lozano Gotor
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Reconciliacion en el orden politico actual

Frank Turner sj
Londres, Reino Unido

Si mientras llevas tu ofrenda al altar te acuerdas de que tu hermano tiene queja de ti, deja la
ofrenda delante del altar, ve primero a reconciliarte con tu hermano y después vuelve a llevar
tu ofrenda (Mateo 5,23-24).

La reconciliacion se cuenta entre los retos més exigentes que Jestis plantea a sus discipulos.
Se dice que el culto auténtico no solo ha de satisfacer el formidable prerrequisito de nuestra
disposicion a reparar las injusticias cometidas; también precisa de la disposicién de los otros
a reconciliarse con nosotros, un factor que no podemos controlar.

Jestis imagina este proceso como algo que acontece entre “hermanos y hermanas”, en el
plano de las relaciones personales mas estrechas. Un proceso de reconciliacion politica
plantea problemas espirituales y éticos ain mas inextricables. ;Es justo que quienes
desempefian responsabilidades politicas comprometan a su pueblo en un proceso que exige
conversioén radical?

Sin embargo, los jesuitas proclamamos que esta misién de reconciliacion se extiende de
algtin modo a la politica internacional y a las mas cruentas situaciones humanas. Creemos
que la misién no es absurda ni arrogante, puesto que participamos en la misién primordial
de Cristo, que no es otra que llevar a cabo la obra del Padre. Creemos que los dones del
Espiritu Santo pueden ser concedidos comunitariamente, tanto dentro de la Iglesia como
mas alld de sus limites, de suerte que la Iglesia sea capaz de atestar -desde su propio
realismo espiritual- las verdaderas necesidades, incluso las no reconocidas, de los demas.

Segun la Escritura, el “mundo” que debe ser reconciliado incluye cualquier aspecto de la
vida natural y social opuesto a la accién del Espiritu de Dios. Es coherente que la CG 35
entienda la llamada a la reconciliaciéon en un sentido muy abarcador, incluso césmico:
“reconciliacién con Dios, con los demés y con la creacion”:

En un mundo rasgado por la violencia, las luchas y la division, también nosotros somos
llamados, junto con otros, para llegar a ser instrumentos de Dios, “que estaba en Cristo
reconciliando al mundo consigo, sin pedirle cuentas de sus pecados”. Esta reconciliacion nos
llama a construir un nuevo mundo de relaciones justas, un nuevo Jubileo en el que, superando
todas las divisiones, Dios restaura su justicia para todos (CG 35, d. 3, n. 16).

Por lo que respecta al “orden politico actual”, alli dondequiera que las injusticias se enconan
en los corazones de las victimas hasta que la venganza deviene por fin posible, los conflictos
pueden ser en todo caso temporalmente contenidos, si bien solo para estallar més tarde. Lo
Unico capaz de “reparar” o “sanar” tales injusticias es la reconciliacion.
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Reconciliacion y justicia politica

Sin embargo, aunque la reconciliacién sea una mision espiritual esencial, es probable que los
politicos pragmaticos la consideren expresiéon de ingenuidad, ilusién o escapismo. Tienen
razoén al menos en su percepciéon de que, cuanto més elevado sea el lenguaje espiritual, tanto
mas facil resulta falsificarlo. En el relato de la pasion en Lucas, Jests es llevado de Pilato a
Herodes y de Herodes de vuelta a Pilato, siempre a merced de uno de ellos. “Aquel dia
Herodes y Pilato se reconciliaron, pues antes estaban enemistados” (Lc 23, 12). Lucas escoge
las palabras con cuidado, y esta “reconciliacién” (o su parodia) significa la muerte para su
victima. En la dltima entrevista televisiva que concedid, el distinguido dramaturgo Dennis
Potter afirmé lo siguiente de un lenguaje tan elevado y sobre-espiritualizado: “El problema
con las palabras es que uno nunca sabe en boca de quién han estado”. Del activista
estadounidense Saul Alinski (en cuyo movimiento de organizacion comunitaria el joven
Barack Obama puli6 sus habilidades negociadoras y quien inspiré el movimiento ‘Citizens’,
que ahora ejerce una sana influencia en circulos eclesiales) se decia que odiaba la palabra
“reconciliacién”. A su juicio, significaba que “los ricos se quedan con el dinero y los pobres
se reconcilian con ello”. Asi pues, jqué requiere politicamente tal compromiso?

En primer lugar, la busqueda de reconciliaciéon siempre requiere discernimiento, a fin de que
no encubra ideolégicamente la negacion de justicia. Hace algunos afios of a un jesuita del
Chad, Antoine Berilengar, describir su experiencia de didlogo tanto con el gobierno como
con empresas petroliferas en una situacién de gran pobreza. Los industriales aseguraban -
tipica, pero sospechosamente- fomentar el bienestar de la poblacién local. Aunque en
ocasiones desarrollaran précticas explotadoras, su retirada pondria en peligro ingresos de
exportacion cruciales. En esta situacion, Berilengar describié una alternancia necesaria entre
cooperacién (un compromiso de didlogo) y confrontacion, buscando siempre la clarificacion,
incluso alli donde oscurecer las cosas pueda favorecer determinados intereses. Los abogados
intentardn “no volar nunca los puentes de entendimiento”, a fin de salvaguardar al menos la
posibilidad de reconciliacion. Berilengar era agudamente consciente de que todo acuerdo
entre las poderosas fuerzas del gobierno y las empresas internacionales que perjudicara a los
excluidos del didlogo seria una parodia de -y una traicién a la- reconciliacion.

En segundo lugar, trabajar en pro de la reconciliacién requiere negarse a proyectar toda la
culpa de la injusticia en la clase politica o empresarial; y tal comedimiento exige a su vez una
forma de conversion comunitaria para alejarse de los pecados de ceguera y dureza de
corazén, que tanta importancia tienen en la Biblia.

Considérese, por ejemplo, la antigua y endémica creencia de que las caracteristicas que
diferencian a unos seres humanos de otros derivan de la raza. Sin embargo, en una sociedad
como la britdnica, con un pasado imperial que sigue suscitando una nostalgia casi pasional
(como ha demostrado la debacle del Brexit), esta creencia se transforma con facilidad en la
suposiciéon de la superioridad de la propia raza sobre las demas. Cuestionar las expresiones
individuales e institucionales de este prejuicio nos exige, a nosotros tanto como a nuestros
politicos, intensificar la dolorosa conciencia de tales patrones de pensamiento y accién, tanto
individuales como culturales, profundamente arraigados.

Reconciliacién y pacificaciéon

Anteriormente me he referido al problema especial y doloroso de los conflictos cruentos.
Confrontados con la brutal violencia militar y politica, nadie puede atreverse a abogar por la
reconciliacién inmediata. Ese paso viene, como si dijéramos, después del tratado de paz. De
hecho, los gobiernos siempre proclaman la necesidad de reconciliacién en conflictos
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distantes; casi nunca, sin embargo, en conflictos en los que ellos estan directamente
involucrados.

Asi, en la actual guerra en Siria muchos se dedican abnegadamente al rescate de victimas y
al mantenimiento de unos servicios sociales y sanitarios minimos. El hecho de que la
actividad del JRS en Siria sea desarrollada por musulmanes conjuntamente con cristianos es
un ejemplo conmovedor del poder de la fe. Nosotros, por nuestra parte, necesitamos tener fe
en que tal heroismo dara fruto en una eventual reconciliacion.

O uno podria practicar la no violencia, bien individualmente, bien comunitariamente en el
seno de un movimiento especifico, como el Catholic Worker Movement o la Society of Friends
(los cuaqueros). La propia Iglesia podria insistir en derechos reconocidos, como la objecién
de conciencia. Pero un llamamiento directo a la paz serd inevitablemente reinterpretado por
un gobierno belicoso como la “paz” que sigue a lo esencial, a saber, la victoria. Mientras
tanto, contintia siendo cierto que las tareas urgentes de mitigar la brutalidad del conflicto
(negarse a aceptar la tortura de prisioneros o los ataques deliberados contra civiles) suponen
ya un serio cuestionamiento del ethos bélico dominante.

La basqueda de la reconciliacion es, sin embargo, un empefio que impide que otras formas
de conflicto se intensifiquen hasta llegar a la guerra. En su libro Non-Violent Communication,
Marshall Rosenberg muestra como ciertos estilos de lenguaje y comunicacion, mas que
reconciliar, exacerban la tension, generando antes o después un rechazo que puede
desembocar en violencia fisica. Rosenberg menciona un supuesto que con demasiada
facilidad se asume en las relaciones personales; a saber, que quienes difieren de nosotros
constituyen el problema:

Si mi pareja reclama mds afecto del que le doy, es una persona “necesitada de carifio y
dependiente”. Si soy yo quien quiere mds afecto del que ella me da, entonces la considero
“distante e insensible”. Si a mi compariero de trabajo le preocupan mds los detalles que a mi,
es “quisquilloso y compulsivo”. En cambio, si a mi me preocupan los detalles mds que a él,
entonces me parece “descuidado y desorganizado”.

Expresar nuestros valores y necesidades de esta forma, arguye Rosenberg, acenttia la actitud
defensiva y la resistencia ante justamente las personas cuya conducta nos ofende.

Un segundo peligro es el de objetificacién, tanto en el plano cultural como en el individual.
El P. Adolfo Nicolds explicé en una entrevista su experiencia con los estilos de lenguaje en
Asia en comparacién con Europa occidental:

Las lenguas europeas se centran fundamentalmente en el tema de lo que se habla: se enuncia,
explica o descarta una idea, una opinion, una conviccion. Las lenguas asidticas en cambio,
dejan un amplio espacio a las personas que dialogan. Las intervenciones no van dirigidas
primariamente al tema en cuestion sino a la persona que ha preguntado o intervenido,
acompanadas de abundantes matices adicionales, con esquinas pulidas como si se tratara de un
asunto abierto todavia a discusion y a otras opiniones... Este modo de proceder claramente
ayuda a que todos los participantes se consideren aceptados por el grupo, sin sentirse
ignorados o excluidos de la conversacion.

Estos mecanismos -la definicién del otro como problema y la despersonalizacion- también
funcionan politicamente.

Considérese el debate vivido en 2016 en el Reino Unido con ocasion del referéndum sobre el
Brexit. Las campanias electorales y los referéndum son conocidos por la crudeza con la que
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en ellos se argumenta. Eso no disminuye su importancia, puesto que corporeizan el corazén
simbolico del proceso democratico y definen en gran medida el éxito y el fracaso politicos.

La campafia a favor del “Vote Leave”, el voto por la salida de la Unién Europea, argumenté
de forma coherente que Gran Bretafia estaba siendo sisteméticamente explotada por la UE,
como si la pertenencia a esta hubiera sido un continuo desastre durante cuatro décadas. Las
“estadisticas” aducidas proclamaban que “entregamos a la UE casi veinte mil millones de
libras al afio”. En otras palabras, la UE le “cuesta” al Reino Unido més de 350 millones de
libras a la semana. La campafia nunca mencion el dinero ni otro tipo de beneficios recibidos
de la UE.

El panfleto oficial del gobierno a favor de que el Reino Unido continuara como miembro de la
UE comenzaba con las siguientes palabras: “El Reino Unido se ha asegurado un estatus
especiall en una Unién Europea reformada” (cursiva en el original), y resumia sus
aspiraciones negociadoras en cinco puntos:

— “No nos incorporaremos al euro;

— mantendremos el control de nuestras fronteras;

— el Reino Unido no participard en una mayor integracién europea;

— se impondran severas restricciones adicionales al acceso de nuevos migrantes de la
UE a nuestro sistema de bienestar;

— nos hemos comprometido a reducir los tramites burocraticos de la UE”.

Ni uno solo de estos puntos transmite siquiera un asomo de entusiasmo por la UE ni de
estima por sus miembros. La pertenencia del Reino Unido a la Unién Europa (con amplias
salvaguardas, claro) se presenta meramente como preferible a la exclusiéon. El lenguaje es
con frecuencia desdefioso: la degradante expresion “tramites burocraticos”, por ejemplo,
puede referirse a regulaciones de vital importancia relativas a la proteccion del medio
ambiente, la seguridad o los derechos laborales.

Puesto que el tono del debate en los medios de comunicaciones fue atn mas vitridlico, no es
sorprendente que las subsecuentes negociaciones sobre los términos del Brexit hayan estado
tefiidas de acritud por ambas partes, enviando una ominosa sehal para el futuro.

Estas observaciones suponen también un reto para la Iglesia. No podemos reclamar
publicamente que en el debate politico reinen la cortesia y el respeto cuando, en asuntos
como la ética sexual y el género, las posiciones eclesidsticas (o los movimientos que las
encarnan) tienden a presentar a los oponentes como inmorales o malévolos. Tal estilo de
comunicacién, aunque se afirme que esta “basado en principios”, se desvia de las decisivas
ideas de Rosenberg o del P. Nicolas. En ocasiones, los 6rganos eclesiales, al igual que los
gobiernos, pueden llamar a la paz en todos los conflictos, salvo en el propio.

Conclusion

Buena parte de mi argumentaciéon se ha centrado en la comunicacién como medio de
reconciliacién. En otras palabras, la reconciliacién debe estar enraizada en la verdad y la
busqueda de la verdad.

Los perennes movimientos politicos del conservadurismo, el liberalismo y el socialismo
corporeizan una compleja mezcla de verdad y falsedad, en la que valores iluminadores y
necesarios son falsificados por pretensiones absolutas y exclusivistas. Los partidos politicos
no alcanzan el éxito en virtud de la “verdad”, sino a través de un ritmo de accion y reacciéon
frente a sus oponentes y predecesores, quienes analogamente expresan algunas verdades -
distintas de las suyas- a la vez que oscurecen otras. En este espiritu, el filésofo Thomas
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Nagel comienza su libro The View from Nowhere con una sorprendente frase que, me atrevo a
sugerir, refleja una conciencia crucial para la reconciliacion:

Este libro trata de un vinico problema: como conjugar la perspectiva de una persona dentro del

mundo con una vision objetiva de ese mismo mundo, incluidos la persona en cuestion y su
. 1

punto de vista'.

Respetar a los oponentes es también respetar (jcon discernimiento!) sus percepciones y
opiniones.

También aqui la reconciliacion proclamada requiere una conciencia reflexiva. El Evangelio de
Juan cita la promesa de Jestis de que el Espiritu Santo “os ensenara todas las cosas” (Jn 14,
26). En el actual Misal Romano, una invocacién del rito de la penitencia interpreta este dicho
equivoca y peligrosamente de la siguiente manera: “Tt has guiado a tu pueblo a la verdad
plena”. La verdad no es posesion de nadie. Es trascendente, y nunca deja de serlo, ni
siquiera en relacion con la proclamacién eclesidstica. Buscamos tanto la verdad como la
reconciliacién; pero en ultimo término son un don divino que, como esperamos y
suplicamos, coronara nuestros esfuerzos.

Original inglés
Traduccion José Lozano Gotor

! Thomas Nagel, The View From Nowhere, Oxford University Press, Oxford, 1986, p. 3.
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PROMOTIO IUSTITIAE, N. 124, 2017/2

Reconciliacion, paz y conflictos politicos

Rigobert Minani Bihuzo sj
Coordinador del apostolado social jesuita en Africa, Nairobi, Kenia

Introduccion

“Calzad las sandalias de la prontitud para anunciar el Evangelio de la paz” (Ef 6, 15). Fue
esta viva exhortacion la que llevé a la Congregacion General 36 a instar a los hijos de Ignacio
de Loyola a comprometerse en la misién de reconciliacion y de justicial. Para la Compafiia
de Jests en Africa, este compromiso viene a confirmar el de toda la Iglesia africana. En
efecto, la segunda asamblea especial para Africa del Sinodo de los obispos celebrada en
Roma del 4 al 25 de octubre de 2000 tuvo como tema: “La Iglesia en Africa al servicio de la
reconciliacion, de la justicia y de la paz”?. El papa Benedicto XVI, que fue quien lo convoco,
habia subrayado que este sinodo estaba en continuidad con el celebrado en 19943. El hecho
de que la Compaiiia de Jests haya retomado universalmente el tema deberia motivar a los
jesuitas de Africa a discernir y confirmar sus opciones apostélicas al servicio de esta Iglesia
particular.

De la Ecclesia in Africa a la Africa Munus

En 1994, la primera asamblea para Africa del sinodo de los obispos titulada “La Iglesia en
Africa y su mision evangelizadora hacia el aiio 2000. Ecclesia in Africa” elaboré un diagnéstico
del continente y sefiald con pertinencia como reto principal para la evangelizacion el
resurgir de los conflictos politicos, que ha conllevado como consecuencia el debilitamiento
de las esperanzas nacidas con las independencias.

“:Como se podria no tener en cuenta la historia, tejida de sufrimientos, de una tierra donde
muchas naciones luchan aiin contra el hambre, la guerra, las rivalidades raciales y tribales, la
inestabilidad politica y la violacion de los derechos humanos? Todo ello constituye un desafio a
la evangelizacion .

El sinodo de 1994 puso de relieve ademas “que en Africa, como en otras partes del mundo,
el espiritu de didlogo, paz y reconciliacién esta lejos de habitar en el corazén de todos los
hombres. Las guerras, conflictos, actitudes racistas y xenéfobas atin dominan demasiado el
mundo de las relaciones humanas. La Iglesia en Africa siente la exigencia de ser para
todos... lugar de auténtica reconciliacion”>.

1 Cf. GC 36, decreto 1, Compaiieros en una mision de reconciliacion y de justicia, Roma 2017.

2 Cf. Benedicto XVI, La Iglesia en Africa al servicio de la reconciliacion, de la justicia y de la paz: Africa
Munus (AM), nov. 2011.

3 Cf. Juan Pablo II, Exhortacion apostélica Ecclesia in Africa (EA), 1994.

4 Juan Pablo II, EA 51.

5 Juan Pablo II, EA 79.
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Ante esta situacion, el sinodo propone el didlogo como uno de los medios de accién para
responder a los multiples conflictos sociales y politicos: “La actitud de dialogo es el modo de
ser del cristiano tanto dentro de su comunidad, como en relacién con los demés creyentes y
con los hombres y mujeres de buena voluntad” (EA 65). Encarga al Simposio de las
Conferencias Episcopales de Africa y Madagascar (SCEAM) dotar a la Iglesia de Africa de
las estructuras necesarias para ello: “El SCEAM procurara tener estructuras y medios que
garanticen el ejercicio de este didlogo” (ibid.).

Durante todo el tiempo que separa el sinodo de 1994 y el de 2009, el continente conocié
atroces conflictos politicos®.

Es esta situacion la que hizo que, durante el segundo sinodo para Africa, los padres
sinodales fueran maés lejos en la definicion del papel que debia desempefiar la Iglesia
africana en un continente lacerado por violentos conflictos armados. Esto lo recordé el
secretario del sinodo: “No basta con constatar y evaluar los dramas de Africa; resulta necesario
ademds proponer soluciones y remedios, orientaciones y opciones pastorales susceptibles de vivificar y
reanimar toda la vida de la Iglesia y los pueblos de Africa””.

La Africa munus, enciclica enteramente consagrada a la reconciliaciéon, fue una de las
respuestas a la crisis. Ella identific6 las estructuras de la Iglesia africana capaces de
promover la reconciliacién, la justicia y la paz y sugirié lugares apostolicos para hacerlo:

“Un instrumento de primaria importancia al servicio de la reconciliacion, la justicia y la paz
puede ser la institucion politica, cuyo deber esencial es el establecimiento y la gestion del orden
justo...”s.

En un namero posterior de la enciclica, el papa encomienda a las conferencias episcopales la
tarea de llevar a la practica las aplicaciones concretas y exhorta a la Iglesia a involucrarse en
el terreno politico: “Asimismo, quisiera animaros a tener una presencia activa y valiente en el
mundo de la politica, la cultura, las artes, los medios de comunicacion y las diversas asociaciones. Que
sea una presencia sin complejos ni miedos, sino orgullosa y consciente de la preciosa contribucion que
puede aportar al bien comuin”.

El crédito de la Iglesia para la misién de la reconciliacion

No es esta la primera vez que la Iglesia de Africa es convocada al terreno de la reconciliacion
political®. Uno de los momentos mds importantes de este compromiso fue durante la
transicion de los regimenes dictatoriales y de partido tnico hacia la democraciall. En este
periodo, cinco paises (Benin, Gabén, Congo, Togo, Zaire) de los ocho (Benin, Gabon, Congo,
Mali, Niger, Togo, Zaire, Chad) que organizaron conferencias nacionales eligieron a un

¢ Entre ellos podriamos recordar el genocidio de Ruanda, que seg6 la vida de mas de 800.000 personas
y al que sigui6 la guerra del Congo, que de 1996 a 2003 se cobr¢6 la vida de méas de seis millones de
ciudadanos.

7 Cardinal Monsegwo, Compte-rendu sur Ecclesia in Africa lors de la deuxiéme congrégation générale (lunes
5 de octobre de 2009).

8 Benedicto XVI, AM 81.

9 Benedicto XVI, AM 131.

10 Cf. Metena Nteba, “Les conférences nationales et la figure politique de I'évéque-président”, en Zaire
Afrique, julio-agosto 1993; Paul Gifford, The Christian Churches and the Democratization of Africa, J. Brill,
1995.

11 A este respecto, cf. Eboussi Boulaga, Les conférences nationales Africaines. Une Affaire a suivre, Paris,
1993; Metena Nteba, “Les conférences nationales et la figure politique de I'évéque-président”, en Zaire
Afrique, julio-agosto 1993.
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obispo para presidir esos foros de transiciéon. El corazén de esta misién lo ocupaba la
reconciliacién politica entre un pueblo herido por los afios de regimenes autocraticos y el
suefio de una transiciéon democratica.

Una de las razones de este recurso a una figura que representa por excelencia a la Iglesia era
el hecho de que la opinién publica confiaba en que la Iglesia pudiera garantizar la
realizacion de consultas integradoras entre fuerzas sociales y politicas con miras a alcanzar
un consenso nacional, crear estructuras democréticas de transicién y comprometer a las
maltrechas comunidades en un verdadero proceso de reconciliacion.

Por consiguiente, ya al término de las dictaduras, el pueblo en Africa encomendé a la Iglesia
la misién de superar la crisis, negociar la paz y reconciliar los corazones divididos por
décadas de dictadura. Y pese a la gravedad de los excesos cometidos por los partidos tnicos
en nombre de la reconciliacién nacional, el pueblo no opt6 por los procesos y condenas
juridicos, sino por el didlogo en la verdad, el perdén y la reconciliacion. El pueblo tenia la
certeza de que la Iglesia cumplia las condiciones necesarias para llevar a cabo este trabajo:
neutralidad (no defiende los intereses de ninguno de las partes en conflicto), apoliticismo
(no aspira a un mandato politico) y el servicio al bien comtn (procura que ahora el poder
instaurado infunda esperanza a los pobres, los marginados, los débiles y los excluidos de la
sociedad).

Si la gente se ha vuelto hacia la Iglesia, ello se debe principalmente a que esta, por su trabajo
pasado, ya habia optado en mas de un lugar en favor de los més débiles y marginados. Fue
tal credibilidad la que posibilité esta misién de reconciliaciéon. Es de lamentar que
posteriormente la misién se interrumpiera. La tan anhelada democracia no se ha
consolidado y los esfuerzos de los obispos-presidentes, al no contar con el respaldo de la
jerarquia eclesiastica, han terminado dividiendo al episcopado.

Un cuarto de siglo después de estas experiencias, los padres sinodales contintan
movilizando a la Iglesia para la mision de reconciliacién en un contexto de agitado conflicto
politico. A fin de evitar los fracasos del pasado, a la Iglesia de Africa le convendria evaluar
estas antiguas experiencias de reconciliacion.

Paz, justicia y reconciliacién ante crimenes de guerra y contra la humanidad

Cuando se aborda la cuestién de la reconciliacion en el contexto de los conflictos politicos en
Africa, sobre todo si se trata de conflictos armados, no puede obviarse la relacién entre
justicia, reconciliaciéon y paz.

En efecto, a causa de la gravedad de las atrocidades y del elevado ntimero de victimas en el
continente, no es posible imaginar una reconciliacién rapida y facil. La reconciliacién debe
construirse necesariamente a través de un equilibrio franco y honesto entre la justicia, la
reparacion y el perdén. Una reconciliacién que ignore la suerte de las victimas fomentaria la
impunidad y tenderia las bases de futuros conflictos!2.

Durante estos ultimos afos, la cuestiéon de la impunidad en Africa ha movilizado muchas
energias, no solo porque a menudo se trata de crimenes imprescriptibles, sino porque gran
parte de las violaciones masivas de los derechos humanos son perpetradas por instituciones

12 Al respecto, cf. Asamblea General y Consejo de Seguridad de Naciones Unidas, E! Estado de Derecho
y la justicia de transicion en las sociedades que sufren o han sufrido conflictos, 2004; Alto Comisionado de las
Naciones Unidas para los Derechos Humanos, Instrumentos del Estado de Derecho para sociedades que han
salido de un conflicto, Naciones Unidass, Nueva York y Ginebra, 2006.
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estatales que, por el mismo poder de que disfrutan, no temen justicia ni venganza ni
represalias. Ellas crean los instrumentos estructurales de terror que perpettan la violencia.

En este contexto, la lucha contra la impunidad es la base del esfuerzo por la reconciliacion:
“La justicia y la reconciliacién son los antidotos contra la impunidad, que se produce cuando
las instituciones y los individuos poderosos acttian conforme a sus deseos sin temor a
represalias, reproches ni recriminaciones”13.

En Africa, este combate contra la impunidad tropieza, sin embargo, con limites, en especial
cuando los Estados son incapaces de construir un sistema de justicia eficaz a la vez que justo
y equitativo. Como hemos visto ocurrir con frecuencia, entonces se impone la justicia del
vencedor, que obliga a quienes pertenecen al bando de los que han perdido la guerra a elegir
entre “rendirse” en condiciones a menudo humillantes o “buscar refugio en otro sitio”. Esta
situaciéon hace que actualmente los conflictos sean ciclicos en determinadas regiones de
Africa. Todo el mundo espera que le llegue la oportunidad de infligir al otro lo que él mismo
estd sufriendo. Generaciones enteras aguardan pacientemente el momento de la venganza.

La experiencia actual en Africa ensefia que la guerra contra la impunidad no se ganara sino
mediante el establecimiento del Estado de derecho democratico'4.

El didlogo y el perdon

En este contexto, el genio local tiene que recurrir a la tradicién africana para hacer intervenir
otros dos mecanismos: el didlogo, que es un “arbol de palabras”, y la verdad-perdén-
reconciliacién comunitaria (“sesion expiatoria”). Estas précticas, que se consideran acciones
al margen del derecho positivo, vienen al rescate cuando se queda sin aliento y no esta en
condiciones de consolidar la paz ni la reconciliacién, particularmente en un contexto de
violenta tragedia, en el que es imposible atribuir el mal a un solo bando.

El derecho internacional

Alli dondequiera que los mecanismos juridicos locales son débiles o partidistas y, por tanto,
incapaces de luchar contra la impunidad, alli las nuevas normas de justicia internacional
invitan al debate. Este derecho se basa en la responsabilidad de proteger y en las
competencias del Estatuto de Roma aplicadas por la Corte Penal Internacional (CPI).

En la actualidad, la mayoria de los Estados signatarios del Estatuto de Roma, en virtud del
que se constituye la CPI, son africanos!. Tres de cada cuatro asuntos que se dirimen en el
Tribunal de La Haya tienen que ver con Africa. Pero la percepcién del papel de la CPI en lo
que atafie a la promocién de la paz, la justicia y la reconciliacion es muy critica en el
continente.

“Estos principios e instrumentos son a veces causa de divisiones en Africa, porque son
percibidos como amenazas a la soberania o como una intrusion del derecho internacional en los
Estados débiles y suscitan el temor de una aplicacion y ejecucion selectivas”?e.

13 International Peace Institute, Paix, Justice, et réconciliation en Afrique. Opportunités et défis liés
a la lutte contre l'impunité, 2013.

14 Cf. International Peace Institute, Paix, justice et reconciliation... op. cit.

15 Cf. www.icc-cpi.int.

16 International Peace Institute, Paix, justice et reconciliation... op. cit., p.2.
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“Compaiieros en una mision de reconciliacién y de justicia”. Su significado para
la Compaiiia de Jestis en Africa

La urgencia y la necesidad de la reconciliacién de los corazones y del Espiritu en Africa tras
este cuarto de siglo de conflicto se mide por el numero de refugiados!” en el continente que
todavia son reacios a regresar a sus hogares afios después de acabada la guerra.

La CG 35 identifico la reconciliacion con Dios, la reconciliacion con los otros y la
reconciliacién con la creaciéon como las tres dimensiones del ministerio jesuita de
reconciliacion’®. Inspirandose en la ensefianza del papa Francisco, la CG 36 va mas lejos
unificando el enfoque:

“....No hay dos crisis separadas, una ambiental y otra social, sino una sola y compleja crisis
socio-ambiental”1?. Y el decreto precisa: “La carta sobre la reconciliacion del P. General
Adolfo Nicolas y el magisterio del papa Francisco han dado a esta vision una mayor
profundidad, otorgando a la fe, a la justicia y a la solidaridad con los pobres y los excluidos,
la categoria de elementos centrales en nuestra misiéon de reconciliacion”?0.

Nuestro compromiso a favor de la reconciliacion en el continente pasa hoy, en mayor
medida que ayer, por un esfuerzo comun para afrontar los desafios de la ostensible carencia
de liderazgo politico en el continente, de la mejora de la gobernanza al servicio de los
pobres, los marginados y los vulnerables, de la defensa y promocién de los derechos y de
nuestra capacidad de conducir las negociaciones entre grupos enfrentados. Como bien dice
el decreto 1 de la CG 36, se trata de favorecer un dinamismo nuevo en un continente
maltrecho. Pues la crisis, precisa la CG 36, es tinica: “No se trata de crisis independientes
sino de una tnica crisis que es sintoma de algo mucho mas profundo: el modo equivocado
como estdn organizadas nuestras sociedades y nuestras economias. El sistema econémico
actual, con su enfoque depredador descarta tanto los recursos naturales como las personas...
La orientacion del desarrollo debe ser cambiada para que este sea sostenible”?21.

Por consiguiente, el terreno estd abierto para los jesuitas de Africa. Asi como el decreto 3 de
la CG 32 fue un lugar de encuentro de todo el apostolado jesuita, asi también el compromiso
en favor de la reconciliacion deberia serlo de todo apostolado jesuita en Africa. Y ello
aunque la cruz no pueda evitarse, tal como lo vivimos hoy con el compromiso de la
Conferencia Episcopal del Congo (CENCO)?? en esta tierra.

Conclusion

Tener la audacia de lo improbable?3: estas palabras son apropiadas para describir la mision
de la paz, los derechos humanos, el dialogo, el perddn, la reparacién y la reconciliacion que
aguarda el trabajo de los jesuitas en Africa a raiz de la CG 36. Esa misién no puede ser
opcional ni circunscribirse a un cierto sector apostélico, pues ella nos lleva de vuelta a

1718 millones, o sea, el 26% de los refugiados de todo el mundo (Cf. www.unhcr.org/fr/afrique).

18Cf. CG 35, d. 3, nn. 19-36.

19CG36,d.1,n. 2.

20 CG36,d.1,n. 3.

21 CG36,d. 1, n. 29.

22 Nosotros apoyamos el trabajo de la CENCO para reconciliar a la mayoria en el poder con la
oposicion. Al final, el resultado no ha gustado al gobierno. Ahora se ataca a los obispos y se manipula
a grupos para que ataquen y destruyan ciertas iglesias.

23 CG36, decreto 1, n° 40
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nuestras raices jesuitas?®, al corazéon de nuestra vocacion jesuita. Nos exige regresar a
nuestro “modo de proceder”?>: una experiencia de discernimiento, sobre la base del estudio,
en didlogo entre nosotros y con nuestras Iglesias particulares, en oracion a la vez personal,
comunitaria y eucaristica.

Original francés
Traduccion José Lozano Gotor

24 Cf. CG 36, Testigos de amistad y reconciliacion. Mensaje orante para aquellos jesuitas que viven en zonas de
guerra y conflicto.
%5 Véase el segundo parrafo de la carta del padre Arturo Sosa sj, de 6 de enero de 2017.
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Reconciliacion y migraciones: Un proceso que nos
pone en camino

Alberto Ares Mateos sj
Madrid, Esparia

Las migraciones son un elemento esencial de la vida de los pueblos y un principio
constitutivo de la historia de la humanidad. Nuestra tradicién cristiana asi lo atestigua.
Encontramos historias de movilidad humana desde los inicios. Desde la llamada recibida
por Abraham al Exodo en Egipto, desde el pueblo de Israel vagando por el desierto a la
experiencia de Exilio, desde el viaje de la Sagrada Familia a Egipto a la actividad misionera
de la Iglesia, la identidad del Pueblo de Dios esta intrinsecamente entrelazada con historias
de personas y comunidades desplazadas, de peregrinacion y de hospitalidad, y sin duda, de
procesos de reconciliacién. Dentro de nuestra tradicién ignaciana, la reconciliacién se
encuentra entre uno de nuestros ejes fundacionales.

:Se puede hablar de una “reconciliacién a la ignaciana”?

Ignacio de Loyola: reconciliado y reconciliador

Ignacio de Loyola representa un icono de reconciliador, un hombre que imprimié un estilo
de “unir lo que estd desunido”, que sirvi6 de referencia a sus primeros comparieros y que
dej6 una profunda huella en los documentos fundacionales de la Compafia de Jestis y en su
misién posterior. La experiencia de la reconciliacién parte de una experiencia profunda de
reconciliacién consigo mismo y su pasado, con Dios y con toda la creacion. La ilustracion del
Cardoner! simboliza un hito en el proceso de reconciliacién de Ignacio, que marcard su vida
en una nueva dimensién, de un modo de ver y de relacionarse con lo creado, con las
criaturas, a partir de Dios. Una reconciliacién que es don de Dios, pero que necesita de
mediaciones y mediadores. La experiencia de “mediador” marcé la vida de Ignacio.

Férmula del Instituto y la Primera Compaiiia

El término reconciliacion tiene un hondo arraigo en la fundacién de la Compafia de Jesus.
En la Formula del Instituto, “reconciliar a los desavenidos”? aparece como uno de los
elementos indispensables de la razén de ser de la Compaiiia de Jests.

En las Epistolae Mixtae que recogen de forma fresca y directa el tenor de vida de la primera
Compania, se encuentran diversos materiales sobre reconciliar desavenidos. El espacio

1 “Cuando alguna vez se le preguntaba por cuestiones importantes o por el modo del instituto de la
Compafiia, o cuando debia decidir sobre algo, solia remitirse a aquella gracia y aquella luz”. Nadal,
Dialogi pro Societate, FN 11, 240.
2 Férmula del afio 1550, Aprobada y confirmada por el Papa Julio III, Letras Apostolicas Exposcit
debitum, de 21 de Julio de 1550.
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privilegiado que utilizan los jesuitas es la predicacion y la confesién, en la que, ante
situaciones de conflicto o enemistades, los jesuitas se convierten en mediadores®. Asimismo,
otro aspecto interesante es ver a los jesuitas reconciliando y haciendo paces en diversos
ambitos geograficos, mientras recorrian todo el mundo. Esta integralidad se manifiesta
también en variados contextos vitales y estratos sociales, entre nobles y campesinos, en
ciudades y pueblos, y en monasterios entre monjes, entre otros?.

Congregaciones Generales

La CG 32 en su decreto 4 trato este proceso de reconciliacion, de compenetracion entre fe y
justicia, poniendo el acento en el nivel estructural. “Todo proceso de reconciliacién tenia que
pasar por la transformacién de las estructuras socio-econémicas. Sin un cambio institucional
no se produce una auténtica reconciliacion. La verdadera reconciliacién no es la suma de
actos concretos de reconciliacion entre victimas y verdugos, sino que requiere de un cambio
mas profundo que apunta a las propias raices de la sociedad”>.

Por su parte, la CG 34 tomé conciencia de que esa transformaciéon de las estructuras
socioeconémicas no tendrd lugar si no estd acompafiada de una transformacién cultural y
religiosa. A su vez, hablaba de la necesidad de nuestra propia conversioén interior, de un
proceso de reconciliacién a nivel personal.

La CG 35 introduce un elemento clave del proceso de reconciliacién: el nivel relacional.
Como animales sociales que somos, cualquier iniciativa personal tiene implicaciones sociales
o publicas. Un nivel relacional que se despliega hacia tres objetos: Dios, los otros y la
creacion.

Por dltimo, la CG 36 ha profundizado en la intuiciéon de la Congregacién precedente,
dotandola de mayor carta de ciudadania y presentandola dentro de una comprensiéon
integral de nuestra misiéon y no solo de un esquema funcional. La CG 36 profundiza el
esquema tripartito de la CG 35 y nos recuerda que la reconciliacion es obra de Dios. “A
nosotros se nos invita a ser cooperadores de esa iniciativa divina; y nuestro modo de
vincularnos es a través del discernimiento orante. La reconciliacién que Dios trae es una
realidad nueva de justicia, paz e integridad de la creacién”®. Se hace un especial hincapié en
la cercania a los pobres como uno de los elementos esenciales para que la reconciliaciéon
llegue a los preferidos del Sefior, y se reconoce la hospitalidad” a los migrantes, refugiados y
desplazados internos como uno de los ejes que dinamizan nuestros procesos de
reconciliacién en la actualidad (CG 36, d. 1, n. 26).

Reconciliacion migratoria: ;Meta o Proceso?

La migracién como espacio de reconciliacién es al mismo tiempo un signo de esperanza y
condicion de posibilidad, para una reconciliacién que no es una fantasia sino una realidad.
Una realidad que pasa por nuestro compromiso por la justicia, pero que reside en el amor de

3 Coupeau, C. (2007). “Reconciliacién”, en Diccionario de espiritualidad ignaciana (DEI), Mensajero - Sal
Terrae, Bilbao - Santander.

4 MHS], 1, 268.

5 Ares, A. (2009). “Relaciones justas y Reconciliacion”, Promotio Iustitiae, 2009/ 3.

6 Garcia, J.I. (2017). “Reconciliacién y justicia en la Congregacién General 36”. Manresa. Vol 89: 41-51.
7 La hospitalidad ha sido uno de los ejes que ha dinamizado en los tltimos afios nuestro trabajo con
migrantes, refugiados y desplazados internos, tanto a nivel institucional como comunitario. Las
comunidades de hospitalidad como espacios seguros donde acompafar procesos de reconciliacién
son un claro ejemplo. Otra campafia interesante es Hospitalidad.es
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Dios. Porque la reconciliacién en el mundo de las migraciones es a la vez una meta, pero
también un proceso que se va gestando en el dia a dia.

¢ Qué entendemos por reconciliacién desde nuestra tradicion?

“La reconciliacion significaba un intento de vivir una vez mds, con las propias heridas y
fragilidad; la reconciliacion significaba un intento de enfrentarse al propio miedo, pedir y
aceptar la ayuda de los demds, incluso los que habian destruido nuestro hogar y habian
asesinado a nuestros seres queridos. La reconciliacion significaba un proceso y un camino de
apertura. La reconciliacion significaba aprender a querer a los demds de nuevo. La
reconciliacion significaba volver a nuestra parroquia donde miles de personas fueron
masacradas, entrar en la misma Iglesia, y ponerse en presencia de un Dios para el cual nada es
imposible”s.

Reconciliaciéon es un concepto teolégico que expresa el modo de ser de Dios, que “nos
reconcilié con él en Cristo y que nos confié el ministerio de la reconciliacién. Pues por medio
de Cristo Dios estaba reconciliando al mundo” (2 Cor 5, 18-19). Se trata pues de una misién
que intenta restablecer relaciones justas con Dios, con los demés y con la creacién (CG 35,
d.3, n. 12). La reconciliacién “se realiza en el Reino de justicia, paz e integridad de la
creacion” (CG 36, d. 1, n. 3), en cuyo centro “se encuentra la cruz de Cristo y también
nuestra participaciéon en ella” (CG 36, d. 1, n. 21). La reconciliaciéon es pasién por tender
puentes y mediar en las tensiones que desbaratan nuestras sociedades. Dentro de este
marco, cobran especial importancia las fronteras, en las se han fracturado las condiciones de
una sociedad justa y se pone en juego la dignidad de las personas. En la actualidad, las
migraciones son un espacio privilegiado de frontera dentro de nuestro ministerio de
reconciliacién. Dentro de estas fracturas de un mundo roto, las fronteras son una invitaciéon
a ser conscientes de nuestra vulnerabilidad y fragilidad tanto personal como comunitaria.
Mirando a estas fronteras y a todo el ambito migratorio, la CG 36 “reconoce la necesidad de
promover una articulacién internacional de nuestro servicio a los migrantes y refugiados”
(CG36,d.1,n. 26).

Pasos del proceso: Abandonar el hogar, el transito y la integracién

Existen diversas razones por las cuales una persona abandona su hogar. En un porcentaje
elevado los migrantes se ven forzados a dejar sus hogares debido a alguna situacién de
presion, violencia o conflicto, de caracter tanto personal, como social, econémico o ecolégico.
En algunos casos las causas que generan estos desplazamientos tienen que ver con guerras o
violencia generalizada. Por estas razones, la persona migrante vive situaciones traumaticas.
Un trauma que puede producir desde una experiencia leve de “choque cultural”, hasta un
trastorno por estrés postraumatico (TEPT).

El transito, tanto para las personas que emigran voluntaria como involuntariamente, suele
ser un auténtico calvario por la complejidad y la burocracia en los procesos legales. Para
aquellas que se ven forzadas a dejar sus hogares por situaciones de conflicto y peligro para
su vida, la situacion se complica atin més®. Sin hablar de las redes de trata de personas que
controlan en muchas zonas las rutas migratorias, y que dejan a colectivos més vulnerables
en manos de redes de explotacion sexual, trafico de érganos, etc.

8 Testimonio personal de Benjamin Nsengiyumva, sj que vivié en primera persona el genocidio en
Ruanda y un largo proceso de reconciliacién.

9 El calvario de tantas personas que cruzan desiertos, que mueren ahogadas en el Mediterraneo, que
se ven forzadas a llegar a Ceuta y Melilla saltando la valla, que recorren México encima de “la bestia”
(tren que atraviesa México hacia Estados Unidos), o en embarcaciones vietnamitas asaltadas por
piratas en el Mar del Sur de China, entre otros.
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Es por eso, que en esta fase, ademds de producirse serias dificultades fisicas, también se
ocasionan graves traumas psicolégicos, que permanecen con la persona una vez completado
todo el proceso migratorio; en ocasiones, a través de pesadillas o recuerdos recurrentes y
que pueden producir TEPT.

“Llegamos agotados al desierto, pero todo parecia ir bien. El «coyote» tomaba una ruta que nos
daba confianza. Pero de repente vino la Migra (policia migratoria) y tuvimos que correr. Con
suerte pude escapar con el coyote. Estuvimos perdidos en el desierto varios dias. Alli fue
horrible. Me violé muchas veces y me amenazaba con matarme o dejarme abandonada en el
desierto si no le dejaba hacer lo suyo. Al final llegamos a Houston. No hay semana que no me
despierte llorando, con malos sueiios desde aquello. No se lo habia contado a nadie hasta ahora.
Solo a mi hermana. Nunca quise que mi madre sufriera con ello”10.

La llegada al pais de recepcion no suele ser facil para las personas migrantes. En general, no
suele existir un proceso de acogida o de hospitalidad que tome en consideraciéon el proceso
migratorio y las necesidades especificas de cada persona o familia. De hecho, en algunas
situaciones se producen serias vulneraciones de derechos humanos, discriminacién, racismo
y xenofobia.

Asimismo, suele ser comun la falta de reconocimiento de la “maleta” que traen consigo los
propios migrantes: titulos académicos, experiencia laboral, etc.,, relegandolos a ser
considerados simple mano de obra fisica. Este es otro de los elementos que produce un duro
desgaste y erosion en la propia autoestima a la que tienen que enfrentarse los migrantes en
el pais de acogida.

Elementos del proceso de reconciliacion desde una perspectiva cristiana

Schreiter!! distingue cinco elementos que tienen que ser tomados en consideracién en todo
proceso de reconciliacién con migrantes desde una perspectiva cristiana.

En primer lugar, Dios es la fuente de reconciliaciéon. La reconciliacion es obra de Dios y
nosotros somos invitados a ser ministros y mediadores de reconciliacion (2 Cor 5, 18-19).
Este elemento suele estar muy presente en la experiencia de fe de las comunidades
migrantes.

Segundo, la sanacién comienza con la victima. En los procesos de reconciliacién migratoria,
en ocasiones la persona que causa el dafio no siempre estd presente en el proceso. La accion
divina permite cierta sanacion a las victimas incluso cuando el perpetrador no cambia o no
esta presente, aunque no se podrad dar una sanacién con hondura si el perpetrador no forma
parte del proceso de forma activa.

Tercero, el proceso de reconciliacion convierte a la victima y al perpetrador en nuevas
personas. En ocasiones, se puede imaginar que el resultado del proceso de reconciliacion
llevaria a la victima y al victimario al estado inicial, pero esta situaciéon “idilica” podriamos
decir que no existe. Victimas y perpetradores sufren cambios en nuevos espacios de relacion,
por lo que el proceso de reconciliacion lleva a ambos a un nuevo estado o lugar. Dios lleva a
ambos a un nuevo estado donde no se niega, ni se olvida el pasado, pero se pone en un
nuevo marco que convierte a victima y victimario en “nueva creacion” (2 Cor 5, 17).

10 La experiencia de una joven salvadorefia en su transito a EE.UU. En Ares, A. (2017). La rueca
migratoria: tejiendo historias y experiencias de integracion, UPComillas, Madrid: 92.

1 Schreiter, R. (2008). “Migrants and the Ministry of Reconciliation”, en Groody, D. G., y Campese, G.
(eds.), A promised land, a perilous journey: theological perspectives on migration, University of Notre Dame
Press: 107-123.
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Cuarto, la historia migratoria necesita ser reformulada. La experiencia sufriente del proceso
migratorio en cualquiera de las tres etapas, necesita ponerse en un marco de interpretacién o
comprension. Esta reformulacién no significa olvido, sino un contexto donde la justicia y el
perdéon ayuden a recobrar la dignidad de las victimas y enmarque el perdén a los
victimarios.

Finalmente, el proceso sanador de la reconciliacién nunca acaba. Existen ciertos traumas que
se escapan a los procesos de reconciliacién, que afloran en momentos inesperados, que se
escapan a las labores de mediacién o a los procesos de perdén y de restablecimiento de
relaciones justas. En cierta manera, volvemos al principio, a Dios. Lo que parece imposible
para el ser humano, es posible para Dios, como fuente de reconciliacién (Lc 18, 27).

Agentes de Reconciliacion

Cuando se piensa en el proceso de reconciliacién desde una perspectiva cristiana es
importante caer en la cuenta de los diferentes agentes involucrados en el proceso. Existen al
menos siete agentes que pueden ser identificados en el proceso de reconciliacién: Dios, la
persona migrante, su familia, la comunidad migrante, la comunidad de recepcion o acogida,
los mediadores o agentes de reconciliacion y las comunidades eclesiales locales.

Como ha quedado claro anteriormente, Dios es el principal agente y fuente de la
reconciliacién. Dicho esto, parece obvio que uno de los focos principales de este ministerio
de reconciliacién tiene que tomar en cuenta a las personas migrantes, dentro de su
experiencia de integraciéon. Unida muy de cerca a la experiencia de la persona migrante esta
su familia y en especial sus hijos. El proceso de integracion tiene una dosis de adaptacion y
en ocasiones de trauma, que en muchos casos se traspasa o es vivido de forma intensa por
sus descendientes, hayan vivido el proceso migratorio de pequefios o hayan nacido en el
pais de recepcion.

Ni el migrante, ni su familia viven de forma aislada. Por esa razoén, es importante tomar en
cuenta a toda la comunidad migrante, sobre todo en los casos en los cuales los lazos
culturales y étnicos son muy fuertes. Asimismo, es fundamental en todo proceso de
reconciliacién tener presente a la comunidad de recepcion, la cual es bueno que reconozca
las circunstancias y contexto de los procesos de migracion, y la bondad de construir un
futuro social comun e inclusivo. Todo proceso de reconciliacién se vive dentro de otro
proceso més amplio de integraciéon con una dimension bidireccional e intercultural, alejada
del mero asimilacionismo o del multiculturalismo mas radical.

Un elemento clave son los agentes o mediadores de reconciliacién. En muchos casos, estas
personas se encuentran entre dos mundos. Por una parte estdn los sentimientos de
discriminacién y prejuicios de la comunidad de recepcién hacia los migrantes. Y por otra la
incomprensién de lo que viven los migrantes y la falta de herramientas para comprender la
transferencia y contra-transferencia que se genera en la propia experiencia de relaciones con
las personas migrantes. En este sentido, es esencial la formacién de los agentes de
reconciliacién, porque al acompaniar los traumas de otros, normalmente acaban enfrentando
los propios traumas personales.

Las comunidades eclesiales en el ambito local son también importantes referentes en el
proceso de reconciliaciéon. En muchos casos, el proceso de reconciliacion es vivido dentro de
la propia comunidad eclesial, que hace las veces de mediadora y de espacio seguro de
encuentro.
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¢Cuales son las tres dimensiones clave en el proceso de reconciliacién migratoria?

“Promover relaciones justas, reconciliar a los que estin alejados, supone arrepentimiento,
conversion y reparacion por parte de quienes han causado el dafio; y sanacion de memorias de
violencia y opresion para las victimas”.

Después de lo descrito anteriormente, se pueden encontrar tres dimensiones a través de las
cuales dar cuenta del proceso de reconciliacion desde la perspectiva migratoria. Por una
parte, el esclarecimiento de la verdad, que se inicia con el reconocimiento del trauma y el acceso
a los recuerdos. En el fondo seria contestar a la pregunta: ;Qué ocurri6? En este
esclarecimiento de la verdad hay dos elementos esenciales: el perdon y la justicia. Perdén
que no significa olvido o impunidad. El perdén tiene que ver con recordar, pero de otra
manera, de una forma diferente. Un recuerdo que puede hacernos salir del circulo vicioso
del resentimiento y que nos puede ayudar a ser verdaderos agentes de cambio.

Otro elemento fundamental en el proceso de reconciliacion es la justicia. Justicia y perdén
tienen una relacién complementaria siempre que el perdén no sea confundido con olvido y
la justicia no sea reducida estrictamente al &mbito legal. Es el esclarecimiento de la verdad el
auténtico enlace entre justicia y verdadero perdén. No solo porque el sacar a la luz la verdad
sea una importante expresion de justicia, sino porque éste contribuye al propio proceso de
sanacion de las victimas. Un verdadero proceso de reconciliacién se alcanza cuando los
ofensores reciben el perdon y las victimas lo ofrecen. Si este doble movimiento se rompe, se
perpetta el dolor, la mentira y la injusticia. Pero si el arrepentimiento nos abre a la
conversion, a esclarecer la verdad y a reparar el dafio causado, recorreremos el camino que
ayudaré a sanar el dafio originado en las victimas y a sellar un auténtico perdén.

En segundo lugar, estaria la reelaboracion o el encuentro de una nueva narracion de los recuerdos,
en muchos casos dolorosos. A veces el propio acceso a los recuerdos es dificil debido al
trauma que los propios recuerdos han causado en los migrantes. Este hecho es
especialmente sensible en los procesos traumaéticos que han vivido los nifios. Un elemento
que complejiza este proceso es que los recuerdos tienen en ocasiones “vida propia”,
controlando a las victimas, en lugar de que las victimas controlen sus propios recuerdos!2.

Por esa razén es muy importante generar espacios y caminos seguros para las victimas, en
los cuales sean capaces de reformular y reelaborar dichos recuerdos. Nuestra identidad esta
constituida por historias de vida, y para que esa identidad se vaya construyendo desde el
proceso de reconciliacién, los recuerdos necesitan ser “desintoxicados” hasta que la
narracion y el entramado de relaciones puedan ser puestos en correlaciéon con la gran
historia vital de la victima, y a ser posible también del victimario.

Finalmente, se recupera la agencia del propio migrante. Una vez que se esclarece la verdad,
acompafiada con el proceso de perdén y justicia, y se produce una sanacién de los recuerdos
junto a una nueva narrativa, es entonces cuando se ven algunos frutos. Uno de los maés
importantes, es que la persona migrante recobra su capacidad para tomar las riendas de su
vida®3. Como deciamos anteriormente, el proceso de reconciliacion convierte a la victima y al
perpetrador en nuevas personas. Dios lleva a ambos a un nuevo estado donde no se niega,
ni se olvida el pasado, pero se pone en un nuevo marco que convierte a victima y victimario
en “nueva creaciéon” (2 Cor 5, 17), donde se redescubre la dignidad de ser hijos e hijas de
Dios.

12 Schreiter, R. (2008), p. 119.

13 Desde un punto de vista de participacién social, la persona migrante ve restituidos sus derechos en
clave de igualdad, y le habilita para participar en la arena ptblica dinamizando procesos de
reconciliacién, sumando en la construccién de cohesion social y de una nueva ciudadania inclusiva.
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Como cristianos nos reconocemos miembros de una misma comunidad universal, creados a
imagen y semejanza de Dios. Una filiacién que nos abre a la fraternidad y nos dota de una
misma dignidad. Asi, nuestra identidad se asienta en el seguimiento de Jests, en su vida de
peregrino, de caminante. Un seguimiento que nos mueve al encuentro y al dialogo, al deseo
de desinstalarnos, a salir de nuestra propia casa para descubrir en el mundo nuestro hogar.

La vivencia de la reconciliacién nos invita a ponernos en camino y a compartir la vida con
otras personas que viven en transito. Estar con ellas nos abre a la posibilidad de sentirnos
mas cerca de un Dios que también se convierte en migrante, a conocerlo mas y en mayor
profundidad. La reconciliacién nos descubre como hijos e hijas de un peregrino cuyo hogar
es el mundo.

Original espariol
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Reconciliacion: una praxis dialdgica de una Iglesia
kenotica

Jojo M. Fung sj

Coordinador ministerio indigena, Asia Pacifico

Introduccion

Este articulo comienza por una experiencia anecdética que tiene su origen en Laos. La
segunda seccién exhorta a un proceso dialégico para una Iglesia dispuesta a reconciliarse
con los acreditados personajes chamanicos (ancianos, curanderos, exorcistas, sabios y
chamanes de ambos sexos) de las comunidades indigenas. Este didlogo reverencial capacita
a las Iglesias locales para estar en mayor sintonia con el movimiento reconciliador del
Espiritu divino en el mundo y la creacién y responder asi a los gritos de los pobres y del
COSMos.

Una experiencia anecdética

La hermana Guan Chai compartié una anécdota relacionada con la sabiduria ancestral de la
comunidad Lao Lum en Laos!. El meollo de la anécdota tiene que ver con la reconciliaciéon
entre los seres humanos y el arroz, un producto que su pueblo aprecia y que le hace sentirse
agradecido a la Madre Tierra por su fecundidad:

Mi abuela me conté que un grupo de personas fue al bosque a recolectar algunos productos
forestales. Envolvieron en hojas de banano arroz cocido para cinco o seis miembros del grupo.
A mediodia comieron y luego tiraron el arroz sobrante en el lugar en el que habian estado
sentados y habian comido sin realizar rito alguno. De hecho, el rito encarece que, antes de
llevarse nada a la boca, cada miembro del grupo tome tres granos de arroz y se los ofrezca
como comida al espiritu del bosque. Otro grupo pasé por el lugar y oyo el grito. Se acercaron
al punto de donde habia brotado este y vieron el arroz cocido sobre las hojas de banano. Se
percataron de que el grito habia sido emitido por el arroz cocido. Se arrodillaron y le pidieron
perdon al arroz. Realizaron un rito y recitaron algunas oraciones. Le suplicaron al arroz: “Por
favor, vuelve a casa con nosotros”. Levantaron las hojas de banano, las colocaron en sus
cabezas y regresaron a la aldea.

En la perspectiva indigena, la reconciliacién comporta responder a la necesidad de la
(re)apropiacion discernidora de la descartada sabiduria ancestral que promueve y alimenta
una Iglesia verdaderamente indigena y un mundo que se recupera de los efectos de las crisis

1 La anécdota fue contada de nuevo por el director del RTRC (Research and Training Centre for Religio-
Cultural Communities), P. Niphot Thienwihan, el 22 de febrerro de 2017, en el EAPI (East Asian Pastoral
Institute). El P. Niphot oy6 la historia de labios de la propia hermana Guan Chai, quien visit6 el RTRC
con motivo de un breve curso de formacion.
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ecolégicas. Esta reconciliaciéon es un proceso kenético y reverencial que implica a diario
interaccién, acompafiamiento, experiencia religiosa y lucha liberadora.

Una Iglesia en didlogo

La reconciliacion humana y ecolégica presupone una Iglesia discernidora y kenética
afectivamente dispuesta al dialogo para posibilitar la reconciliacién de la Iglesia (también de
las religiones y culturas dominantes modernas) con los acreditados personajes chaméanicos
de las comunidades indigenas.

El didlogo de la interaccion diaria

El proceso de reconciliacion exige una relacion reverencial con los acreditados personajes
chamaénicos como interlocutores contemporédneos de igual dignidad e igual profundidad de
experiencia mistica. La reconciliacién acontece cuando nos comprometemos como Iglesia a
eliminar toda relacién discriminatoria y desigual (en el tiempo y el espacio) que sugiera una
diferencia de poder entre un urbanita civilizado y un hombre primitivo analfabeto. En esta
relacion reciproca, la reverencia profunda es un innegociable valor moral relacional que
facilita la reconciliacion, construyendo una relacién de confianza mutua y valorando el saber
local. Solo la practica de la reverencia dialégica asegura el respeto por las diferencias de las
creencias y practicas religioso-culturales indigenas sin necesidad de denigrar su dignidad ni
menoscabar asi la alteridad del chaman.

Los personajes chamdanicos muestran gran reverencia por la Madre Tierra en razén de la
légica indigena de que tanto el creador divino inhabitador, como los espiritus ancestrales y
naturales han dotado a la tierra de espiritu, haciéndola, pues, sagrada. El impacto del
desarrollo y la economia guiados exclusivamente por el beneficio en el bienestar ecologico
del planeta Tierra no carece de consecuencias, aunque no sean previsibles, en especial por lo
que atafie a la ruptura de la relaciéon armoniosa entre la Tierra y la humanidad, que se
traduce en una lamentable destruccién y en muertes prematuras a consecuencia de los
innumerables desastres naturales. En este sufrimiento indebido, la humanidad se ve
confrontada con la nuda verdad sobre el sentido taltimo de la existencia en la Tierra. Ojala
este “cuestionamiento” y este “poner en tela de juicio” propicien la necesaria conversiéon
capaz de liberar numerosos corazones eclesiales de esa “irreverencia dialégica” que profana
la creacion de Dios sobre la base de una relacion sacrilega y explotadora con la Tierra2.

El didlogo reconciliador de la interaccién diaria con los personajes chamanicos capacita a las
Iglesias locales para aprender el valor de la reverencia dialdgica hacia la Tierra. El valor
relacional de la reverencia dialégica se basa en la alianza que Dios estableci6 con la
humanidad a través de Noé (cf. Gn 9, 12-17). Bajo los auspicios de esta alianza, la
humanidad es exhortada a vivir en armonia con la creacién divina, lo que implica una
relacion dialégica en la que la encarnacion y manifestaciéon de la reverencia dialégica hacia
la entera creacién de Dios -“todo lo que vive en la Tierra” (Gn 9, 17)- tiene una importancia
decisiva para el sostenimiento del bienestar de la ecologia medioambiental.

2 De hecho, O" Murchu sugiere que “no se trata de la vida sobre la Tierra, sino de la vida que es la
Tierra” y que esta vida “se ve afectada, para bien y para mal, por la calidad de nuestro respeto a sus
procesos inherentes y de nuestra disposicién a interactuar (relacionarnos) con todas las formas de
vida de una manera gentil, libre de explotacién y cooperadora”. Véase Diarmuid O’Murchu,:
“Spiritual Implications of the New Physics”, en Quantum Theology 110, 2004, Crossroad Publishing
Company, New York, p. 38 (trad. esp.: Teologia cudntica: implicaciones espirituales de la nueva fisica, Abya
Yala, Quito, 2013).
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El didlogo del acompaiiamiento

Este dialogo reconciliador nos invita e interpela a valorar el acompafhamiento de estos
personajes chamanicos, que creen que el acompafamiento acontece “desde dentro”:
primero, viviendo en medio de las comunidades rurales; y segundo, guiando a las
comunidades mediante celebraciones rituales, a fin de que tengan una experiencia mistica
interior del poder sagrado del ser divino. Al igual que Moisés pisé la tierra sagrada de la
presencia divina, simbolizada por la zarza ardiente (cf. Ex 3,2-6), los propios personajes
chamadnicos, a través de oraciones, cdnticos y danzas comunitarios, acceden a la presencia
sagrada de Dios. En un estado alterado de conciencia o trance, estos personajes chaméanicos
viven una experiencia intima y mistica de Dios, que desciende a ellos y les encomienda la
misiéon de actuar en su nombre como intermediarios salvificos. Al igual que Moisés -quien
guio a las tribus indigenas de Israel a través del paramo, el mar Rojo y el desierto hasta la
tierra prometida, actuando como intermediario de dichas tribus para obtener no solo mana
y codornices (cf. EX 16,1-16) y agua (cf. Ex 17,1-7), sino revelacién adicional de Dios (cf. Ex
24,18; 33,1-35) sobre la relacion de Israel con Yahvé-, asi también los personajes chaménicos
que acompafan a las comunidades indigenas buscan de continuo a Dios en las
celebraciones rituales y acttan siguiendo los consejos divinos para beneficio de sus
comunidades. Su experiencia religiosa en las celebraciones rituales entra en resonancia con
las experiencias que Jests, en un estado alterado de conciencia, tuvo del Abba teofanico en
su bautismo, en su trasfiguraciéon y en los momentos de angustia que precedieron a su
prendimiento (cf. Jn 12, 28-30; Lc 22, 43-44). Solo tales experiencias recurrentes, misticas e
intimas de Dios empoderan a los personajes chamdnicos para liberar a las comunidades
indigenas de todas las formas de adiccién, malos deseos y, especialmente, codicia que san
Pablo identifica con la idolatria (cf. Col 3,5) y ayudarlas a permanecer fieles a Dios. La
fidelidad a Dios comporta la renuncia perpetua a estos idolos (cf. Ex 20, 2; Col 3, 5), de
suerte que los pobres en los margenes sean liberados de la carga de la pobreza y a los
exdnimes se les ofrezca nueva vida, a los oprimidos justicia y a todos la alegria de un
sustento vital sostenible obtenido con dignidad y reverencia.

El acompafiamiento capacita a la Iglesia para afirmar la importancia reveladora y salvifica
de las tradiciones religioso-culturales en la economia del plan divino de salvacién (cf. LG 16;
Redemptoris hominis 6; GS 22). Por una parte, el acompahamiento empoderador de la Iglesia
garantiza el “pleno florecimiento” de estas tradiciones chamanicas?. Por otra, la Iglesia esta
en posicién de resolver los multiples dilemas que se les plantean a los chamanes en relacién
con las practicas religioso-culturales de sus ritos chaménicos.

El didlogo de la experiencia religiosa

La naturaleza de este didlogo reconciliador, kenodtico y reverencial induce a la Iglesia a
saborear lo SAGRADO sumergiéndose en las celebraciones rituales. Este didlogo de la
experiencia religiosa capacita a la Iglesia para comprender la importancia de acceder a la
experiencia mistica de los personajes chamanicos con vistas a apreciar la riqueza en ella
contenida y, asi dispuesta, recibir la revelacion del Dios que actGa en los ritos de tales
personajes. En el discurso que pronuncié en la asamblea especial para América del sinodo
de los obispos, en 1997, el jefe Harry Lafond pidi6é a la Iglesia que concediera “valor

3 Los Lahu consideraban a Jean-Pierre Oxibar (1898-1964), sacerdote del Sagrado Corazén de Jests de
Betharram, un profeta, liberador y protector de los Lahu que se “regocijaba de tales tradiciones
indigenas por ser las de un pueblo que, como sus propios vascos, podia haberse convertido al
cristianismo, pero seguia expresando su alegria de vivir a la manera de sus antepasados”. Ademas,
escribe Saint-Guily, Oxibar tenia la esperanza de que “estas tradiciones ancestrales florecerian atn
con mayor pujanza” bajo la proteccion de la nueva religion y “en virtud de su propia presencia y sus
oraciones”. Para mas detalles, véase Anthony R. Walker, Merit and Millennium: Routine and Crisis in the
Ritual Lives of the Lahu People, 2003, Hindustan Publishing Cooperation, Delhi, p. 621.
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sacramental a algunos de nuestros ritos, que son ritos de sanacion y reconciliacién
susceptibles de ser vividos como expresion de nuestra fe en Cristo Salvador”+.

El didlogo de la experiencia religiosa con estos personajes chamanicos no siempre es
discursivo y, por tanto, académico, sino mas bien conversacional y experiencial. Por
invitacion de personajes chamanicos, se presentardn oportunidades de asistir a -y participar
en- celebraciones rituales presididas por ellos, uniéndonos ya a los canticos como
observadores, ya a las danzas comunitarias como participantes, con objeto de experimentar
la posesion del espiritu por el Dios que desciende como ruah elohim, infundiéndolo TODO
(cosmos y anthropos) y sosteniéndolo TODO con el poder de su Espiritu. Tal posesiéon del
espiritu capacita a la Iglesia para cobrar experiencia interior de la experiencia mistica de los
chamanes. Esta experiencia interior complementa lo que se observa en el exterior. Para la
Iglesia es importante vivir tanto la experiencia observacional desde el exterior como la
experiencia participativa desde el interior, a fin de lograr la deseada complementariedad
entre experiencia humana y experiencia mistica.

Este didlogo de la experiencia religiosa capacitara a la Iglesia para apreciar la inescrutable
omnipresencia del Espiritu pentecostal. Este Espiritu sacudié una comunidad eclesial
uniformemente judia y se derramé en el medio grecorromano. Tal universalizaciéon del
Espiritu creador, a la que se alude en el fenémeno de glosolalia de Pentecostés (cf. Hch 2,1-
13), es una manifestaciéon y presencia multi-religioso-cultural bien atestiguada por los rectos
personajes chamanicos y por la Iglesia involucrada en este didlogo de la experiencia
religiosa.

Esta manifestaciéon multi-religioso-cultural allana el camino a la Iglesia para desarrollar una
inteleccién gradual y mas plena de los caminos alternativos por los que estos personajes
chamaénicos y las comunidades indigenas expresan sus experiencias religiosas, asi como de
la manera en que formulan su comprensioén de Dios, su experiencia de ser poseidos por el
Espiritu (o posesion espiritual) y la misioén salvifico-liberadora de este Dios. Tal formulaciéon
es mds bien un compartir conversacional, ora de forma individualizada, ora en grupo
pequeno, que implica reconocimiento y clarificacion de lo que dice cada uno de quienes
participan en el didlogo e incluso un compartir personal adicional. Lo que parece ser un
compartir personal es, en realidad, una continua reflexién verbalizada sobre la riqueza de
sus experiencias misticas de las celebraciones rituales chamanicas.

En este proceso de dialogo, la Iglesia es capaz de percibir, intuir y comprender cémo el
Espiritu de Dios se revela desde dentro de las experiencias misticas® de los personajes
chaménicos y de apropiarse la verbalizacion de su espiritu-alidad chamanica: la
singularidad de su Dios (theos), quien desciende en Espiritu, invisible a los ojos humanos,
pero “experiencia-ble” en el corazén humano como toque divino y chispa mistica, como ser
que es cubierto por la sombra del Espiritu (pneuma) creador y queda, por tanto, poseido por
él, y también en la forma en que este Dios (soter) salva a sus gentes en las luchas que, como
comunidades marginales, sostienen por la vida. De hecho, lo que la Iglesia percibe en las
oraciones comunitarias, canticos y danzas chamanicas son la teo-logia, la pneuma-tologia y la
soter-iologia indigenas locales, siempre vivas, que surgen en las comunidades de creyentes y
chamanes de las religiones primitivas. El “surgimiento” y “florecimiento” de una teo-logia,
una pneuma-tologia y una soter-iologia indigenas locales apunta a un Dios que es un Espiritu
divino. Este Espiritu creador alienta alli donde Dios, quien es el ruah elohim (cf. Jn 4, 24),
quiere (cf. Jn 3,8), operando “dentro” y “fuera” de las estructuras eclesiasticas, nunca
totalmente monopolizado o domesticado, siempre empoderando, liberando y salvando a los

4  Véase An untraditional involvement, Interview with Achiel PEELMAN, OMI, en
http:/ /www.omiworld.org/en/content/omi-interviews/753/achiel-peelman-omi/, visitada en junio
de 2017.

5 Cf. Concilio Vaticano II, Ad Gentes 9; Lumen Gentium 17
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pueblos de Dios marginados. Tratdndose de intermediarios de Dios en el didlogo, esta
reconciliacién dispone a la Iglesia a afirmar y suplementar lo que se necesita para
enriquecer su comprensién verbalizada y liberarlos de cualesquiera indebidas sombras de
influencias antiéticas. Por ultimo, en forma de co-peregrinos, la Iglesia es invitada a “elevar”
(lo contrario de suprimir y denigrar; cf. Jn 8, 28; 12, 32; Nm 21, 8) las teologias locales
indigenas, comunicandolas al mundo exterior en lenguas inteligibles, para asi generar
ondas que supongan un desafio y un enriquecimiento tanto para la Iglesia como para la
sociedad en el plano local, regional y globale.

El didlogo de la lucha liberadora

Avivados por la teo-logia, la pneuma-tologia y la soter-iologia indigenas, motivados por una
espiritu-alidad indigena, los interlocutores en el didlogo estdn listos para llevar a cabo
acciones junto con otras personas interesadas de las Iglesias locales, de otras religiones y de
la sociedad civil. Es una lucha comunitaria por la tierra a fin de garantizarles la obtencién de
un sustento vital sostenible con mayor seguridad y dignidad en sus aldeas. Es una lucha
que invoca a lo Divino en una celebracién comunitaria interreligiosa de oracién por la
recreacion del espacio sagrado y en el rito colectivo de “sacralizar” los bosques, las fuentes
de agua para riegos, los granos de arroz antes de sembrarlos, los campos para cultivar, etc.
en su patria ancestral. Es una lucha contra la invasion de los promotores inmobiliarios y
contra la anexién por el Estado-nacién hegemoénico. Por dltimo, es una lucha por la
reconciliacién de la humanidad con la biodiversidad y las innumerables especies de la
comunidad de la tierra, por la maxima sostenibilidad de la creacién divina.

Como interlocutores nuestros, las comunidades indigenas y sus personajes chaménicos
animan a las Iglesias locales a involucrarse en una lucha liberadora que acaece en multiples
planos. En el plano sociocultural se trata de una lucha para que la Iglesia reconciliada y las
modernas tradiciones religioso-culturales practiquen una mayor reverencia dialégica hacia
la alteridad de la identidad indigena como el Otro cultural y religioso, sin que sea
totalmente asimilada o aniquilada por el Si-Mismo dominante. En el plano eclesial se trata
de una lucha liberadora en pro de un mayor espacio democratico en el que estas
comunidades puedan elaborar sus teo-pneuma-soter-iologias indigenas y sus consiguientes
précticas religioso-culturales, que pugnan por la sagrada sostenibilidad de la comunidad de
la tierra y de todas las formas de vida pertenecientes a ella. Por dltimo, en el plano local-
regional-global se trata de la lucha liberadora por la libertad respecto a la opresiva idolatria
del capitalismo global, que sacrifica los recursos humanos y naturales de la tierra en el altar
de la maximizacion de los beneficios, el relativismo practico y el antropocentrismo
distorsionado, impulsado por la avaricia desenfrenada y la avidez insaciable de poder -
tanto patriarcal como jerarquico- de dominacién y violencia.

Conclusion

Las Iglesias locales tienen mucho que ganar de un didlogo reconciliador, kenético y
reverencial con los acreditados personajes chamanicos, que le permitird convertirse en una
Iglesia mas inculturada. Estas Iglesias locales efectian una reconciliacion inter-espiritual
que contempla a los personajes chamanicos con coetanea reverencia, emula su modelo de
acompafiamiento, ensalza sus experiencias misticas de Dios y se compromete en las luchas

6 Véase Jojo M. Fung sj, A Shamanic Theology of Sacred Sustainability, 2014, Jesuit Communications
Foundation INC, Manila; Id., “What Christians Can Learn from Shamanic Pneumatology”,
in Interfaith Dialogue: Global Perspectives, 2016, Palgrave Macmillan, New York, pp. 119-128; Id., A
Shamanic Pneumatology in a Mystical Age of Sacred Sustainability, 2017, Palgrave McMillian, New York;
Id., Creation is Spirited & Sacred: An Asian Indigenous Muysticism of Sacred Sustainability, 2017, Claretian
Publications, Jesuit Communications Foundation INC and Institute of Spirituality in Asia, Manila.
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liberadoras de los pueblos indigenas por una mayor sostenibilidad sagrada de su sustento
en su ancestral terrufio.

Original inglés
Traduccion José Lozano Gotor
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PROMOTIO IUSTITIAE, N. 124, 2017/2

La reconciliacion con la creacion

Pedro Walpole sj

Bendum, Bukidnon, Filipinas

Una misién de reconciliacion y justicia es la directriz basica de la CG 36 y forma parte
integral de nuestro trabajo para responder a las preocupaciones ecolégicas y a los margenes
de la sociedad. Como jesuitas, llevamos décadas hablando sobre la degradacion
medioambiental y social. Tenemos instituciones que reflejan esa preocupacioén en su nombre
y llevamos trabajando por el cambio de politicas tanto en el plano gubernamental como en el
plano global desde la Cumbre de la Tierra celebrada en Rio de Janeiro en 1992 y sus
secuelas. La Compafiia de Jests ha acentuado crecientemente la llamada integral a la
reconciliacion?.

Si queremos dar mayor profundidad y renovada importancia a nuestra misién, debemos
cambiar nuestro estilo de vida personal e institucional, asi como nuestros compromisos
educativos e intelectuales. Todos tenemos que aprender nuevos habitos de relacién con el
mundo natural y adaptar nuestras practicas personales, institucionales, sociales y
econémicas con el fin de que fomenten una sostenibilidad justa.

Ya se ha escrito mucho sobre la Laudato Si’, con extensas reflexiones sobre su conceptos y
ensefianzas, incluyendo el desarrollo intelectual y las ideas que se constatan en ella. El reto
para nosotros es influir de manera significativa en los habitos humanos y sostener los
habitats naturales.

Reconciliarse con la realidad

Las personas que viven en estrecho contacto con los ecosistemas naturales del mundo estan
sufriendo mucho. Son mayoritariamente los pobres quienes padecen la creciente
desigualdad socioeconémica, la degradacion de los recursos naturales y la contracciéon de las
regiones de recursos, asi como quienes se encuentran mas expuestos a nuevos compuestos
quimicos? y a las incertidumbres del clima. Un significativo porcentaje de estas comunidades
estdn socialmente fragmentadas en su interior y carecen de la educacién que deberia
acompanar su integridad como personas que buscan una forma de ganarse la vida. Muchas
otras comunidades estan urbanizadas, con la consiguiente inseguridad laboral, y alienadas
de la tierra en las que ellos mismos o sus progenitores subsistian antafio.

1 Cf. Congregacion General 36, Decreto 1: “Compafieros en una mision de reconciliacién y de justicis”.
2 Cf. https://www.pri.org/stories/2016-04-03 / humanity-must-use-innovation-and-ingenuity-live-
within-planetary-boundaries-new
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Muchos de los pobres ven y sienten la connatural conexién con la vida que los rodea,
aunque quiza no la diversidad total del planeta. No conocen solo al Dios de vivos3, sino
también al Dios de cémo ellos mismos viven, pues en su experiencia diaria de buscar
alimento dependen humilde y esperanzadamente de que Dios provea. No tienen respuestas
para su crisis, ya que no manejan los mecanismos globales de los precios de las materias
primas ni del consumismo més amplio, que consume sus energias. Muchos pierden el &nimo
y desesperan. Mientras tanto, los conceptos, argumentos y temas le ganan la mano a la
capacidad de la gente para comprometerse; muchas personas se resignan a una aceptaciéon
pasiva porque “de todos modos, ;qué puedo hacer yo?”. Sin embargo, es mucho lo que
podemos hacer cuando tenemos esperanza.

Los contextos de los desplazados, migrantes y refugiados no son sino la extension de los
margenes impulsada por la carencia de oportunidades, la inquietud, la maximizacién de
beneficios y la guerra. Toda accién en el mundo se inserta en una realidad compleja; toda
fuerza tiene su repercusién alli donde mucho se halla dolorosamente desajustado. En esos
lugares necesitamos esperanza, reconciliacién y celebracion de la creacion.

Los circulos en los que los jesuitas hablamos predominantemente no son los de los pobres.
Compartimos analisis socio-psicolégicos y preguntas introspectivas sobre por qué la
respuesta en medio de esta crisis creciente es tan débil. Reconocemos humildemente
nuestras limitaciones; sin embargo, nuestras instituciones pueden impedirnos pasar a la
accién, porque hemos establecido un eficaz orden diario y un estilo de vida seguro en un
mundo consumista; y ello, tristemente, por regla general nos distancia de los pobres y de la
tierra. En muchos casos somos incapaces de influir desde la base.

La reconciliacién exige, en primer lugar, reflexién y aceptacién de las relaciones presentes
con un sentido de la responsabilidad. En segundo lugar, requiere cultura y comunidad: un
sentimiento de pertenencia. {En tercer lugar esta el espiritu humano, la conversién y el deseo
imperioso de marcar la diferencia! Se trata de una aspiraciéon que va mas alla de todo lo
aprendido y recibido, algo mas, jmilagrosamente, el otro y yo! Este es el momento a partir
del cual es posible tomar decisiones y la integridad de la accién nos sostiene. Podemos
invitar al cambio a través de realidades como el movimiento surgido en la reserva sioux de
Standing Rock#, un sufrimiento local que da testimonio de un dolor global, pero en
numerosos casos sigue resultando dificil cobrar conciencia de la necesidad de colaboracién
sostenida.

La reconciliacién no tiene que ver con sentirse bien, sino con los cuidados

El primer paseo en solitario por un bosque natural representa a menudo una experiencia de
centelleante entusiasmo ante su tamano, su clima, su luz, su vida. Existe también respeto
reverencial al experimentar como la belleza de lo ordinario refleja lo divino. Una vez
terminada la excursion, ese asombro puede desvanecerse dejando una sensacién de pérdida
momentanea. Es posible que nos hayamos prometido hacer las cosas de forma diferente,
pero luego el ajetreo se aduefia de nosotros, los compromisos se debilitan y nos olvidamos
de cambiar nuestra vida diaria.

3 Cf. Mat 22, 31-32: “;No habéis leido lo que les dice Dios: Yo soy el Dios de Abrahén, el Dios de Isaac,
el Dios de Jacob? No es Dios de muertos, sino de vivos”.

¢ Cf. The Youth Group that Launched a  Movement at  Standing  Rock, en
https:/ /www.nytimes.com/2017/01/31/magazine/the-youth-group-that-launched-a-movement-at-
standing-rock.html? r=0, visitada en junio 2017.
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Al vivir en una sociedad consumista, Gnicamente se conecta con el mundo natural de
laderas de montafias y costas en momentos especiales de celebracién y profunda pena,
después de los cuales la gente retorna a la vida en ciudades en extremo contaminadas y
contaminantes.

La reconciliacién suena bien y es una aspiracién razonable, ya que no es algo que genere
conflictos, pero en ella no se trata de disfrutar de la creaciéon ni de ir tachando items en la
lista de cosas que uno deberia hacer antes de morir: lanzarse en paracaidas o celebrar una
fiesta junto a un fuego de campamento y contemplar las estrellas. Tampoco tiene que ver
con hacer més “verde” mi estilo de vida.

La reconciliaciéon no consiste en reconocer simplemente los pecados de la degradacion
forestal, por graves que sean, ni tampoco en “preservar” los bosques para que los habitantes
de las ciudades puedan fundirse con la naturaleza. La reconciliacién con la creacién tiene
que ver con el sentido y la integridad de toda forma de vida, desde los bosques a los mares,
incluyendo a las familias de agricultores pobres y los habitantes de las ciudades, de suerte
que todos puedan estar conectados y sostenerse unos a otros. Esta es la principal
desconexién: no vivir unidos.

Cuando hay que abordar detalles cotidianos, la reconciliacion se convierte rapidamente en
un motivo de frustracién y cansancio, incluso de divisién acerca de qué debe hacerse o
como. ;Por qué molestarse en separar la basura cuando luego el contenido de los
contenedores vuelve a ser mezclado?, ;por qué molestarse en ahorrar agua o electricidad si
luego hay megapresas? A menudo es necesario que nos replanteemos el “;por qué
molestarse?”. La reconciliacién requiere mucho dar y una dosis aun mayor de compromiso.

La Laudato Si’ dice que el medio ambiente es todo lo que se extiende fuera de nosotros; el
medio ambiente es una relacién, no un objeto. Experimentar la vida de las comunidades
indigenas y ver la silenciosa exclusién econémica y a veces social brinda un atisbo de la
alienacién de las personas y del campo ocasionada por la sociedad urbana. Los migrantes
buscan tierra para criar a sus hijos en mejores condiciones de las que ellos disfrutaron de
nifios. Desean satisfacer las necesidades de sus hijos; pero, dada su exigua productividad, no
siempre son capaces de lograrlo. Entonces se procuran los medios para abandonar el campo.
Pero ;qué sostenibilidad ofrece la ciudad?

En los paises en vias de desarrollo, los pobres todavia escarban en la basura y extraen de los
montones de inmundicia botellas de “agua mineral” para reciclar, agradecidos a Dios de que
se han asegurado la comida para ese dia. “Nuestro auxilio es el Nombre del Sefior, que hizo
el cielo y la tierra”>. ;En qué momento se convierte la indiferencia en juicio? Los pobres no
estan libres de pecado, pero ;qué han hecho para merecer una vida entera en los vertederos
de nuestras ciudades? En algunos paises, las regulaciones locales sobre residuos logran un
cierto grado de separacién de la basura, y aqui una revision del consumo puede ayudar a
muchas personas a reducir la compra de novedades e incrementar la de productos locales.
Para los jévenes urbanos menos favorecidos, la vida anodina y las drogas son realidades
espeluznantes de las que resulta muy dificil escapar. Para otros mds afortunados, tener
dinero puede engendrar una cultura de privilegios; sin embargo, muchos se sienten
inseguros en sus trabajos y pierden su sentimiento de pertenencia y de tener un propésito en
la vida. ;Cémo podemos crear comunidades de practica (communities of practice) que sean
inclusivas y susciten esperanza?

Con toda experiencia se plantan semillas de cuidado y esperanza, que germinan con la
reflexiéon y el compromiso. La pregunta “;por qué?” tiene que ser contestada desde nuestro
y P preg (por q

5Sal 124, 8.
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interior, con una respuesta discreta y sencilla: “Porque me preocupo, porque pongo
cuidado”. Es posible que algunas cosas no puedan ser recicladas todavia, quiza yo no
disponga de los métodos adecuados, pero me preocupo. ;Por qué me preocupo? La
preocupacion, el cuidado aspira a algo mejor. Acontece compartiendo con otros lo que esta
en lo hondo del corazén; entonces el simple actuar rezuma amabilidad, alegria.

Tratar de hacer bien a los jévenes

Cuando intentamos hacer bien, debemos profundizar en la relacién con los otros, en especial
con los jovenes. Estos necesitan examinar qué les esta ocurriendo en la vida, de modo que
sus emociones, pensamientos, acciones y suefios sean integrales.

La vida no es una sucesion de luchas; es muy importante que los jévenes encuentren
consuelo. Es posible que reflexionar les haga sentirse mejores personas, no tanto porque
tienen éxito, sino porque se preocupan. Durante estas épocas sienten consuelo, conversion e
integridad y sus vidas se abren a Dios. Los jesuitas llamamos a esto “examen”, un ejercicio
espiritual diario que comienza por la gratitud por lo que es. Algunos jévenes encuentran que
esto les ayuda a mantenerse sosegados, a albergar esperanza y a estar preparados para
tomar decisiones mas claras cuando llegue el momento. La esperanza es experimentada
como libertad para la accién.

Desarrollar “algunas cualidades y actitudes basicas: disponibilidad, movilidad, humildad y
libertad, habilidad para acompafiar a otros, paciencia y voluntad para escuchar
respetuosamente y para que podamos expresar la verdad uno al otro”6, eso ayuda a los
jovenes a trabajar mejor juntos.

Rara vez tienen los jévenes ocasiéon de compartir en profundidad. Tales ocasiones son la
base para instruir a los jovenes en el liderazgo del servicio. Discernir juntos en qué direccion
convendria que se desarrollara una actividad ayuda a los jévenes a aproximarse a la realidad
sin quedar embargados por la incertidumbre. Discerniendo el camino a seguir, su relaciéon
con Dios puede ser personalizada de manera mas honda’.

Vivir en mi realidad

Los desafios que plantea la Laudato Si” ayudan a la gente a modificar sus habitos y a cobrar
nueva energia como ciudadanos ecolégicamente concienciados. Las escuelas buscan
prolongar el compromiso con el cambio de hébitos a través de actividades como “agua para
todos” y “el reto del carbono”. Existe mucha buena voluntad, y con ella podemos trabajar
para ir mas alla de las practicas ecolégicas comunes y suscitar un mayor compromiso para
transformar las relaciones vitales.

Es posible que la realidad nos golpee varias veces antes de que nos decidamos a cambiar.
Las inundaciones extensas o los incendios forestales pueden modificar en gran medida
nuestra vision de la realidad. Conversar cara a cara con una familia de refugiados o
simplemente una pregunta infantil como: “;Por qué comprais agua embotellada y luego
tirais la botella si sabéis que es malo para el medio ambiente?”, puede alterar nuestra senda
perdurablemente.

Hoy nos enfrentamos al reto de vivir la realidad en un mundo diverso; no podemos elegir
una realidad de conveniencia. Nos enfrentamos al reto de contribuir a reducir la

6CG36,d.1,n.11.
7Cf.CG36,d.1, n. 23.
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degradacion medio ambiental y la exclusién socioeconémica. Este desafio se hace més
profundo cuando sentimos una pérdida personal al ver la degradacion, y entonces nuestras
necesidades disminuyen. Debemos cuestionar el ciego desarrollo econémico, a menudo
vinculado al agotamiento del combustible fésil y al negocio de la guerra. Después del
desastre de una inundacién, las economias locales prosperan, pero eso no quiere decir que el
problema esté solucionado. Mientras la cruenta guerra ruge en algin lugar, en otro una
economia florece. El estilo general de vida basado en el consumo, sin referencia alguna al
impacto que este tiene, causa estragos.

Podemos tratar de leer el Evangelio en contexto, a fin de no ritualizar ni simular una
respuesta al sufrimiento de los pobres y la creacién. Entre los miles que se retinen y los
millones que ahora pasan necesidad, ;es este el contexto en el que reflexionamos e
intentamos alimentarlos? Si leemos el Evangelio en un lugar aislado, ;sabemos que el
Creador provee? ;Y como llevamos este cuidado a la misién? No podemos contentarnos con
intentarlo; tenemos que celebrar el fracaso aprendiendo las lecciones de nuestro esfuerzo y
dandonos sin reservas, puesto que no tenemos esperanza, sino que la recibimos.

La reconciliacién con la creacién vuelve a formar parte de la cultura dominante en la Iglesia.
El reto de la Iglesia es cambiar saliendo de si misma hacia el mundo con un mensaje de
alegria y justicia. Necesitamos dar testimonio, al igual que los primeros cristianos, de la
integridad de nuestras acciones practicando lo que predicamos. La “nueva evangelizaciéon”
tiene que ser experimentada como el gozo del Evangelio, entonando alabanzas y buscando
la reconciliacions.

Planificar la reconciliacion y colaborar para hacerla realidad

Nos hallamos en el Antropoceno, la actual era geoldgica en las que los seres humanos
estamos explotando los depdsitos geoldgicos y estableciendo una nueva quimica atmosférica
y un récord negativo de biodiversidad para el planeta. Mas que en ninguna otra época
anterior, la sociedad adopta decisiones que afectan al mundo. Pero la sociedad no puede
tomar todas las opciones que quiera, pues algunas de ellas impiden que otras personas
puedan elegir. ;Cuédles son las prioridades claras que juntos podemos establecer y tener
como objetivo vital?

Si somos valientes, podemos optar por comprometernos con una estrategia renovada. “Dada
la magnitud y la interconexién de los retos que afrontamos, es importante apoyar e impulsar
la creciente colaboracién entre jesuitas y entre las obras de la compaifiia a través de redes”?,
puesto que estamos llamados a “privilegiar las acciones que generan dinamismos nuevos en
la sociedad”10.

Necesitamos estrategias y mecanismos para unirnos al conjunto de la sociedad en la
btsqueda de una mejor calidad de vida, puesto que todos podemos contribuir a la
promociéon de la dignidad humana, la justicia social y el cuidado de la creacién en este
mundo nuestro que cambia tan rapidamente. Los programas sociales, pastorales e
intelectuales tienen que desarrollar capacidades y fomentar la colaboraciéon para ser eficaces
a la vista de la escala e interconectividad del reto. Se precisa de un enorme aprendizaje en
los mérgenes, en los que las comunidades indigenas y los pequefios agricultores sufren los

8 Papa Francisco, Exhortacién apostélica Evangelii Gaudium a los obispos, a los presbiteros y didconos,
a las personas consagradas y a los fieles laicos sobre el anuncio del Evangelio en el mundo actual, n.
14.

9CG36,d.1,n.35.

10CG36,d.1,n. 37.
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efectos del cambio y necesitan mayor acompafiamiento e defensa. La esperanza compartida
por una comunidad que participe en programas de desarrollo humano es fundamental para
lograr el resultado. Las instituciones internacionales estain empezando a ver que el éxito de
numerosos programas se debe al compromiso creyente de la comunidad a la que van
dirigidos.

La Red Global de Incidencia Ignacia (GIAN) sobre Ecologia del Secretariado para la Justicia
Social y la Ecologia trata de garantizar que el programa de la ecologia integral se incluye en
la planificacién estratégica de las conferencias para ser implementada por las provincias.
Para desarrollar este trabajo, se han identificado inicialmente 15 areas de actividad en tres
niveles: el global, en se promueve la cooperacién; el regional, donde se acompafian las
acciones; y el local, donde se apoyan las iniciativas.

Durante el Didlogo de Estocolmo sobre Ciencia de la Sostenibilidad y Valores, organizado
por la GIAN de Ecologia, se reconocié que “la ciencia y la tecnologia no tienen impacto sin
un compromiso personal, politico y econémico. Centrar la atencién en los valores ayuda a
posibilitar una participacion social mas amplia, algo que se halla gravemente ausente a la
hora de guiar las acciones sociales y las decisiones politicas necesarias para respetar los
limites planetarios. La ciencia puede apoyar mds activamente trasformaciones sociales
escuchando las preocupaciones de elementos de la sociedad. Los investigadores pueden
documentar enfoques que funcionan bien y lecciones aplicables a otros problemas y
ubicaciones. Esto brinda un terreno practico comtn para entender mejor la necesidad de
integrar la ciencia de la sostenibilidad y los valores. Hay que esforzarse por promover la
colaboracién y el entendimiento entre quienes cultivan la ciencia medioambiental y quienes
trabajan con comunidades locales en pro de iniciativas sostenidas sobre la gestion de
recursos, la educacién trasformadora y un estilo de vida mas sencillo”1.

¢(Cémo vivimos juntos desde el cuidado sabiendo que la tierra y el mar nos proporcionan lo
necesario para subsistir y que Dios actta todavia a través de todo? ;Cémo podemos trabajar
con los jovenes en su diversidad de modo tal que contribuyamos a su esperanza y
sostenibilidad?

Como jesuitas, buscamos un camino para estar con la gente en la Iglesia y mas alla de sus
limites: aquellos con quienes ti y yo nos encontramos en la vida diaria, en una calle de la
ciudad o en una senda de montafia. Buscamos la reconciliacion con las personas y la
creacion intentando siempre profundizar mas.

Muchos jesuitas y asociados preguntan sobre los margenes y sobre cual es la mejor manera
de comprometerse. ;Qué horizonte realista imaginamos para una ecologia integral y cémo
capacitamos a la Iglesia para que se mueva? ;Qué se necesitaria para tornar posible este
horizonte?

Original inglés
Traduccion José Lozano Gotor

11 Walpole, Pedro sj, “Features of a Sustainability Science”, en La Civilta Cattolica (ed. inglesa), marzo
2017, vol. 1, n° 2.
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PROMOTIO IUSTITIAE, N. 124, 2017/2

Reconciliacion y comunalismo religioso

Anthony Dias sj
Bombay, India

La Congregacién General 35 (CG 35) afirma que el “nuevo contexto” de nuestra mision esta
marcado por profundos cambios y agudos conflictos; también por “nueva posibilidades”™.
La GC 36 llama la atencién sobre las multiples carencias y desafios y habla especificamente
de “las imégenes [en nuestras mentes] de poblaciones humilladas, golpeadas por la
violencia, excluidas de la sociedad y marginadas”. Afirma que “nuestra misma esperanza
esta bajo amenaza y su lugar han venido a ocuparlo el miedo y la rabia”2.

De hecho, lo anterior es cierto de Asia Meridional, que durante décadas ha conocido
terribles episodios de violencia en Sri Lanka, Pakistdn, Nepal y Bangladesh. La India, el pais
mayor y mds poblado, tiene profundas lineas de falla en forma de castas y religiones,
etnicidad e ideologias politicas, pobreza y privacion, analfabetismo y oscurantismo y, por
supuesto, una inaceptable desigualdad. Todo ello amenaza con desgarrar el tejido social,
como fue profetizado por el arquitecto de la constitucién india, Baba Saheb Ambedkar,
quien sefal6 las diferencias irreconciliables y las contradicciones inherentes a la sociedad
india. Sobre el papel existe igualdad politica, pero sobre el terreno esta es negada, al igual
que ocurre con la igualdad econémica y social.

El comunalismo? religioso

La mayor de todas las graves amenazas que se ciernen sobre la India es el “comunalismo
religioso”, que es de naturaleza fascista, ya que no tiene reparos en usar la religiéon o
cualquier otro medio, incluida la violencia, para alcanzar sus objetivos. En su bisqueda de
poder, los comunalistas convierten al hinduismo en “hinduismo politico” (hindutva) y al
islam en “islam politico”, abrazando el terrorismo yihadista; para unos y otros, el fin justifica
los medios. El ‘comunalismo’ en Asia Meridional trae a la memoria imagenes de
movilizaciones masivas y violencia, precedidas por propaganda y discursos de odio contra
las comunidades que estan en el punto de mira. Los terribles recuerdos de la particion de la
India contintian persiguiendo a la India moderna (hindtdes y musulmanes) sin signo alguno
de cierre emocional (closure) para sus victimas ni a uno ni a otro lado de la divisoria
religiosa. Los britanicos abandonaron la India, pero la politica de “divide y venceras” de los
sefiores coloniales fue asumida por comunalistas de todas las tendencias.

1CG35,d.3,n.8.

2CG36,d.1,n. 1.

3 La palabra comunalismo, que no figura en el diccionario de la RAE, traduce la palabra
“communalism” inglesa, que se refiere a la lealtad al grupo de pertenencia étnico o religioso. Es
frecuentemente utilizada en el contexto indio, como es el caso (Nota del editor).
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La India posterior a la particién ha sido testigo de asesinatos y continuados disturbios entre
comunidades que han dejado cicatrices indelebles en la psique de la nacién*. En casi todos
estos disturbios, algunos de los cuales fueron de hecho “pogromos”, la reconciliacién y la
justicia han resultado sumamente dificiles de alcanzar. Entre las victimas se cuentan los
asesinados y también los que lograron escapar por los pelos, a menudo dejando atras a seres
queridos que sencillamente no tuvieron tanta suerte. Mujeres y jovenes, incluidas menores,
han sido violadas y luego quemadas para destruir pruebas. Decenas de miles de personas se
han visto desplazadas y se han convertido en refugiados de la noche a la mafiana... en su
propio pais. Sin embargo, la mayoria de los autores de los hechos han eludido el llamado
brazo largo de la ley. La tasa de encarcelamiento en los casos de disturbios es terriblemente
baja, pues rara vez se presentan acusaciones contra los victimarios y, cuando se presentan,
son tramitadas sin ninguna diligencia. En la mayoria de los casos, las victimas no dan el
paso de denunciar y declarar, pues saben que, si lo hacen, seran perseguidos. Millares y
millares de familias siguen languideciendo en moradas provisionales, en centros de
asistencia temporales®. La sensacién de miedo y enfado, de frustraciéon y desesperaciéon es
palpable.

El espectacular auge del Bharatiya Janata Party (BJP) -el partido politico nacionalista de
derechas, que solo en ocasiones camufla con la retérica del ‘desarrollo” su politica de
polarizaciéon y su programa de favorecer a la mayoria hindd- se ha traducido en ataques
fisicos, culturales y psicolégicos a cristianos y musulmanes. La creciente ola de intolerancia
estd afectando a los derechos y libertades civiles y al espacio en el que la sociedad civil y los
movimientos populares pueden expresar su disenso. La democracia misma esté en juego. La
busqueda del poder politico es tan importante para el partido que este no tiene reparos en
propugnar la politica de “los fines justifican cualquier medio o todos los medios”. La
pérdida de la vida y la propiedad y el dafio hecho al tejido social se consideran “dafios
colaterales” que ocurren en la persecucion de metas mayores. Los antecedentes de los
partidos de la oposicién, principalmente los del Partido del Congreso, no son alentadores.
Han seguido una politica no de “empoderamiento”, sino de “apaciguamiento” y también
han flirteado con el comunalismo cuando les ha interesado.

Hacia la reconciliacion: iniciativas existentes y nuevas posibilidades

El evangelio del amor, que incluye la reconciliacion como parte de una abarcadora
comprensién de la justicia basada en la fe, nos invita a la accién, aunque en modo alguno es
facil. La imagen de Cristo en la cruz proyecta una prolongada sombra, no solo advirtiendo a
los reconciliadores de la lucha que tienen por delante, sino proporcionando también el coraje
y la inspiracién para explorar nuevas posibilidades. Estas acciones involucran a los dmbitos

4 En afios recientes, 1984 vio la masacre de sijs inocentes; en 1992 hubo disturbios por todo el pais tras
la demolicién de la Babri Masjid (mezquita de Babur); 1993 fue testigo de la explosiéon de diversos
bombas como represalia por la demoliciéon de la mezquita; en 1997 hubo ataques contra cristianos en
el distrito de Dangs, en Gujerat; en 1999 caus6 sensacion el asesinato de Graham Staines, un
misionero australiano que trabajaba en Odisha; en diciembre de 2007 volvieron a producirse ataques
contra cristianos en Khandamal, Odisha; cientos de musulmanes fueron asesinados en 2002 en
Gujerat, supuestamente en represalia por la muerte de peregrinos hindtes en el incendio de un tren;
etc.

5 El autor de este articulo visité en 1997 el distrito de Dangs como miembro de un grupo encargado de
investigar los hechos. También visité Gujerat durante los disturbios de 2002 y observé que las
instituciones responsables de asegurar el cumplimiento de la ley y la poblacién en general no tenian
sensibilidad ante el sufrimiento de las victimas. Tampoco existia remordimiento por lo sucedido. La
gente se habia creido la propaganda contra las minorias. El primer ministro del pais, que visité los
Dangs, dijo que deberia abrirse un debate nacional sobre conversiéon religiosa inducida.
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politico, juridico y social. Tanto los opresores como las victimas deben ser invitados a la
mesa para dialogar con el fin de entender qué ha funcionado mal, el dafio causado, la
necesidad de reconciliaciéon e indemnizacién por los danos sufridos, la necesidad de
prevenir futuros conflictos y de crear plataformas para el didlogo continuado®.

El comunalismo, que es fascismo bajo apariencia de religion, no solo tiene que ser
desenmascarado, confrontado y atajado, sino también derrotado para salvar a las
generaciones presentes y futuras de la guerra civil y el genocidio. Los propios comunalistas
deben ser salvados de sus estratagemas y su ideologia, que les llevardan a la
autodestruccion’. El camino a recorrer serd largo, y es materia de esperanza que haya
comenzado de multiples modos sencillos y modestos. El reto mas dificil es descubrir cémo
tratar a los fascistas que claramente no quieren la reconciliacion, porque esta no se ajusta a
sus objetivos a corto y largo plazo. Esto no deberia ser un elemento disuasorio. Como nos
dicen las Congregaciones Generales, existen de hecho muchas posibilidades nuevas. Los
jesuitas y nuestros colaboradores hemos iniciado un relato alternativo basado en los valores
de la constitucién secular de la India, cuyo inspirador preambulo encierra elevados valores
de justicia, igualdad y fraternidad.

Programas de concienciacion: ya se estan llevando a cabo en escuelas y centros universitarios.
Tanto alumnos como profesores cobran conciencia de las fuerzas que subvierten la
Constitucién, distorsionan y rescriben la historia, destruyen el talante cientifico, acenttian las
diferencias en vez de lo que es comun, plantan semillas de discordia para cosechar votos
durante las elecciones y buscan desviar la atenciéon del pueblo de los asuntos reales a los
fabricados.

Colaboracion, creacion de redes y construccion de alianzas: ya se esta haciendo con grupos de la
sociedad civil secular, tales como oenegés, organizaciones de investigacion especializadas y
think tanks, con el fin de profundizar y ensanchar la alianza necesaria para combatir la
expansion del fascismo, disfrazado de nacionalismo. Coaliciones internacionales han sido
capaces de mover a gobiernos e instituciones del mundo entero a actuar contra lideres
nacionales con tendencias fascistas.

Didlogo intrarreligioso e interreligioso: es posible que los comunalistas no crean en Dios ni en
ninguna espiritualidad liberadora, pero son muy conscientes de los principios de las
religiones y de la psicologia de las personas. Utilizan sus conocimientos para manipular a la
gente y usan los simbolos y metéforas religiosas para conquistar poder. No existe solo
necesidad de entender mejor otras religiones, sino también necesidad de conocer mejor la
propia religion en un plano mas profundo, a fin de poder descubrir asi terrenos de
encuentro con otras religiones. Esto reducira las posibilidades de que los comunalistas
manipulen a la gente.

Los medios de comunicacion y la difusion de la informacion: hay que trabajar més en esta area
haciendo accesibles al publico en general articulos e informaciéon. Las minorias y otras
comunidades puestas en el punto de mira no han tenido habilidad para transmitir verda-
dera informacién sobre ellos ni han sido capaces de contrarrestar la propaganda contra -y
las mentiras sobre- ellos difundidas en medios de comunicacién. La opinién publica es deci-
siva antes, durante y después del conflicto tanto para la reconciliacién como para la justicia.

¢ Por todo el pais hay jesuitas y otros grupos que trabajan en la construccién de armonia entre las
religiones. Los jesuitas de Bombay y sus colaboradores han puesto en marcha “Samanvaya”, que
persigue crear una plataforma para quienes deseen contribuir de cualquier manera posible a la
concordia entre religiones.

7 Lo que sucedi6 en la Alemania nazi es un ejemplo que viene al caso. El pueblo aleman se dio cuenta
mucho mas tarde de que habian sido engafiados para que apoyaran la ideologia nazi.
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Sistema de educacion superior: la universidad se ha convertido en el nuevo campo de batalla y
estd siendo atacada. Las ideas liberales, el empoderamiento de los marginados y el
pensamiento critico son anatemizados por las ideologias fascistas. Nuestras instituciones de
educacién superior no deberian ser protegidas de los ataques, pero si fortalecidas para llevar
a cabo su misién liberadora. Tanto en los grados como en los posgrados deben ofrecerse
cursos especializados que faciliten la investigacion mdés profunda en las causas y
consecuencias de los disturbios, con vistas a encontrar una solucién a largo plazo.

Iglesia e instituciones relacionadas: la Iglesia posee enormes recursos humanos, materiales y
espirituales, que pueden ser empleados. En muchas instituciones relacionadas con la Iglesia,
como las parroquias, puede ofrecerse apoyo legal y atencién psicolégica a las victimas de
violencia comunalista. Y también asistencia sanitaria.

Comprometerse con el Estado y sus organismos: el didlogo con el Estado es importante para no
limitarse a ofrecer a las victimas alivio inmediato y posterior rehabilitacién, sino para
prevenir también la tensién y la violencia comunalistas. Es importante cultivar una buena
relaciéon con la administracién, principalmente con los agentes encargados de hacer que se
cumpla la ley, como los policias, que estadn sobre el terreno y pueden ayudar en caso de que
se produzcan ataques o incluso frenarlos. Esto ha sido de ayuda en el pasado, si no para
impedir los disturbios, al menos si para limitar los dafios.

Sin embargo, si el Estado y sus organismos son complices en la planificacion y ejecucién de
la violencia contra determinadas comunidades, como ha sucedido, esta tarea deviene muy
dificil.

No obstante, es importante tratar con ellos para que sepan quiénes somos y qué
defendemos. Invitar a representantes del Estado a nuestras instituciones y actos nos permite
conocernos mejor unos a otros y es un paso importante en la construcciéon de relaciones
(medidas de fomento de la confianza).

Comités de vigilancia: establecer comités locales de vigilancia formados por miembros de
todos los sectores de la sociedad es una estrategia importante para fomentar la confianza y la
seguridad en las comunidades. Esto contribuye a la prevencion de la violencia. Estos comités
pueden convertirse en mensajeros de alerta precoz; y alli donde no se ha conseguido
impedir la violencia, al menos han sido de ayuda en las situaciones posteriores al conflicto®.

Comisiones de reconciliacion y vistas publicas: es importante crear comisiones de reconciliacién
que incorporen a ciudadanos relevantes. A las comisiones se les podria encargar la
organizacion de vistas publicas en las que las victimas testifiquen y los opresores tengan la
oportunidad de pedirles perdén y compensarlas. Esto podria ser la base para iniciar la
reconciliacién o la accién en los tribunales de justicia (interés publico o litigio de accion
social), asi como la accién y la politica gubernamentales.

En conclusiéon, hay que afirmar que las iniciativas existentes son deplorablemente
inadecuadas para enfrentarse con el creciente monstruo de siete cabezas del comunalismo
religioso. Todos los sectores de la sociedad deben despertar antes de que sea demasiado
tarde. jEste es el momento de actuar de modos que tengan sentido y sean decisivos!

Original inglés
Traduccion José Lozano Gotor

8 Tras los disturbios que siguieron a la demolicién de la Babri Masjid, se crearon comités mohalla
(locales) con ayuda del famoso ‘superpoli” Julio Ribeiro, un cristiano con reputacién de honesto y
valiente. Estos comités han sido muy eficaces en la contencién o prevencién de violencia comunalista.
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