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Editorial

Patxi Alvarez sj

En 1975 la Congregacién General 32 (CG 32) de la Compania actualizaba la formulacién de su
mision en su decreto cuarto: “la misién de la Compaiiia de Jests hoy es el servicio de la fe, del
que la promocion de la justicia constituye una exigencia absoluta” (n. 2) y consideraba “la
promocién de la justicia como parte integrante del servicio presbiteral de la fe” (n. 18).

La Congregacion era consciente de las muchas injusticias del mundo de entonces y las percibia
como formas de ateismo, de rechazo al Dios de la vida. A su vez, entendi6é que aunque el ser
humano podia enfrentar aquellas situaciones, no lo queria de verdad, pues no estaba
dispuesto a soportar el coste de los cambios (n. 27).

Aquel decreto conmocioné la Compafia por su radicalidad. Los padres congregados fueron
lacidos y se dieron cuenta de que si la Compafia comenzaba a trabajar por la justicia, habria
de pagar un precio (n. 46). Asi ha sido: desde entonces mas de una cincuentena de jesuitas y
muchos mas colaboradores laicos han muerto por su compromiso de fe en favor de la justicia.
El texto anunciaba un renacimiento de la Compania, que se unia al proceso de renovaciéon que
el propio Concilio, unos afios antes, ya habia desencadenado.

El decreto cuarto supuso una conversién dolorosa para los jesuitas, un proceso que no estuvo
exento de errores, ni de conflictos. Unos pocos afios mas tarde, en 1983, la CG 33 hacia un
elenco de ellos (d. 1, n. 32-33). Sefialaba que la interpretaciéon del decreto habia sido en
ocasiones truncada, unilateral, o no bien ponderada. También decia que no siempre se habia
comprendido la justicia social a la luz de la justicia evangélica y que la Compaiiia no se habia
entregado por entero a esta mision. Afadia que ni el espiritualismo desencarnado ni el
activismo meramente secular sirven verdaderamente para la proclamacién integra del
Evangelio.

La CG 34, en el afio 1995, afirmaba que el compromiso en la promocién de la justicia habia
sido un regalo de Dios maravilloso, que habia puesto a la Compafiia en buena compafiia, junto
al Sefior, junto a los pobres y junto a todos los comprometidos en favor de la justicia. Esto
habia supuesto una renovacién de la fe, la esperanza y el amor (d.3, n. 1). Pero también
recordaba las dificultades habidas: a veces la promocién de la justicia se habia separado de su
fuente, la fe; dogmatismos e ideologias habian alimentado la oposicién entre jesuitas y nos

habia faltado coraje para convertirnos a nosotros mismos y a nuestras instituciones apostoélicas
(d. 3, n. 2).

El P. Kolvenbach, alla por el afio 2000, escribia una carta sobre el apostolado social en la que
también hacia un balance del apostolado social. Junto a elementos positivos notables, como la
entrega, energia y creatividad en todos los rincones del mundo, indicaba también las
dificultades crecientes: eran cada vez menos y menos preparados los jesuitas dedicados a este
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apostolado, a veces desanimados y en soledad, con escasa organizaciéon. Decia que el
apostolado social corria el riesgo de “perder su vigor e impulso, su orientacion e impacto. Si
esto ocurriera a una determinada Provincia o Asistencia, entonces por falta de un apostolado
social vigoroso y bien organizado, la dimension social esencial se desvaneceria también poco
a poco”.

El afio 2015 se celebrardn cuarenta afios del decreto cuarto, un buen momento para contemplar
serenamente los cambios vividos. Este largo proceso ha sido experimentado en primera
persona por una buena parte de los jesuitas que hoy componen la Compariia. Hemos
convocado a algunos de los protagonistas para que puedan expresar lo que ha supuesto este
decreto en la vida de la Compafiia y describir la situacion en la que nos encontramos hoy. El
presente namero 115 de Promotio quiere aportar un balance inicial de este proceso, que pueda
servir de base en provincias y conferencias para realizar una reflexion sobre este tema durante
el préximo afio.

Los autores han optado en bastantes casos por incluir referencias de su trayectoria personal
en la Compaiiia, que ven ligada a la puesta en préctica del decreto. Muchos de ellos se han
decantado por agradecer “tanto bien recibido” (Ejercicios n. 233). En total se recogen 19
articulos —casi todos de jesuitas, con contribuciéon de dos personas laicas— procedentes de las
seis conferencias.

Un modo sencillo en que se puede utilizar este niimero de Promotio en comunidades y grupos
consiste en seleccionar unos pocos articulos por su interés, proponerlos para su lectura y
realizar colectivamente ese mismo esfuerzo de los autores de agradecimiento y de valoracién
de la situacién presente.

Ese ejercicio daré lugar con seguridad a compartir muchas mociones interiores y nos ayudara
a renovar una vez mas nuestro deseo de “buscar el Reino de Dios y su justicia” (Mateo 6, 33),
para que asi, a todos todo se les dé por anadidura.

Original espariol
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Una reflexion desde el Chad

Antoine Berilengar sj
Centre d”Etudes et Formation pour le Développement, N”Djaména, Chad

Mi reflexion sobre el Decreto 4 de la Congregacion General 32 es limitada en alcance, si bien
llevo quince afios trabajando en el apostolado social. De hecho, desde 2001 trabajo cada vez
mas en -y junto con- centros sociales, ademéas de ayudar los domingos en una parroquia en
la ciudad de N”Djamena. El punto de vista de este articulo es resultado directo de mi
experiencia en la provincia de Africa Occidental y, en particular, en el Chad.

Los jesuitas de Africa recibieron el Decreto 4 en un contexto politico y social que no parecia
muy propicio para la apropiacién y aplicacion del decreto.

Desde el punto de vista politico, este documento llegé a los jesuitas de Africa y Madagascar
en una época en la que no todos los paises africanos habian obtenido la independencia (en
concreto, faltaban atin Angola, Mozambique, Zimbabue y Namibia). Ademads, algunos paises
africanos se inclinaban hacia ideologias marxistas o socialistas (como era el caso de
Madagascar, Congo-Brazzaville, Etiopia y Benin) o hacia la autenticidad y el retorno a las
raices de los valores africanos (Congo-Kinshasa y el Chad). A veces, estas opciones politicas
no dejaban espacio para la Iglesia o la libertad religiosa. En algtn caso, las propiedades de la
Iglesia fueron confiscadas o nacionalizadas (Congo-Kinshasa). Ademas de esto, este decreto
lleg6 en un momento en el que, en el punto mas alto de la Guerra Fria, el continente estaba
sujeto a regimenes politicos que habian alcanzado el poder mediante golpes de Estado. A su
vez, estos paises, practicamente sin excepcidn, tenian un sistema politico consistente en un
gobierno de partido tnico o estaban gobernados por regimenes autocraticos. No habia
demasiado espacio para la libertad de expresion, la toma de iniciativas o la defensa de los
derechos humanos. Este contexto habia ocasionado una ausencia de libertad politica y, en
algunos casos, también religiosa, a lo que se sumaban pobreza, injusticia, violaciones de los
derechos humanos y explotaciéon de la cultura para fines politicos (autenticidad). En semejante
contexto, en muchos de estos paises la Compafifa no podia recibir este decreto sino con
cautela. Porque hablar de la misién de la Iglesia o de una orden religiosa en términos de
servicio y justicia o de defensa y propagacion de la fe habria conllevado un gran riesgo. Dicho
llanamente, el compromiso con el decisivo esfuerzo por la fe y la justicia bajo el estandarte de
la cruz no es facil. Sobre todo dado que el término “justicia” se consideraba en aquel momento
reaccionario o revolucionario.

Sin embargo, en el contexto que acabamos de describir otros compafieros encontraron no tanto
obstaculos para la apropiacién e implementacion del decreto, sino creciente aliento y
considerable estimulo para la evangelizacién y para la promocién de la fe y la justicia. En otras
palabras, las posibilidades de acoger favorablemente el documento y ponerlo en practica eran
mayores de lo que pueda parecer.
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Apropiacion de los contenidos del Decreto 4

Junto al Sinodo de los obispos sobre la justicia (1971) y la publicacién de la exhortacion del
papa Pablo VI, el Simposio de Conferencias Episcopales de Africa y Madagascar (SCEAM) en
1977,1978 y 1981, se comprometié solemnemente a entender la evangelizaciéon como una obra
intimamente vinculada a la paz y la justicia (Yaundé, julio de 1981). Dada la gravedad de la
situacion, los obispos iniciaron una serie de reflexiones sobre la justicia y la paz desde 1983
hasta 1987. Asi pues, existia una voluntad real de inscribir la misiéon pastoral de la Iglesia en
Africa dentro de un marco social. De hecho, la accién en favor de la justicia y la transformacién
del mundo se presentaba claramente como dimensién constitutiva de la predicacion del
Evangelio o, en otras palabras, de la misién de la Iglesia en pro de la redencion de la
humanidad y dela liberacién de las personas de toda situacién de opresion. La Iglesia se sentia
llamada a hacer de la palabra de Dios, en su proceso de evangelizacion, una buena noticia de
libertad para todos.

Las Iglesias locales se implicaron en numerosas obras de caridad, aunque el compromiso para
promover la justicia y oponerse a la injusticia y el pecado estructurales no parece haber sido
a priori la mas importante mision de la Iglesia. Los jesuitas de Africa, por medio de su
compromiso con -y apoyo a- los obispos en la preparacion de cartas pastorales, a través de la
creacion de centros sociales (entre otros, la Silveira House en Harare, Zimbabue; el CEPAS de
Kinshasa, Reptblica Democratica del Congo; el CEFOD en N”Djamena, Chad; y el INADES
en Abiyan, Costa de Marfil) y asumiendo la gestiéon de algunas parroquias y didcesis,
acogieron calurosamente el decreto, lo incluyeron en sus programas e hicieron uso de él en su
trabajo pastoral. La promocién del apostolado social, las comisiones de “Justicia y Paz” y la
participacion de los jesuitas en estas comisiones formaron parte de la apropiaciéon de dicha
opcion. Por consiguiente, en términos de lo que estaba sucediendo en las Iglesias locales, este
decreto llegé como un estimulo para emprender una direccién completamente nueva.

Opciones apostoélicas inspiradas por el Decreto 4

Tanto el trabajo social con nifios de la calle, prisioneros y refugiados como la apertura de
centros sociales estuvieron guiados por este decreto. En Lusaka, Zambia, el “Centro Jesuita de
Reflexion Teolégica”, fundado por un antiguo director del Centre of Concern de Washington
D.C,, incluy6 la promocién de la fe y la justicia como un programa clave de su institucién
desde el momento de su inauguracion. Ademas, el compromiso de la Compafiia continué
ampliando su alcance durante la década de 1990, con la era de la democracia inaugurada por
las conferencias nacionales. Durante estas asambleas, en las que la Iglesia desempefié un papel
principal como moderadora en algunos paises (Reptblica Democrética del Congo, Congo-
Brazzaville, Gabén y Benin), la Compafia movilizé todos sus recursos con el fin de contribuir
a la llegada de la democracia a Africa. La implicacién de los centros sociales ha conservado
un papel determinante a través de las elecciones nacionales (el CEPAS en la Republica
Democratica del Congo y el CREC en Benin), las crisis poselectorales (el CERAP en Costa de
Marfil), el establecimiento de la buena gobernanza de recursos naturales (el CEPAS en Congo
y el CEFOD en el Chad), la justicia distributiva (Centro Jesuita de Reflexiéon Teolégica) y la
paz y reconciliaciéon (Kenia, Ruanda, Burundi y Costa de Marfil).

El Decreto 4 fue muy bien recibido. En un encuentro con un grupo vocacional en enero de
1984, un padre jesuita present6 la mision de la Compariia de un modo totalmente insélito para
mi —yo procedia de colegios y parroquias dirigidos por capuchinos—: “La misién de la
Compaiiia de Jestus hoy es el servicio de la fe, del que la promocién de la justicia constituye
una exigencia absoluta, en cuanto forma parte de la reconciliacién de los hombres exigida por
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la reconciliacién de ellos mismos con Dios” (n. 2). Todas las obras —incluidos los centros
espirituales, los centros de ensefianza superior, las parroquias, los centros de salud, las obras
de desarrollo y los centros de investigacion— con las que estdn comprometidos los jesuitas
deben reflejar esta doble dimensién de la misién de la Companfia. Las casas donde se han
estudiado estos documentos y se ha organizado la insercién social tienen todas este mismo
carisma.

Evaluacion y formulacién del proyecto apostdlico examinado a la luz del Decreto 4

En el informe de autoevaluacién de las opciones apostodlicas en la provincia (noviembre de
1985 - junio de 1986), los jesuitas de Séhoué (Benin) afirmaban en relacioén a las parroquias
que “la insercién es una oportunidad para vivir el Decreto 4, n. 98; para atender parroquias,
debemos formar a hombres que sean humildes, cercanos a la gente y accesibles a todos...
Aunque el ministerio parroquial es un &mbito especifico del clero secular, entendemos que en
el marco parroquial la insercién debe ser mantenida e incluso fomentada, segtin lo permitan
las demandas y posibilidades” (1 de abril de 1986). Para los jesuitas de la parroquia de San
Pedro Claver en Kyabé, “estar presentes en el mundo de los privados de derechos y los
explotados (pobres urbanos y rurales, gente marginada, refugiados) nos ofrece una
oportunidad privilegiada de impulsar nuestra opcién por la promocién de la justicia”. De
modo andlogo, para los jesuitas de las parroquias de Békamba, Koumra, Béboro y Bédaya,
todas ellas en la didcesis de Sarh, “la parroquia rural es también un lugar privilegiado en la
lucha por la justicia que brota de la fe, ya que la poblacién rural, si no se le permite que
evolucione, seguira siendo victima de grandes injusticias. En otros lugares, la gente lucha por
la libertad; aqui tenemos la oportunidad de anticiparnos al mal para que no ocurra”. Para los
jesuitas que trabajan en la parroquia de San Pablo en Kabalaye, “la parroquia ofrece excelentes
posibilidades de insercién, entre ellas el vinculo con la jerarquia eclesiastica, el contacto con
todo el conjunto de la poblacién en lugar de con ciertos sectores exclusivamente, interesantes
posibilidades de inculturacién y de compartir el camino con los pobres, los oprimidos y los
abandonados. Ello nos exige una gran cercania a la gente y el conocimiento de sus costumbres,
su lenguaje y su situacion real, para defender sus derechos o, ain mejor, a ayudarles a que
ellos mismos los defiendan” (catedral de Sarh, 28 de abril de 1986).

Para estos comparieros jesuitas, el lugar donde vivir la opcién preferencial por los pobres y la
fe que obra la justicia, no eran solo las parroquias de entornos rurales, sino las parroquias en
general. La comunidad de Bousso-Bailli (Chad) sefialaba en su programacion que “intentan
mantener un equilibrio entre los jesuitas que trabajan en los ministerios clasicos de la
Compeaiiia y los que lo hacen en un entorno rural (no demasiados, por supuesto). Para trabajar
en un entorno rural, es necesario prepararse al menos con el mismo compromiso con que nos
preparamos para otros entornos”. En su revisién, los escolares jesuitas reafirmaron su
vinculacién con sus origenes rurales, asi como su disposicion a trabajar en estas parroquias
hasta que fueran remplazados por el clero local. Asi y todo, animaban a sus compafieros a
tener en cuenta que las parroquias no eran el tinico medio ni el Gnico lugar para llegar al
mundo rural.

La intuicién del Decreto 4 y su interpretacién o actualizaciéon por otras Congregaciones
Generales continuaron inspirando a los jesuitas en sus iniciativas en favor de la fe y la justicia.
Por ejemplo, en Guéra (vicariato apostdlico de Mongo, en el Chad central, en una comunidad
mayoritariamente musulmana), esta opcién ayudoé a oponerse a los usureros que explotaban
a los campesinos (un saco de grano se prestaba en los meses de escasez a un precio equivalente
a dos sacos en el tiempo de cosecha). Con el fin de acabar con esta explotacién, un padre
jesuita, junto con un grupo mixto de musulmanes y cristianos, fund6é una organizacion
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llamada “Bancos de cereal”. Guardan reservas de alimentos cosechados directamente de los
campos o comprados en almacenes y, cuando es necesario, los vuelven a vender a un precio
justo, asequible para todos.

Mas alla de la justicia....

La evangelizacion y la libertad econémica y politica eran (y todavia son) asuntos muy
importantes para la Iglesia en el Tercer Mundo —particularmente en Sudamérica y Africa— en
la época en que fue promulgado el Decreto 4. Sin embargo, en Africa, ademas de estas
cuestiones, hemos de afiadir la cuestion del anuncio del Evangelio a los no cristianos en un
lenguaje apropiado a su cultura. Esto se debe a que no podemos hablar de fe y justicia sin
tomar en consideracion el marco especifico de civilizaciéon de un pueblo y sin comprender a
fondo su cultura. Aqui el decreto abre también el camino a la evangelizacién (GC 32, n. 102-
105 y 109) y al pluralismo teolégico. De hecho, la inculturacion es un medio al servicio del
proceso profundo de evangelizacién de los cristianos de Africa, que buscan salvar el abismo
entre la fe y su cultura, asi como afirmar su identidad tanto cristiana como africana acogiendo
la palabra de Dios como buena noticia. En este espiritu, los jesuitas de la catedral de Sarh
seflalan que “nuestros compromisos con la promocioén de la fe y el servicio de la justicia nos
exige una gran cercania y el conocimiento de las costumbres, el lenguaje y la situacion real [de
la gente con la que trabajamos], con vistas a defender sus derechos o, aun mejor, a ayudarles
a que ellos mismos los defiendan”. En otras palabras, trabajar con los pobres implica no solo
insercién, sino también defensa de los derechos humanos y conocimiento de cada cultura
especifica. Esta conviccién se ha materializado por doquier en las provincias de Africa en
iniciativas de investigacion en el area lingtiistica (Reptiblica Democrética del Congo, Benin,
Camertn y el Chad, entre otros).

Hacia una conclusion

El decreto llego a los jesuitas de Africa en un contexto que era, a la vez, propicio y dificil para
su apropiacién e implementacién. No obstante, los jesuitas de Africa lo acogieron como una
nueva misién, como un llamamiento que se unia al de la Iglesia, alla donde fueran enviados
en el misién. En resumen, casi cuarenta afos después de que este importante decreto fuera
promulgado, las interpretaciones que de él han hecho varias Congregaciones Generales y
multiples compafieros contindan alimentando a los jesuitas y sus socios en su compromiso
con Africa.

Original francés
Traduccion José M. Lozano-Gotor
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La recepcion del Decreto 4 de la CG 32. Una
perspectiva africana

Léon de Saint Moulin, sj
CEPAS, Provincia de Africa Central, Repiiblica Democratica de Congo

La afirmacion de la Congregacion General 32 en 1975 de que “la misién de la Compariia de
Jestis hoy es el servicio de la fe, del que la promocién de la justicia constituye una exigencia
absoluta” (n. 2) fue el producto de una corriente especifica de pensamiento. Mi intencién es
sefalar las lineas de reflexion que también han condicionado nuestra respuesta y proponer
las estrategias que, a mi juicio, son las mas ttiles para propiciar el avance hacia la justicia en
Africa.

El contexto del decreto de la Congregacién General

Después del movimiento de descolonizacién y en los afios de prosperidad que siguieron, el
mundo entero crey6 que era posible superar el subdesarrollo. En el &mbito eclesial, el papa
Juan XXIII interpret6 los cambios que se estaban produciendo como si fueran llamadas de
Dios, signos de los tiempos. En Mater et Magistra, en mayo de 1961, escribi6: “El desarrollo
historico de la época actual demuestra, con evidencia cada vez mayor, que los preceptos de la
justicia y de la equidad no deben regular solamente las relaciones entre los trabajadores y los
empresarios, sino ademas las que median entre los distintos sectores de la economia, entre las
zonas de diverso nivel de riqueza en el interior de cada nacién y, dentro del plano mundial,
entre los paises que se encuentran en diferente grado de desarrollo econémico y social” (n°
122). La enciclica Populorum progressio de Pablo VI (1967) también desbordaba esperanza.

La teologia latinoamericana de la liberacion fue una de las pujantes corrientes de pensamiento
que llevaron al Sinodo de los obispos a afirmar en diciembre de 1971 que “la accién en favor
de la justicia y la participacién en la transformacién del mundo se nos presenta claramente
como una dimension constitutiva de la predicacién del Evangelio, es decir, la misién de la
Iglesia para la redencién del género humano y la liberacion de toda situacién opresiva”?. Sin
embargo, Africa nunca ha tenido la impresién de que sus necesidades se reflejaran en este
documento, que es casi exclusivamente econémico. Antes bien, Africa ha adoptado como
clave para la interpretacién de la historia de las sociedades africanas el concepto de
“pauperizacién antropolédgica”, propuesto por el padre Engelbert Mveng2. De hecho, los

1 “Justice dans le monde”, en La Documentation Catholique, 1972, n° 1600, p. 12 (Una traduccién espaiola del
documento estd disponible en: www.bizkeliza.org/fileadmin/bizkeliza/web/doc_car/JM_Texto.doc; la cita se
encuentra en el dltimo parrafo de la introduccién).

2 Cf. Engelbert Mveng, L Afrique dans I’Eglise. Paroles d’un croyant, Paris, L'Harmattan, 1985.
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africanos nos sentimos poco reconocidos y desdefiados en nuestra dignidad humana y es en
ese terreno donde renovamos nuestro llamamiento a una mayor justicia.

La ayuda al desarrollo que siguié a la descolonizacién no fue sino una panacea cosmética
sobre las heridas infligidas por el sistema socio-econémico internacional. Conocemos el
comentario de monsefior Hélder Camara: “Si doy de comer a los pobres, me llaman santo;
pero si pregunto por qué los pobres no tienen qué comer, me llaman comunista”. Juan Pablo
IT subray6 plenamente la naturaleza estructural de la pobreza desde su primera enciclica?. Las
politicas econémicas neoliberales de estabilizacion, liberalizacién y privatizaciéon impuestas
en aquella época en numerosos paises no buscaban mejorar el nivel de vida de la poblacién,
sino consolidar un orden que ha aumentado las desigualdades tanto dentro de las naciones,
como entre ellas. Y lo mismo ocurre con las actuales politicas de buena gobernanza o de
dinamizaciéon del Estado, cuando se alientan o dirigen desde fuera del pais. La
responsabilidad por estos fracasos se achaca a una crisis de las ideologias. A nosotros nos
afecta igualmente, principalmente porque no existe consenso entre nosotros, ni tampoco en la
Iglesia, sobre qué sea en esencia la promociéon de la justicia. Tenemos que integrar este
pluralismo en nuestras expectativas de futuro y desarrollar puntos de intercambio ttiles para
avanzar tanto en el entendimiento mutuo como en el ensanchamiento de nuestras areas de
convergencia.

No obstante, de una manera concreta, la accion social realizada por las provincias de la
Comparifa de Jestis en Africa ha sido bastante mas abundante de lo que muchos han percibido.
Las provincias de la Compafifa mantienen compromisos serios y continuados con la
educacion y la salud, asi como proyectos de desarrollo. En los paises donde estdbamos
presentes en el momento de la independencia, hemos contribuido a la construcciéon de nuevos
Estados. Todos hemos fomentado espacios para la concienciacion social y hemos participado,
en diferentes grados, en el movimiento de democratizacién de la década de 1990. El
acompafiamiento espiritual, en particular, ha permitido ayudar a la gente a dar la cara y hacer
valer su propia dignidad.

{Qué estrategias deben adoptarse para promover la justicia en Africa?

La importancia de la vision de la humanidad y la sociedad

El valor de nuestra accién en la sociedad en cuanto tal deriva de una visién de la vida humana
y de la sociedad que la sostiene. Sin embargo, al mismo tiempo tengo la impresién de que la
Compeaiiia no se preocupa lo suficiente por sacar partido a los progresos de la humanidad y
de la doctrina social de la Iglesia. Muchos de nosotros no conocemos suficientemente los
decretos de las Congregaciones Generales y las cartas de los Padres Generales. Algunos de los
debates que sostenemos sobre problemas a los que se enfrenta nuestra sociedad no son
pertinentes, y nuestras acciones pueden ser también vehiculo para un exacerbado
individualismo, que es una de las causas de la explotacién que condenamos. Con todo, se han
oido algunas voces intensamente comprometidas, como la del difunto P. René De Haes, un
tedlogo de la Republica Democratica del Congo. El P. De Haes afirma que Centesimus annus

3 Cf. Juan Pablo I1, Redemptor hominis, 1979, n. 16, § 5 (“La amplitud del fenémeno [de la desigualdad social]
pone en tela de juicio las estructuras y los mecanismos financieros, monetarios, productivos y comerciales... que
rigen la economia mundial”), Dives in misericordia, 1980, n. 11, § 4 (“Evidentemente, un defecto fundamental o
mas bien un conjunto de defectos, mas ain, un mecanismo defectuoso estd en la base de la economia
contemporanea y de la civilizacion materialista, que no permite a la familia humana alejarse, yo diria, de
situaciones tan radicalmente injustas™).
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(1991) esta todavia firmemente enraizada en un concepto cultural eurocéntrico: “En este
contexto se reafirma el concepto individualista de propiedad privada, matizado, eso si, por el
destino universal de los bienes, que se ajusta a la cultura individualista de las sociedades
consumistas. El terrible empobrecimiento de los marginados en Asia, Africa y Latinoamérica
alolargo de los tltimos diez afios y el ataque criminal contra la vida que conlleva son tratados
tnicamente desde la perspectiva del Primer Mundo y, en consecuencia, como un anexo del
capitalismo despiadado que se denuncia en la enciclica. Una vez maés, la ensefianza social de
la Iglesia se ha expresado en un informe reformista, critico con el abuso del capitalismo, pero
no del sistema mismo, que tan solo necesitaria ser enmendado... Por consiguiente, la opcién
por los pobres es reducida a obras de caridad condescendiente hacia quienes han sido
marginados por el sistema, sin que ello implique ningtn cambio en las estructuras opresivas
subyacentes, que son su causa. Los pobres son el objeto de la caridad, no los sujetos de su
propia historia ni de los cambios que necesitan ser introducidos”. E1 P. De Haes, como hombre
de fe dedicado a la Iglesia, concluye su andlisis con una tdltima y seccién titulada de forma
prometedora: “Hacia una enciclica social para Africa”#. jOjald pudiéramos contribuir a
preparar un documento semejante!

El papel del sector social

A mi juicio, el papel del sector social en la promocién de la justicia como una dimensién de
todos nuestros ministerios puede compararse con la dimension del tiempo de oracién en una
vida que deberia estar dedicada por entero a la oracién. Si en una dimension existencial no se
tienen objetivos principales y un foco de atencion especificos, la vida nunca puede ser
profunda. El sector social debe plantear sus actividades “sociales” y todo nuestro compromiso
social en consonancia con esta meta fundamental: la promocién de la justicia. Lo cual, por
supuesto, no excluye las obras de caridad y de desarrollo, que suponen ya una atencion para
con los pobres. Sin embargo, las obras sociales comprometidas con la reflexién sobre los
problemas sociales y con la creacién de estrategias para reducir la pobreza en su origen
deberian ser consideradas el sector social en sentido estricto. Los centros sociales, en concreto,
deberian asistir a todos los apostolados sociales a ayudar a la gente a dar la cara y convertirse
cada vez mds en sujetos de su propio destino. Nuestras instituciones teolégicas, en
colaboracién con ellos, deberfan adquirir autoridad en el &mbito de la reflexion cristiana y
formar a la gente joven para analizar la sociedad y actuar en ella. Necesitamos una teoria del
cambio social y una teologia de la salvacién renovadas con la ayuda de una amplia
apropiacion de la doctrina social de la Iglesia y yendo més alld de la elaboracién del
Compendio de 2004.

La eleccion de las solidaridades sociales

Lo que limita realmente nuestra accién social es la falta de solidaridad con los pobres.
Intentamos con mucha mas fuerza escapar de la pobreza que acercarnos a los pobres. La
Gaudium et spes nos advierte, sin embargo, de que son nuestras solidaridades sociales el
principal determinante de la accién social que llevamos a cabo (cf. n. 30). Podriamos participar
en mucha mayor medida en la vitalidad cultural y social de los paises en que vivimos. Varias
di6cesis han denunciado claramente los mecanismos de explotaciéon que gobiernan las
relaciones desiguales entre Africa y el resto del mundo, sobre todo en lo que concierne a la
deuda externa y a la “parte del leén” de los “contratos” petroliferos o mineros. Las personas
mismas, a pesar de sus limitados recursos, se las arreglan para poner en marcha

4 Zaire-Afrique, 1993, n. 275, pp. 287-292.
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movilizaciones comunitarias que pueden resolver asuntos en el plano local y fomentar
simultdneamente la autodisciplina. Los jesuitas han sido capaces de participar en iniciativas
de esta clase, si bien a un nivel sencillo, encontrando aqui un camino hacia la madurez. Las
comisiones eclesiales de Justicia y Paz estan haciendo también un excelente trabajo a este
respecto. Aislarnos no es la mejor manera de ejercer una accion social eficaz.

En conclusién, me alegra poder subrayar que los sectores del analisis y la accién sociales, para
los que deseo un compromiso cada vez mayor, son aquellas dreas en las que he sido testigo
gozoso de un inmenso progreso logrado en los ultimos cincuenta afios. La Congregacién
General 32 y la confirmacién que recibi6 de las tres Congregaciones Generales posteriores han
sido herramientas ttiles, a la vez que hitos importantes.

Original francés
Traduccion José M. Lozano -Gotor
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Una mirada retrospectiva y prospectiva

Agbonkhianmeghe E. Orobator sj

Provincial de Africa Oriental, Nairobi, Kenia

Tal vez parezca presuntuoso por mi parte escribir sobre la recepcion e implementacién del
Decreto 4 (“El servicio de la fe y la promocién de la justicia”) de la Congregaciéon General 32.
Tenia ocho afios cuando la CG 32 promulgé el Decreto 4 y no ingresé en la Compafia de Jests
hasta once afios después de que este decreto entré en vigor como la formulacién clara y
definitiva de la misién actual de la Compafiia de Jesus.

Echando la vista atrds a los momentos iniciales de mi vida como jesuita, mi primer encuentro
con el Decreto 4 tuvo lugar en el contexto esterilizado de la formacién como novicio. El
encuentro consistié esencialmente en una lectura superficial del texto y en un comentario de
pasada sobre su significado e implicaciones. Ni la lectura ni el comentario captaron ni
transmitieron el espiritu radical del decreto. Ambos estaban alejados de la realidad vivida que
habia informado su formulacién y promulgacién. Incluso cuando la muerte de los mértires de
la UCA en El Salvador -tres afios después de que yo ingresara en el noviciado- sacudi6 la
conciencia de la Compaifiia haciéndo presente el sangriento coste de la opcién por un “servicio
de la fe del que la promocién de la justicia constituye una exigencia absoluta” (n. 2), tales
sucesos me parecieron lejanos y excepcionales, a pesar de la conviccion de numerosos jesuitas
de que la tragedia de la UCA era un inevitable efecto colateral del compromiso de la
Compaiiia con la fe que obra la justicia. Aunque la historia posterior -incluso tan reciente
como el brutal asesinato del padre Frans Van der Lugt, SJ, en la desgarrada Siria- ha
corroborado esa conviccion, el pensamiento y las acciones de mis comparieros jesuitas de
entonces no brillaban con el fuego o el espiritu del Decreto 4. La retérica emotiva y el
llamamiento entusiasta de este sonaban con frecuencia méds como tintineos y esléganes que
como una llamada de trompeta a la fe vivida a través de la justicia.

Recuerdo una comunidad de insercién de corta vida en el centro de la famosa barriada pobre
de Kybera, practicamente contigua al teologado jesuita en Nairobi, Kenia. Estaba formada por
unos cuantos escolares que vivian en medio de los empobrecidos habitantes del suburbio
mientras estudiaban teologia. Aunque fue celebrada como una manifestacién concreta de la
opcién preferencial por los pobres —elemento constitutivo del Decreto 4- no consiguid
impresionar a muchos de mis compafieros jesuitas, para quienes la teologia era mads
especulativa que practica. Como prueba del éxito meramente nominal de esa comunidad de
insercion experimental, su cierre apenas suscité murmullos de protesta o de lamento entre los
estudiantes y profesores de teologia. Durante un considerable periodo de tiempo, poco -por
no decir nada- cambié en la forma en que el decreto fue recibido e implementado por los
jesuitas de mi generacién.

Con los comentarios anteriores no pretendo sugerir que el Decreto 4 no tuviera repercusion
en Africa. Antes bien, existe una trayectoria de comprension, un proceso de reconocimiento y
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pruebas diversas de la puesta en practica de los principios del Decreto 4. A riesgo de
generalizar, creo que Africa ha tenido que echar la vista atras para descubrir el mensaje central
y las implicaciones practicas del Decreto 4 para la vida y el ministerio apostélicos de los
jesuitas. Bajo esta mirada retrospectiva, el decreto en cuestién parece menos un suceso
perteneciente a un pasado remoto y cada vez mas borroso, que un proceso de despliegue que
incesantemente revigoriza y cuestiona la autenticidad y orientacion de la vida y el ministerio
de los jesuitas tanto ahora como en el futuro. De este modo, entendido como un proceso con
historia y no exclusivamente como un evento en la historia -por muy fundamental que pueda
haber sido-, el Decreto 4 puso en marcha una cadena de eventos que configuraron y
definieron el paisaje del apostolado social y la misién de la Compatiia en Africa. Los siguientes
tres ejemplos sirven para ilustrar la influencia y el perdurable legado del Decreto 4 en la
Compaiifa en Africa.

Para comenzar, desde 1975 hasta ahora los jesuitas han iniciado a lo largo y ancho del
continente africano y sus islas una variedad de apostolados y ministerios sociales,
diversamente denominados “Fe y Justicia”, “Justicia y Paz”, “Desarrollo y Paz”, “Derechos
Humanos y Justicia”... Con independencia de la nomenclatura y de la variedad de
permutaciones y combinaciones, los intereses de estos apostolados son tan dispares como
acuciantes los asuntos que abordan. La lista incluiria la incidencia —advocacy— dirigida por
jesuitas en demanda de una gestién equitativa y justa de los recursos naturales en el Chad y
en la Reptublica Democratica del Congo, por la reforma constitucional en Zambia y Kenia, por
la paz y reconciliacién en Sudan del Sur y Kenia y por la educacion civica y politica en
Zimbabue y Costa de Marfil. A esto hay que afiadir una serie de temas relacionados: ecologia,

gobernanza, derechos humanos, género y corrupcion.

En segundo lugar, ademas de estos centros para la incidencia y la accién, un fenémeno
relacionado pero distinto es la aparicién de instituciones dedicadas a la investigacion y
reflexién sobre fe y justicia, dos asuntos que van de la mano. Estas instituciones combinan la
ética teoldgica con los métodos, andlisis e investigaciones de las ciencias sociales con el fin de
crear un amplio corpus de reflexion sobre fe y justicia. Los resultados de esta investigacion y
este andlisis -difundidos a través de una variedad de plataformas, como conferencias, talleres,
seminarios, coloquios y publicaciones- aportan una perspectiva singular acerca de los asuntos
socioeconémicos y politicos que afectan al continente. Hay que sefialar que tales enfoques
derivan y se alimentan de los valores de la doctrina social de la Iglesia, asi como de los
principios, directrices y criterios enumerados en el Decreto 4, tal y como han sido pulidos y
reinterpretados a lo largo de las dltimas cuatro décadas por las sucesivas Congregaciones
Generales. Dos ejemplos me vienen aqui a la mente: el Instituto Hekima de Estudios sobre Paz
y Relaciones Internacionales (Hekima Institute of Peace Studies and International Relations,
HIPSIR) de Nairobi, Kenia, y el Centro de Investigacién y Accion por la Paz (Centre de Recherhe
et d” Action pour la Paix, CERAP) de Abiyan, Costa de Marfil. Aligual que los centros a los que
me he referido en el parrafo anterior, estas instituciones educativas se distinguen por estar
creando una red de colaboracién con otras instituciones interesadas en cuestiones éticas
globales y en como afectan a las comunidades locales. En esencia, ambos modelos de
apostolado social pueden ser caracterizados como organizaciones de la sociedad civil basadas
en la fe e inspiradas por el Decreto 4.

Un tercer ejemplo concierne a iniciativas que buscan integrar elementos del servicio de la fe y
la promocién de la justicia en el ministerio jesuita. En la actualidad se da comtnmente por
supuesto que el compromiso jesuita en favor de la justicia no deberia operar en paralelo a -ni
contrarrestar- otros apostolados y obras de la Compafiia. En escuelas, parroquias y centros de
espiritualidad de toda Africa y Madagascar existen numerosos programas que persiguen
realizar los ideales del Decreto 4 a través de proyectos de acercamiento a comunidades
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marginadas, asi como de reapropiaciéon de la espiritualidad ignaciana, atenciéon a las
dificultades de los oprimidos y mejora efectiva de la condicion de los pobres, los desplazados
y los enfermos.

En Africa no hay precisamente escasez de asuntos que subrayen la relevancia contemporanea
del Decreto 4. Una breve lista incluiria los conflictos violentos, las tensiones étnicas, el déficit
de liderazgo, la pésima gobernanza, la violencia sectaria y la intolerancia religiosa. Estos
temas siguen distorsionando la dignidad y valia de los hombres y mujeres del continente. A
la luz de estos retos, es necesario subrayar dos puntos como critica de la recepcion e
implementacion del Decreto 4 en Africa.

Primero, aunque me costaria ofrecer pruebas empiricas fehacientes en apoyo de esta
afirmacién, hay una fuerte percepciéon de que la justicia social tiende a ser abordada desde
una perspectiva predominantemente tedrica e intelectual. Con esta observacién no pretendo
sugerir que este enfoque no sea valido, sino mas bien que es limitado; de ahi la necesidad de
mantener un equilibrio constructivo entre la teoria y la praxis a la hora de actualizar la misién
del servicio de la fe y la promocién de la justicia.

Segundo, retomando algo que ya he sefialado anteriormente, las comunidades de insercién
que parecian ser el sello distintivo de la implementacién del Decreto 4 han desaparecido casi
por completo. Aqui existe el peligro de perder el ancla critica de la autenticidad y radicalidad
de este decreto, a saber, el principio de la opcién preferencial por los pobres, oprimidos y
marginados que se expresa en actos concretos de solidaridad con ellos. El P. Adolfo Nicolés sj
alert6 sobre esta realidad en su informe De Statu de julio de 2012.

En suma, una evaluacion ponderada de las cuatro décadas de promulgacion e
implementacion del Decreto 4 deberia tener en cuenta los desarrollos analizados en este breve
ensayo como ejemplos de resultados histéricos, contextuales y précticos de la formulacién
pionera de la misién de la Compaiiia que llevé a cabo la CG 32. Al igual que en el resto de la
Compaiiia de Jests, el Decreto 4 también ha tenido su cuota de martires y descontentos en
Africa.

Hace poco conoci a un jesuita africano que se present6 orgullosamente a si mismo como un
“hombre del Decreto 4”, con lo que queria decir que los ideales y objetivos del decreto
inspiraron su vocacion a la Compaifiia de Jestus. Estoy convencido de que el impetu y el
impulso generado por el Decreto 4 contintian espoleando la vida y los ministerios de los
jesuitas en el continente, aunque las formas de entenderlo y expresarlo hayan evolucionado a
lo largo de las cuatro décadas de su existencia. El Decreto 4 funge de gramatica basica que
afianza la articulacion de la vida y la misién de la Compafiia en el siglo XXI. Para usar una
metéfora grafica de la CG 35, cuarenta afios mds tarde, quiza la mejor manera de entender y
apreciar el Decreto 4 seria verlo como un fuego que ha encendido otros fuegos.

Original inglés
Traduccion José M. Lozano-Gotor
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El proceso de nuestra mision: dialogo entre lo
“in” alo “inter”

Benjamin Gonzalez Buelta sj
Instructor de Tercera Probacion, La Habana, Cuba

Intento mirar la misién de la Compatiia formulada en la CG 32 como “el servicio de la fe, del
que la promocién de la justicia constituye una exigencia absoluta” (n. 2), desde la experiencia
de acoger esta opciéon en 1975, cuando trabajaba con otros tres jesuitas, en una comunidad
inserta en un barrio marginado de la Rep. Dominicana, y desde mi realidad actual como
Instructor de Tercera Probacion viviendo en una sociedad muy diferente en Cuba.

La CG 35 afirma en el decreto sobre nuestra identidad (CG 35, d. 2, n. 15): “Esta opcién cambid
el rostro de la Compafiia. La hacemos nuestra una vez mas y recordamos con gratitud a
nuestros martires y a los pobres que nos han nutrido evangélicamente en nuestra propia
identidad de seguidores de Jesus: «Nuestro servicio, especialmente el de los pobres, ha hecho
mas honda nuestra vida de fe; tanto individualmente como corporativamente» (CG 34, d. 2,
n. 1)”. La afirmacién clara de Benedicto XVI en la audiencia a los participantes de la CG 35
sittia el compromiso por los pobres en su verdadero centro creador: “Como he tenido ocasién
de reiterar a los obispos latinoamericanos reunidos en el santuario de Aparecida, «la opciéon
preferencial por los pobres esta implicita en la fe cristologica en aquel Dios que se ha hecho
pobre por nosotros para enriquecernos con su pobreza» (2 Co 8,9)... Nuestra opcién por los
pobres no es ideolédgica, sino que nace del evangelio” (Audiencia a la CG de Benedicto XVI,
n. 8).

La CG 32 recogi6é una inquietud de muchos jesuitas y formul6 la experiencia de los que desde
finales de los afios 60 habiamos iniciado un éxodo fisico, espiritual y sicologico hacia el mundo
de los pobres. Para nosotros cada paso hacia la marginalidad urbana de las grandes ciudades
latinoamericanas o hacia los campos abandonados, era también una liturgia hacia el encuentro
de Dios en el abajo de la realidad. No s6lo nos desplazdbamos hacia los callejones de una
realidad social desconocida, sino también hacia la experiencia de un Dios fascinante
generadora de una pasién absoluta. Nuestra manera de sentir y gustar la realidad, empez6 a
gestar una sintesis nueva en nuestro lenguaje, nuestra oracién, nuestras relaciones y todas las
dimensiones de nuestra persona. La insercién y la inculturacién, no eran sélo un
acontecimiento externo sino también una reconfiguracion en el centro de nuestra propia
intimidad.

La primera sorpresa fue constatar como la palabra de Dios leida en los callejones més pobres
despertaba un dinamismo creador en las personas, las ponia en pie y fortalecia su identidad.
Los moradores del barrio recobraban su palabra y se atrevian a formular denuncias
reprimidas y suefios de justicia nunca antes entrevistos. La Palabra leida en su contexto
parecia encontrarse en su escenario natural, en el humus donde habia nacido por primera vez.
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Las pequefias comunidades cristianas se fueron formando en medio de la pobreza y de la
alegria. En el encuentro de todas estas comunidades fue naciendo la Parroquia. Con el tiempo,
de aquellas comunidades con estatura de grano de mostaza, fueron saliendo organizaciones
barriales, instituciones educativas y sanitarias, y compromisos sociopoliticos.

Anunciamos la liberacién, pero lleg6 el neoliberalismo acentuando las dindmicas de exclusién
y de acumulacion. El barrio se fue deteriorando con problemas nuevos y afines a otros barrios
de América Latina, como las bandas armadas luchando por el control de la droga y del
espacio. Al mismo tiempo las comunidades cristianas se han ido fortaleciendo desde una
consistencia interior. Releyendo esta experiencia y comparandola con otras parecidas en otros
paises, creo que se pueden sacar algunas conclusiones que tienen un caracter limitado por
partir de una experiencia concreta imposible de ser leida con todos sus matices.

1. Realizamos una experiencia del pobre en Dios y de Dios en el pobre. El punto de partida de
las comunidades no fue la ensefianza del catecismo, sino el encuentro vivo con la
palabra de Dios. Tampoco fue una metodologia de andlisis sociopolitico. El evangelio
lleva dentro un dinamismo que permite experimentar la palabra de Dios como
salvadora, y al mismo tiempo posibilita reconocer las condiciones personales y sociales
de la existencia que son inhumanas. Lentamente fueron llegando maés tarde las
ensefianzas biblicas y teolégicas, asi como los analisis de la realidad segun el proceso
de las personas y comunidades. Con los afios, fuimos descubriendo que la experiencia
de los Ejercicios Espirituales, realizados de diferentes modos, ayudaban a formar
personas integradas, consistentes y creadoras en medio de una realidad muy dura. La
pobreza de nuestra vida comunitaria de jesuitas en una casa como la de los demas
vecinos, ofrecia una cercania de puertas abiertas a todos, sin més aislamiento que las
paredes de madera carcomida.

2. En nuestro grupo pastoral de religiosas y religiosos habia personas cualificadas en
ciencias sociales y teoldgicas, en pedagogia, y espiritualidad. Algunas lograron hacer
una integracion muy bien articulada entre la experiencia espiritual y el trabajo apostélico, entre
la pastoral en el barrio y la participacion en instituciones académicas y centros de investigacion
y accion social. La realidad del barrio ofrecia una experiencia constante para alimentar
el andlisis y la investigacién con un respeto a la realidad que llegaba a nuestros
sentidos sin intermediarios virtuales. La reflexion permitia darle nombre a procesos
que podrian ser dinamismos ciegos, llevados por los vientos de una ideologia
empobrecedora repetida como consignas hasta el tedio.

3. Descubrimos la necesidad de cuidar la subjetividad. Tanto el crecimiento de las
comunidades en todos los frentes, como la atencién a la realidad sociopolitica de la
pobreza, a la urgencia de los problemas y la hondura de los desafios, nos fueron
implicando de manera cada vez mas exigente llevdndonos hasta el limite fisico,
sicologico y espiritual, hasta el borde de la ruptura. En muchas ocasiones fascinados
por el horizonte, nos olvidamos del ritmo de cada uno. Dentro de cada nombre propio
de la comunidad religiosa y de la comunidad cristiana, viaja una historia, con
posibilidades y heridas, que iba cristalizando de manera nueva. No podiamos quedar
limitados a la dimensién comunitaria del evangelio, hacia falta prestar una atencién
afinada a los procesos de cada persona con tiempo para la escucha y el
acompafiamiento.

4. Inevitablemente nos zarandearon los limites. La caida de las utopias desmont6
motivaciones claras o sutiles, construidas sobre apoyos ideolégicos que se
desvanecieron. La idealizacién del pobre se revel6 como una falta de respeto a su
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realidad, esperando de él resultados que respondian més a nuestra impaciencia y a
nuestras planificaciones que a sus posibilidades reales. El respeto de lo real donde Dios
trabaja (EE 236), se fue convirtiendo en el fundamento de la contemplacién, del
discernimiento y del compromiso sostenido.

5. La relacion con las comunidades e instituciones jesuitas también experimenté un proceso.
En los primeros momentos de la insercién, la sorpresa de esta opcién, la novedad de
los planteamientos, la agresividad de una realidad dura que inventaba el lenguaje para
expresarse, provocaron confrontaciéon. Después lleg6 un tiempo de escucha y de
respeto por la variedad de opciones apostélicas desde las que nos podiamos
comprometer por los pobres, pues el servicio de la fe y la promocién de la justicia
forman parte esencial de todo apostolado. Posteriormente fueron llegando formas de
colaboracién entre obras educativas, centros de espiritualidad y las obras de insercién
que unieron a la mayor parte del cuerpo apostélico con un dinamismo renovado. EI P.
Kolvenbach lo sintetiz6 con claridad: “Todos para los pobres, muchos con los pobres,
algunos como los pobres”.

6. Fuimos elaborando un didlogo entre lo “in” y lo “inter” en una cultura global. De la
insercion, la inculturacién, la inmersién..., hemos pasado a lo intercultural,
interreligioso, internacional, intersectorial, interdisciplinar... La nueva cultura global
impone cambios profundos y vertiginosos cabalgando sobre tecnologias cada dia més
rapidas. Han surgido nuevos rostros de la pobreza que va més all4 de las fronteras,
como las migraciones o el trafico de personas. Las pantallas de computadoras y
teléfonos inteligentes que seducen por su nitidez en el mundo rico, se construyen con
sueldos de miseria en fabricas chinas. Las manifestaciones concretas de la pobreza
aparecen situadas en dinamismos que atraviesan las naciones. Por las autopistas
digitales también puede circular la solidaridad. El trabajo en red es el simbolo de una
nueva manera de concebir nuestro compromiso. Pequefios nudos consistentes se unen
a otros nudos a través de hilos fuertes y flexibles. Se respeta y se fortalece lo concreto
precisamente al unirse los nudos entre si. Ya no es posible planificar de manera aislada.
Lo “in” yano se ve como un compromiso cerrado y de corto plazo, sino de largo aliento
con pequerios pasos en un imaginario nuevo del mundo que buscamos inspirados en
la utopia abierta del reino de Dios, en la reconciliacién de todo en Cristo. “Tender
puentes” en las innumerables “fronteras” de un mundo fragmentado, es el simbolo
elegido por la CG 35 para expresar nuestra mision (CG 35,3).

En los jévenes jesuitas que llegan hoy a la Tercera Probacién, no ha disminuido la sensibilidad
ni el interés por la opcion de la Compaiiia, servicio de la fe y promocién por la justicia. Son
menos en cada Provincia pero se comunican mejor con los de otras Provincias. Se especializan
en temas muy concretos pero saben que necesitan articularse con otros saberes. Desean
integrarse con los laicos no s6lo a nivel organizativo, sino también en la experiencia espiritual.
Desestabilizados a veces por los trabajos extremos y por las multiples sensaciones dispersas
de la cultura global, son sensibles a la destruccién de los pobres y a la fragmentacion interior
que nos afecta a todos, y buscan una integracién personal nueva en una experiencia mistica y
ascética inspirada en los Ejercicios Espirituales, que les permita ser creadores de una nueva
manera de buscar a los perdidos por las avenidas digitales o en las innumerables fronteras de
nuestra cotidianidad donde el Padre trabaja el futuro con nosotros.

Original espariol
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“Una opcion a llevar en el corazon”

Miguel Cruzado s;j

Provincial de Peri

El decreto cuarto ha cambiado el rostro de la Compaiiia, los temas y el espiritu con que lo
vivimos nos llevé a nuevas presencias, otras modalidades de misién y servicio; todo ello
cambio, incluso, la manera en que los jesuitas somos reconocidos en casi toda América Latina.
Los jesuitas del Pert diversificamos nuestras presencias y nos acercamos a muchos mas
mundos populares -nuevas comunidades y obras en zonas alejadas de los centros urbanos o
de poder-. Incorporamos nuevos temas a nuestras reflexiones de siempre: educadores como
siempre, ahora también educadores populares; formando lideres para el desarrollo, entonces
también para nuevas formas de gestion econémica —como cooperativas, comunidades
campesinas o pequefias empresas—. Nuestra reflexion teolégica profundizé en la perspectiva
del pobre y dialogé mucho mas con la antropologia y otras ciencias sociales. Nos
comprometimos directamente con las organizaciones populares —campesinas, barriales,
obreras—y sus luchas por justicia y dignidad. Nuestras casas de formacion se insertaron en la
vida de la gente; las experiencias y contenidos de ella también se enriquecieron en la
perspectiva de una Compafiia més presente en la vida de la comunidad y preocupada por la
“promocion cristiana de una justicia integral”.

Hoy reconocemos agradecidos todo lo que el Sefior nos regalé durante estos afios y que sigue
hoy definiendo nuestra vida. Ello no nos impide reconocer que, en estas décadas de
renovacién apostolica, también pudimos cometer errores. En la pasién por la justicia del Reino
y la transformacién de estructuras pudimos descuidar la compasion cercana. La insercién en
el mundo de los pobres no eliminé el riesgo de paternalismos u otras formas aparentes de
justicia. Hemos visto que en la urgencia de las luchas cotidianas podemos descuidar nuestra
referencia permanente al Sefior. No todo ha sido ganancia y alegria y, ya en la joven madurez
del decreto cuarto, podemos reconocerlo con serenidad.

En todas las Provincias de América Latina se cuentan historias apasionadas de “aquellos
afos”: de las nuevas iniciativas en la formacién, de presencias arriesgadas en nuevos
territorios de misién, de situaciones de denuncia profética —que nuestros martires nos
recuerdan—, de modos novedosos de ejercicio del ministerio. Las primeras décadas fueron
tiempos intensos de cambio que requirieron de un gran dinamismo espiritual y audacia
apostolica. También fue tiempo de fuertes controversias, de conflictos entre hermanos.

Hoy parece que ha concluido ese tiempo de pasiones desbordadas e iniciativas arriesgadas.
Hoy consolidamos lo existente, atendiendo sobre todo la amplitud, profundidad y
sostenibilidad de las iniciativas de misién, antes que plantear nuevas audacias. Atun mas en
estos tiempos de restructuraciéon apostdlica en que los jesuitas somos cada vez menos. El
espiritu de madurez —los 40 afios de camino- han hecho por otro lado posible que el binomio
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Fe-Justicia sea lugar de reflexion serena en toda la Compafiia y en todo sector apostélico. “El
servicio de la fe del que la promocion de la justicia es una exigencia absoluta” es una institucion ya
incuestionable en todo lo que hacemos: en nuestros colegios, parroquias, la pastoral con
jovenes, las universidades, etc. En todas nuestras obras hay iniciativas inspiradas por la letra
y el espiritu del decreto cuarto. Todo ello nos permite convocar a muchos otros en la
transformacién del mundo.

En este tiempo de madurez puede aparecer, sin embargo, un nuevo riesgo: el de convertir lo
conseguido en un nuevo orden, que se aprende y comunica, pero que no necesariamente
compromete el sentir profundo del discipulo. El binomio Fe-Justicia no tiene futuro sin pasion
por la vida y amistad —compasién- con los pobres de Jesucristo, sin capacidad de indignaciéon
y denuncia de lo injusto, sin audacia para pensar la esperanza. La (com)pasion, indignaciéon y
audacia —-formas del celo que nos devora por la casa del Padre-no son dimensiones accesorias
o transitorias de este binomio, sino parte del dinamismo evangélico que le originé y le dio
vida hasta hoy. Por eso el decreto la define como “una opcién que llevamos en el corazén”.

El encuentro entre la Fe y la Justicia no es s6lo una formulacién programatica que orienta
modos de trabajo o reflexién, sino sobre todo una verdad vital —una opcién del corazén— que
se experimenta y se hace revelacion en la oracion. El encuentro entre la Fe y la Justicia se da
en la vida o no se da —por eso cada reformulacién de nuestra misién, en clave de Fe y Justicia,
precisa mencionar situaciones nuevas que desaffan el presente—. Es de la experiencia —de
injusticia que lacera el alma, de amistad y compasién con quien sufre, de situaciones
imposibles de transformaciéon del mundo- que brota el dinamismo del decreto.

El decreto no puede dejar de comprometer el sentir profundo porque nos coloca en un lugar
que, inevitable y lamentablemente, es lugar de conflicto y controversia. El encuentro entre la
Fe y la Justicia nos coloca ante la critica a “estructuras injustas no tolerables”. Esta critica requiere
siempre lucidez, reflexién profunda y permanente sentido autocritico; sin embargo sobre todo
requiere para ser evangélica partir de la vida de las personas, sin descuidar el amor, estando
dispuestos al perdén; y manteniendo viva la capacidad de indignacién para denunciar y hacer
frente a situaciones “no tolerables” de maltrato a las personas.

En relaciéon con nuestra vida como jesuitas el decreto recuerda que la conversién es
permanente. Esta misiéon supone virtud y adhesién personal porque es una opcion que llevar
en el corazén. Un peligro de la “institucionalizacién” del decreto es creer que ya estamos en
él y descuidar la revisiéon de nuestra propia manera de vivir y proceder —de nuestra cercania
con los mas pobres, de la indignacién ante el sufrimiento, de la audacia para ofrecer
alternativas con nuestra propia vida-.

En esta conversion permanente el didlogo y debate entre nosotros —y con otros— es
fundamental. En la bisqueda de la justicia del Reino la diferencia es parte del camino y nos
ayuda a avanzar, las perspectivas son multiples y es por tanto posible la controversia. La
diferencia no tiene que significar enfrentamiento o distancia —decia Alberto Flores Galindo,
gran pensador peruano, que discrepar es una manera de aproximarnos—. El debate
apasionado nos ayuda a mantener el espiritu del binomio Fe-Justicia vivo entre nosotros. El
fin de los debates con frecuencia expresa el dominio —silencioso— de una visién sobre otras. El
consenso permanente puede dar la apariencia que no hay nada més que hablar.

El debilitamiento del “sector social” ante el fortalecimiento del binomio Fe-Justicia como
“dimensiéon” presente en todos nuestros ministerios, es otro desafio de estos tiempos. Los
provinciales experimentamos permanentemente esta tensién. Las presencias testimoniales y
las acciones directas en fronteras de justicia no son faciles de sostener ante los requerimientos
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de instituciones tradicionales de gran alcance, que ademas incorporan la dimensién social
como parte de ellas. Sin embargo, necesitamos mantener las presencias y obras del “sector”
aunque no parezcan tener éxito, aunque no sean muchos los que puedan ir a ellas, aunque los
recursos sean escasos y nos parezcan arriesgadas sus propuestas o apasionadas sus exigencias
a la sociedad, la Iglesia y la Compafiia misma; las necesitamos porque ellas expresan con
evidencia cotidiana la pasion, indignacién y audacia que habita toda nuestra misién y la
enriquecen. La “dimension” sin el “sector” puede ir perdiendo poco a poco dinamismo
interno y credibilidad para otros.

La formacién de los jévenes jesuitas en el espiritu del decreto es otro desafio para hoy. Los
jovenes ingresan a una Compafia de Jests en la que el decreto no es ya novedad ni
contracultura. Los jovenes jesuitas, formados en el espiritu critico de la filosofia y las
humanidades, se plantearan preguntas al respecto y deberan encontrar modos propios de dar
cuenta de un vinculo -Fe y Justicia— que para los mayores parece tan evidente e
incuestionable. Estos nuevos jesuitas, formados como sujetos auténomos en el espiritu de los
Ejercicios Espirituales, necesitaran refundar en si mismos la experiencia espiritual de la que
brot6 cada frase del decreto cuarto. Los jovenes jesuitas, formados en reconocer los signos del
Reino en la vida —para anunciar el Evangelio a mundos diversos—, beberan de la fuerza
testimonial de nuestra vivencia del binomio Fe-Justicia. Si este se hace discurso cerrado en si
mismo, es posible que genere reacciones adversas o, peor atn, indiferencia, suspension de la
interrogacioén y por tanto de referencia real con su vida.

Hoy, 40 afios después, tenemos que seguir redescubriendo el encuentro entre la Fe y la Justicia,
con sus nuevas formas y exigencias, desde el corazon de nuestra experiencia. Ello precisa que
nos mantengamos amigos cercanos de los pobres; que mantengamos una palabra de
interrogaciéon e indignacién ante situaciones de sufrimiento injusto; que arriesguemos
propuestas audaces que generen esperanza. También precisa mantener el didlogo, sin temer
la diferencia, entre nosotros; dejar que los jévenes reciban la revelaciéon de este binomio
evangélico, exponiéndose ellos mismos en las fronteras de la injusticia; y aceptar que esta
mision de Dios es siempre actual y puede tomar formas nuevas cada vez: nuevos lugares de
misién, nuevos modos de servicio, nuevas modalidades institucionales.

Original espariol
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La justicia que brota de la fe (Rom 9, 30).

Balance desde Ameérica Latina y el Caribe del
Decreto 4 de la CG 32

Alfredo Ferro sj
Proyecto Pan-amazdnico, Manaos, Brasil

Aproximacién inicial

No es facil hacer un balance de 40 afios de lo que ha sido el camino recorrido por la Compania
de Jestis en América Latina, luego de la promulgacién del Decreto 4 de la CG 32. Habria
muchas maneras de acercarse, enfoques diversos, concepciones varias, andlisis focalizados a
uno u otro aspecto y en general, perspectivas multiples que nos acercarian a responder a la
pregunta que nos queremos hacer, sobre la recepcion y la puesta en practica, por parte de la
Compaiiia, de lo que hemos considerado, es el niicleo central de nuestra misién: Servicio de la
FE y promocion de la JUSTICIA.

El decreto de la CG 32, ciertamente reviste una gran importancia para la universal Compaiiia,
pues a mi manera de ver, se convierte para la institucién y sus miembros, en un referente
permanente de su accionar y de la misma espiritualidad, debido a la profundidad y riqueza
de su formulaciéon. Dicho decreto, en medio de los debates en que nace, y con influjo
significativo de los jesuitas latinoamericanos que estuvieron presentes en la CG 32, constituye
una ruptura en términos jesuiticos y eclesiales, por la manera de comprender y proyectar, lo
que seria y deberia ser nuestra misién como compaferos de Jests.

Mi contribucién o reflexién, desde mi formacién en sociologia o desde mi practica como
jesuita en algunas obras sociales de la Provincia Colombiana y luego recientemente, como
coordinador o delegado del sector social de la CPAL del afio 2008 al 2013, la centraria en dos
enfoques o lecturas. Una mds tedrica, que retomaria lo que han sido los principales
documentos o textos que explicitan, motivan e incentivan una mejor comprension de lo que
significa vivir el compromiso misional desde nuestro continente latinoamericano y la otra,
mas desde el punto de vista del quehacer institucional, describiendo aunque sea de manera
limitada, lo que han sido algunas de las caracteristicas que ha tenido la puesta en prdctica del
decreto desde nuestra propia realidad, o en definitiva, lo que ha sido, poner en hechos
concretos o en vida, el reconocido decreto.

24 Secretariado para la Justicia Social y la Ecologia



Documentos y textos inspirados e inspiradores es lo que no falta

“El grito del pobre atraviesa las nubes; hasta alcanzar a Dios no descansa y el juez justo le hace justicia”
(Eclo 35,21)

Para nosotros, desde el sector social, en el trasfondo del Decreto 4, estdn los encuentros de
superiores mayores o del proceso del apostolado social de la Compatiia de Jests, a través de:
las instrucciones del P. Janssens (1949), del incentivo a la creacién de los Centros de
Investigacién y Accién Social (CIAS) por el mismo P. Janssens y luego por el P. Arrupe, que
también escribe una carta sobre el apostolado social en América Latina (1966), o de la célebre
carta de Rio de Janeiro de los provinciales de América Latina, reunidos en aquella ocasiéon en
compaiiia del mismo P. Arrupe (1968), la cual creé6 mucho revuelo por su radicalidad.

La formulacion del Decreto 4 de la CG 32 en el contexto que surge es fruto de lo que hoy
llamamos indignacién. Es, por un lado, la respuesta al grito de los injusticiados, escuchado
por compafieros nuestros y de otro lado, del intento por dar coherencia a nuestra creencia
centrada en el Sefior Jestus, que desde la fe, nos convoca a vivir en profundidad y en
coherencia, el compromiso y la opcién preferencial por los mas débiles y pobres. En este
sentido, no podemos negar la fuerte influencia que han tenido para nosotros los documentos
del CELAMY, de especial trascendencia en nuestro contexto latinoamericano, como fueron los
de Medellin en su opcién preferencial por los pobres (1968) y luego el de Puebla (1979), con la
descripcién entre otras cosas de los diversos rostros, en los que deberiamos reconocer los
rasgos sufrientes de Cristo, el Sefior, que nos cuestiona e interpela (Cap. II, n. 31-39).

Posteriormente a la apariciéon del Decreto 4, hay diversos encuentros de nivel continental o
universal, como también varios documentos que retroalimentan la formulaciéon del decreto y
nos incentivan a hacerlo realidad. Entre ellos, podemos mencionar la CG 33 (1983), la
Congregacion de Procuradores que toco el tema de la fe y la justicia (1990), los multiples
encuentros anuales del sector social de América y el Caribe que se retine anualmente desde el
afio 1991, el Seminario internacional César Jerez sobre “Neoliberalismo y Pobres” (1993), la
CG 34 (1995), el Congreso internacional de Napoles (1997), la carta sobre el “Neoliberalismo
en América Latina” de los provinciales de la CPAL (1996), la carta sobre el apostolado social
del P. Kolvenbach (2000) y por tltimo, la CG 35 (2008).

Seria falta grave en este caso, dejar de mencionar la influencia significativa, que ha tenido en
nosotros la Teologia de la Liberacion y particularmente algunos te6logos, entre los que
contamos con varios jesuitas. Es una teologia muy propia del continente, de una gran
originalidad, con un método particular, el cual tiene como punto de partida la mirada de la
realidad que viven nuestros pueblos, los cuales poseen dos caracteristicas esenciales: son
pobres que sufren injusticia y son creyentes (Fe-Justicia).

La practica de la Compaiiia de Jestis en América Latina y el Caribe que quiere poner
el amor mas en las obras que en las palabras

“Por la opresion del humilde, por el gemido del pobre, yo me levantaré y pondré a salvo al que lo ansia”
(Sal 12,6)

Tratar de hacer un breve relato de los avances o de los limites que tenemos en relacion al
Decreto 4, sin afirmar que dicho decreto sembré dudas en relacién a su ortodoxia y causé
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division entre nosotros también en relacion a la “ortopraxis”, seria no tener en cuenta lo que
el decreto signific6 para los jesuitas, sus obras y comunidades en América Latina. La opcién
por la fe y la justicia nos polarizé en las décadas del 70 y 80 fundamentalmente. Hoy, aunque
tenemos diferencias de enfoque o bien ideoldgicas, vivimos de una manera mds pacifica y
dialogal nuestras relaciones, intentando llevar a la practica acciones que respondan a esa
mision comun.

Desde nuestra lectura, el proyecto de Dios enraizado en la ley y los profetas, que el Mesias
realizara, no es otro que regir al pueblo de Dios con justicia y salvar la vida de los pobres (Sal
72). La evangelizacion seria el empefio por la liberacién integral, de lo contrario, dificilmente
nuestra fe seré creible para el mundo de hoy. Si los pobres son la prueba visible de un fracaso
de la obra de salvacion (CG 35, d. 2, n. 9), tenemos que empefiarnos de corazén y con todas
nuestras fuerzas, en entrega y compromiso, en defensa de los preferidos de Dios y por lo
mismo, en la transformacién de las estructuras injustas.

Es por ello, que los jesuitas y sus obras han intentado —~de muchas y diversas maneras—, luchar
en América Latina contra todo lo que amenaza la vida en un intento por integrar fe-vida-
justicia. Escuchando el grito del pobre e interpretando los signos de los tiempos hemos tratado
de ser fieles al llamado del Dios de los pobres desde el evangelio.

Hemos establecido centros sociales comprometidos con campesinos y pobladores urbanos,
nos hemos articulado en una Red y desde alli, hemos propuesto alternativas desde lo local al
modelo de desarrollo vigente. Hemos constituido centros educativos populares como los de
Fe y Alegria en todo el continente, centros de formacion y capacitacion para la poblacion
marginada y excluida, albergues o centros para nifios y mujeres, ONGs de desarrollo y paz y
redes para atender migrantes, desplazados y refugiados. Nos hemos insertado y encarnado
en medio de las comunidades y pueblos indigenas o en barrios populares. Hemos itinerado
por la Amazonia escuchando a los pueblos originarios. Hemos realizado investigaciones de
diverso tipo o andlisis de coyuntura para entender nuestra realidad social, econémica, politica
o ambiental o bien sistematizado nuestras experiencias. Hemos organizado diversos eventos,
talleres, seminarios o cursos de formacién politica o sobre andlisis de la realidad. Hemos
desarrollado experiencias juveniles de contacto con situaciones de marginacién y pobreza.
Nos hemos comprometido en la defensa de los derechos humanos. Hemos acudido a socorrer
a la poblacién en diversas tragedias naturales y humanas, como la de Haiti. Hemos montado
emisoras de radio comunitaria. Hemos ahondado en la dimensién social de todas nuestras
obras. Hemos profundizado en la responsabilidad social de nuestros colegios o universidades.
Hemos sellado con sangre la radicalidad del compromiso con nuestros martires. Hemos
reflexionado teolégicamente sobre lo que Dios nos pide, en medio de nuestra realidad
conflictiva y por lo mismo, nos hemos abierto a la solidaridad de Dios, desde el reverso de la
historia y seguramente, hemos hecho otras cuantas cosas.

A pesar de todo ello, que es loable y digno de resaltar, tenemos grandes desafios fruto de
nuestras limitaciones. Nos cuesta articularnos. Dificilmente reconocemos la potencialidad que
tenemos y por ello, nuestro poder de incidencia es minimo en relacién a politicas ptublicas y
en decisiones de trascendencia, en beneficio de los mas pobres y excluidos. Hemos perdido
comunidades en insercién y cercania o proximidad con los pobres y marginados. Nos hemos
aburguesado en nuestra vida comunitaria. Hemos perdido radicalidad en nuestras posiciones
teoldgicas. Estamos demasiado instalados en la defensa de nuestras obras educativas
tradicionales, muchas veces de espaldas a la realidad de nuestro pueblo. Nos ha faltado
vitalidad espiritual para renovarnos y fortalecer nuestra fe. Hemos perdido capacidad de
admirarnos e indignarnos frente a las injusticias de nuestro mundo y todavia tenemos muy
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poca sensibilidad frente a los problemas ambientales de nuestro planeta. Habra otras cuantas
debilidades, pero no hay espacio para enumerarlas.

Cada cual haré su balance; sin embargo, siendo un cuerpo para una misién, tendriamos que
ser mucho mds exigentes en la respuesta que podemos dar a los desafios que se nos presentan,
a pesar de nuestra reduccion en vitalidad y en namero. A pesar de todo, queremos ser fieles
hoy a esa misién, todavia vigente y matizada, que nos sigue animando e impulsando a realizar
nuestros ideales como jesuitas y religiosos.
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Una vision desde Australia

Julie Edwards
Jesuit Social Services, Australia

De un modo u otro, llevo toda mi vida caminando “junto” a los jesuitas. Naci y fui bautizada
en una parroquia jesuita. Criada por un padre que amaba a los jesuitas que lo habian educado
y apoyado, estoy rodeada de parientes masculinos educados asimismo por los jesuitas. Como
veinteafiera pasé varios afios viviendo en una comunidad catélica de laicos asociada a otra
parroquia jesuita y desarrollé relaciones estrechas y perdurables con jesuitas y otras personas
pertenecientes a aquella red. He hecho retiros ignacianos con regularidad a lo largo de los
afos. Estoy casada con alguien que trabajo largo tiempo con los jesuitas; y luego, hace trece
afios, empecé a desempefiar tareas directivas en los Servicios Sociales Jesuitas (una
organizaciéon cuya visién es “construir una sociedad justa” y cuya misién consiste en
“solidarizarse con quienes pasan necesidad y dar testimonio de una fe que promueve la
justicia”). Me siento “jesuita”.

Esto me ha vuelto a llamar la atencién hoy, cuando, preparandome para escribir esta reflexion,
he revisado algunos de los principales documentos jesuitas. Me siento “jesuita”. ;Qué
significa eso? Obviamente, yo no soy jesuita; y mientras leia tales documentos, me he
descubierto a mi misma saltindome referencias a la vida comunitaria y a otros aspectos
fundamentales del ser jesuita: eso no tiene que ver conmigo. Soy una mujer casada y tengo
tres hijos veinteafieros.

Pero no me sentia como si estuviera leyendo sobre “ellos”. Me sentia como si estuviera
leyendo sobre “nosotros”. Nuestra espiritualidad, nuestra misién, nuestra forma de proceder,
nuestras prioridades. Me he estado preguntado a qué se debe esto.

En 1976, un afio después de que fuera promulgado el Decreto 4 (sin tener yo conciencia de
ello), una pareja de jévenes y yo iniciamos una comunidad cristiana vinculada a un pequefio
grupo de jesuitas que vivian en el mismo suburbio pobre y desfavorecido: aunque cada casa
tenia sus maneras propias de llevar a la practica el Evangelio y la vida de fe, ambas
comunidades se caracterizaban por un estilo de vida de extrema sencillez y radical
hospitalidad. Yo no sabia nada del Decreto 4, pero estaba dandole expresion. Acababa de
cumplir los veintiuno. Aunque a la sazén no lo conocia, el Decreto 4 iba a conformar mi vida
hasta el momento en que escribo esto y maés alla.

Mi experiencia de los jesuitas a lo largo de la mayor parte de mi vida es que han sido muy
reticentes a compartir abierta y explicitamente sus “joyas jesuitas”: explicar la espiritualidad
ignaciana, discutir documentos centrales de la Compania —por ejemplo, los de las
Congregaciones Generales—y otras informaciones “internas”. No estoy diciendo que no hayan
vivido todo eso, ni que no me hayan influido a miy no hayan influido a otros a su manera; de
hecho, en general es cierto mas bien lo contrario. Es solo que han sido reservados a la hora de
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formularlo; quizd en eso consista precisamente ser sensible y respetuoso. Creo que esta
reserva ha disminuido en los dltimos afios, quiza debido en parte a que ahora es mayor el
namero de laicos que participamos en las iniciativas de la Comparfiia, al menos en Australia,
y al mutuo deseo de ser verdaderos compafieros. Asi y todo, cuando asumi mi actual
desempefio como directora de los Servicios Sociales Jesuitas —Jesuit Social Services—, tuve que
descubrir muchos de esos fundamentos jesuiticos por mi misma.

La razon por la que estoy explicando en detalle este trasfondo es porque, a mi juicio, subraya
cudn fundamental resulta el Decreto 4 en el mundo de fe y accién que habito. Es posible que
hasta hace unos diez afios o asi no supiera nada de la existencia del Decreto 4, pero llevaba
mucho tiempo impregnando mi comprensiéon de la fe y del servicio. Para mi se trata
sencillamente de la forma en que son las cosas, de la forma en que es la fe, de la forma en que
hacemos las cosas.

En ese sentido, al reflexionar sobre el impacto del Decreto 4, estoy reconociendo su profunda
y amplia influencia. Tanta gente entiende ahora “intuitivamente” que “la promocién de la
justicia es un requisito absoluto” del servicio a la fe, ;como podria ser de otro modo?

Pero si sigo reflexionando, me veo urgida a preguntarme cudnto de lejos hemos llegado de
hecho en el esfuerzo por vivir “una fe que obra la justicia”. Dirfase que hemos mejorado en lo
que respecta a conjugar fe y justicia: conceptualmente en nuestras mentes y practicamente en
nuestras formulaciones sobre la misiéon. Pero, jhasta qué punto se traduce esto en la
transformacion de nuestras vidas? ;En qué medida influye en las decisiones sobre con quién
compartimos la mesa, a déonde dirigimos los recursos, en qué invertimos el dinero o qué
prioridades deben regir los esfuerzos de nuestra gente?

Recuerdo la primera reunién provincial a la que asisti hace unos diez afios (en aquel entonces
habia muchos jesuitas y solo un reducido nimero de laicos): nos dividimos en pequefios
grupos para discutir la nueva prioridad estratégica de la provincia de “intensificar el amor a
los pobres”. Me sorprendié el hecho de que en la conversacién algunos de los jesuitas
presentes en el grupo manifestaran su “temor” a que la provincia “emprendiera de nuevo ese
camino”: les preocupaba que ello pudiera revivir la ira, la division y el dafio de una época
previa (la inmediatamente posterior al Decreto 4). También expresaron, con gran humildad a
mi juicio, que se sentian “insuficientemente preparados” para volver a centrarse en esa
cuestion. Se describieron de varias maneras a si mismos: como “profesores universitarios”, “de
clase media”, “no cualificados en ese terreno” (el terreno “social”).

A lo largo de los afios he oido mucho sobre los “errores” y conflictos que marcaron la época
posterior al Decreto 4. He oido también sobre el reequilibrio que se ha producido. Desde la
perspectiva de una persona laica, esto no es tan distinto del asi llamado “reequilibrio” que
sigui6 a las reformas del Vaticano II. Desde mi perspectiva, ese “reequilibrio” no es tal.

Antes bien, se me antoja una suavizacion del propésito del Decreto 4, un alejamiento de la
llamada a la transformacién. No estoy fomentando la divisién y la actitud critica que
caracterizaron algunas décadas anteriores de estos altimos cuarenta afios; de todos modos, no
creo que necesariamente vayamos a regresar a ese espacio, engastado como estaba en el
contexto contracultural general de la época.

Al releerlo en la actualidad, no me cabe duda de que el Decreto 4 esta en lo cierto e ilumina
un camino bien delimitado que tenemos que recorrer, tanto individual como colectivamente.
La realidad de un mundo injusto que en él se describe no ha hecho sino empeorar en muchos
sentidos. Las nefastas consecuencias de nuestra codicia y desconsideracién por el mundo
natural se hacen hoy devastadoramente patentes, de una manera que apenas podria haberse
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imaginado hace cuarenta afios. Ahora resulta mas evidente que nunca el hambre de
espiritualidad que se percibia en aquella época de distanciamiento en apariencia creciente de
la religion y la fe. No deberiamos apartarnos del Decreto 4, sino mas bien reorientarnos con
toda humildad hacia el llamamiento que hace. Las preocupaciones de nuestra época lo exigen.

De este modo, aunque hoy nos cuesta menos decir las palabras: “el servicio de la fe, del que
la promocién de la justicia constituye una exigencia absoluta” (n. 2), y aunque contintan
existiendo excelentes obras en el sector social dedicadas a este esfuerzo, ademéas de una mayor
acogida de esta llamada en otros ministerios, ain tenemos un largo camino por recorrer. Y
una serie de signos al respecto no son positivos.

Mi trabajo me brinda la oportunidad de pasar tiempo con la red jesuita méas amplia, tanto en
Australia como en el extranjero. Hablo desde esta experiencia y desde mis debates con
compafieros de todo el mundo. Algo que percibo es un creciente interés de los jesuitas -y de
otros- por el ministerio espiritual. Eso tiene sentido. Pero también constato un decreciente
interés en -y una decreciente capacidad para- el apostolado social. Me pregunto por qué.

Es cierto que resulta duro. Nos empuja més alla de los territorios conocidos; de ahi que si
podemos, lo eludamos. Pero pienso que hay algo mas. De algtin modo, el llamamiento a una
“fe que obra la justicia” tiene que estar mejor focalizado y ser mas definitivo dentro de la
Compaiiia, en el conjunto de la Compafiia. Existe demasiado margen de movimiento. Lo cual
me lleva al gobierno y al liderazgo. Con demasiada frecuencia parece que tal imperativo es
presentado como un “principio guia”, no como una exigencia absoluta.

La “fe que obra la justicia” no es solo una dimensién mas o un afiadido. Se trata de una
orientacion y un enfoque de carédcter fundamental. Asi, debemos (me doy cuenta de que estoy
diciendo “debemos” y, por tanto, me estoy incluyendo) que buscar nuevas vocaciones
teniendo esto en mente, asegurandonos de que quienes desean ser jesuitas poseen antes de
ingresar en la Compafifa una comprensiéon muy clara de lo que significan una “fe que obra la
justicia” y el compromiso de vivirla. Esta es nuestra mision, este es el tipo de fe que vivimos
y practicamos; asi pues, el (si, es “él”, no “ella”) que desee unirse al equipo debe tener muy
claro este punto. Hemos de orientar, formar y educar a la gente en esto, desde el primer dia,
ayudandoles a desarrollar capacidad, aguante y compromiso para esta forma de entender y
vivir la fe. Las experiencias de inmersion y un estilo de vida sencillo son elementos decisivos,

pero hace falta algo mas.

Es necesario fomentar habilidades relevantes, tanto intelectuales como emocionales y
espirituales; y necesitamos mentores o acompafiantes amables y competentes para guiar a los
jesuitas jovenes por esa senda. El fomento de las habilidades requeridas guarda relaciéon en
parte con el trabajo en comun con colaboradores o socios. Cada vez es mayor el ntimero de
laicos trabajando en -e incluso dirigiendo- todos los aspectos de la mision de la Companiia,
incluido el apostolado social. Esa colaboracién, si bien en muchos casos nace de la necesidad,
puede ser entendida de manera mds certera como reflejo de un aspecto fundamental de
quiénes somos en cuanto colaboradores en la misién. Pero es una realidad de doble direccién,
por lo que mucho de lo que acabo de decir afecta también a los laicos. Si uno quiere unirse al
equipo, tiene que saber a qué se estd apuntando.

Por retomar la comparacién con el Vaticano II: el Decreto 4 formulé una gran vision y sin

duda nos ha transformado. Tenia que ocurrir. Causé dolor. Nos alejamos de él. Debemos
volver a él. Quiza siempre tengamos que hacerlo.

Original inglés

Traduccion José M. Lozano-Gotor
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El Decreto 4 en Corea del Sur: entre la
modernizacion acelerada y la universidad
jesuita

Denis Kim sj
Universidad Gregoriana, Roma, Italia

En 2012 y 2013, tres jesuitas fueron condenados a penas de carcel por su trabajo por la paz -
realizado en colaboracién con la didcesis- en contra de la construccién de una base naval en
la isla de Jeju (Corea del Sur). Recibieron sentencias aplazadas de aproximadamente un afio
de cércel y dos afios de libertad condicional. Estos incidentes ilustran que los jesuitas estan
activamente comprometidos con asuntos publicos relacionados con la justicia. Dada esta
situacién, ;como evaltan los jesuitas surcoreanos la puesta en practica del Decreto 4 en la
provincia de Corea durante sus cuarenta afios de historia? Cuando el editor de la revista me
pidi6 que escribiera sobre este tema, decidi presentar las reflexiones de los jesuitas
surcoreanos antes que las mias propias, con la esperanza de que ello contribuyera a la toma
colectiva de conciencia del Decreto 4 a nivel de la provincia. Para este proceso envié unas
cuantas preguntas a veinte jesuitas de distinto estatus y actividad apostdlica, de todas las
edades y sectores. Ocho jesuitas, dos de ellos atin en formacién, respondieron con reflexiones
ricas y perspicaces. Representan tanto a jovenes como ancianos y llevan entre seis y cincuenta
y cinco afios en la Compafifa. Aunque intentaré transmitir sus voces, dada la limitacién de
espacio, he tenido que sacrificar mucha riqueza. Presentaré primero sus evaluaciones y
reflexiones, junto con una contextualizacion.

Luces y sombras

Las respuestas abordan por lo comtin el compromiso social activo de los jesuitas en Corea del
Sur. El compromiso comenz6 a partir de la inserciéon entre -y la incidencia (advocacy) en favor
de- los pobres urbanos del P. Il-woo Jung (John Daly), un jesuita misionero nacionalizado
surcoreano, a comienzos de la década de 1970. Varios jesuitas reconocen que su vida fue una
inspiracién para ellos. Cuando en los afios 90 algunos jesuitas surcoreanos mds jévenes,
inspirados por él, comenzaron sus apostolados después de terminada su formacion,
extendieron el compromiso social a otras areas, como, por ejemplo, obreros, jovenes
marginados y, mas recientemente, migrantes transnacionales, la lucha antinuclear y la paz en
la peninsula coreana. Los jesuitas han estado activos y visibles en el foro ptblico. En 2006, la
provincia de Corea asumié la responsabilidad de la mision jesuita en Camboya, un reto
permanente. Ademads de la accién social, otro aspecto de la implementaciéon del Decreto 4
consistié en la apertura en la década de 1970 de un centro social, el Instituto de Trabajo y
Gestion, dedicado a la investigacion y la educacién de obreros. Fue una respuesta oportuna a
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los problemas sociales causados por la rapida industrializaciéon. El centro contribuy6 a la
formacién de lideres sindicales y se cerr6 en la década de 1990 cuando su aportacién parecia
ya agotada. Sin embargo, otro centro, el Centro Jesuita de Investigacién para la Incidencia y
la Solidaridad, abri6 sus puertas en 2010 para ahondar y guiar nuestro compromiso.

A pesar de la valoracion positiva de la contribucién realizada en el pasado, el tono general de
las respuestas no es positivo en relacion al presente y al futuro. Las siguientes voces permiten
hacerse una idea de la atmdsfera actualmente reinante:

“El apostolado social ha perdido su vitalidad. Especialmente quienes estdn en formacion
tienen una intensa conciencia social, pero escaso deseo de comprometerse en este apostolado”.

“A pesar del compromiso, el apostolado social parece incapaz de motivar e inspirar a otros
jesuitas. Mas que como un esfuerzo colectivo en favor de la justicia, es visto como obra de
jesuitas individuales”.

“Las migraciones se consideran importantes. Sin embargo, nuestro trabajo no difiere mucho
del de otros grupos u oenegés eclesiales. Me pregunto cudl es nuestra aportacion especifica en
este campo”.

Ademéds de la evaluacién general que hacen estos jesuitas de nuestra puesta en practica del
Decreto 4, se sefialan varias debilidades: carencia de una visién capaz de fortalecer ministerios
varios, disminucién de la insercién, falta de comunicacion y colaboracién entre sectores
apostolicos, etc. Por regla general, luces y sombras son las dos caras de una misma moneda.
Asi, a fin de entender la implementacion del Decreto 4 en Corea del Sur, tenemos que realizar
un andlisis mas profundo.

Contexto historico y social

La misiéon de la Compariia en Corea del Sur comenzo6 oficialmente en 1955, respondiendo en
particular a la peticién de los obispos surcoreanos de crear una universidad cat6lica. Como en
muchos otros paises de Asia y Africa después de la Segunda Guerra Mundial, los catélicos
constitufan una minorfa y la demanda de modernizacién era fuerte en Corea del Sur. Los
obispos vieron en la universidad catélica un medio de contribuir a las necesidades sociales y
de evangelizar. Como respuesta a esta demanda, la Mision de Corea fue fundada
principalmente por jesuitas de la provincia de Wisconsin (Estados Unidos). En 1983 se
convirtié en Region independiente y en 2005 pasé a ser Provincia. jUna historia misionera
exitosa! Este joven territorio ha vivido el concilio Vaticano II (1962-1965) y el Decreto 4 en 1975.
Curiosamente, este periodo coincide con el crecimiento explosivo de la Iglesia catdlica en
Corea del Sur y la acelerada modernizacion del pais. Por eso, la recepcion e implementacién
que los jesuitas han hecho del Decreto 4 no puede entenderse al margen de este contexto
eclesial y social.

En primer lugar, en el contexto de la Compaiiia, la Misién coreana evolucioné en torno al
desarrollo de la universidad de la Compaiiia, la Universidad Sogang. Esto ha tenido efectos
ambivalentes: por una parte, ha conferido estabilidad a la actividad apostélica, pero, por otra,
ha absorbido a nuestros mejores hombres, limitando asi el desarrollo de otros sectores
apostolicos. En segundo lugar, el contexto social coreano, caracterizado por una acelerada
modernizacién y por la divisién entre el Norte y el Sur, ha ofrecido terreno fértil para el
apostolado social. La rapida industrializacion ha transformado la sociedad surcoreana en una
sociedad (pos-)moderna, obligando a los surcoreanos a afrontar toda clase de asuntos sociales,
tales como el incremento de la desigualdad econémica, la llegada de inmigrantes irregulares,
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la fragmentacion de la familia, los suicidios, etc. En tercer lugar, en el contexto eclesial, la
Iglesia catdlica de Corea del Sur crecié explosivamente durante este periodo. Ello puede ser
atribuido a dos factores interrelacionados. El primero es la aparicion de la clase media en las
ciudades; y el segundo, la contribucién de la Iglesia a la democratizaciéon. Como consecuencia
de la acelerada modernizacién, ha surgido una clase media bien formada. Curiosamente, los
conversos al catolicismo proceden principalmente de la clase media urbana con elevada
formacién. Este grupo se ha sentido atraido hacia la Iglesia. El cardenal Stephen Kim,
arzobispo de Setl desde 1968 a 1998, hizo una gran contribucién a este respecto. Se gano el
respeto de todos los sectores de la sociedad por la firme y ponderada sabiduria que demostré
en relacién con el movimiento por la democracia.

Por consiguiente, los jesuitas, si bien han permanecido centrados en la Universidad Sogang,
se han visto influidos por el contexto social y eclesial. Bajo el liderazgo del cardenal Kim, la
incidencia —advocacy— por la justicia y los derechos humanos fueron fomentados ampliamente
en la Iglesia. El Decreto 4 fue una confirmacién de esta tendencia por parte de la Compania.

De cara al futuro

El examen de este contexto ofrece un gran cuadro de la recepcién e implementacién del
Decreto 4 en Corea del Sur. En primer lugar, institucionalmente, el apostolado y la misién
jesuitas se han centrado en la Universidad Sogang, donde los “gozos y esperanzas” de las
personas no constituian la preocupacién inmediata y prioritaria. La preocupacién primordial
ha sido en la practica el mantenimiento y desarrollo de la Universidad, no la justicia y el bien
comun en la rdpidamente cambiante Corea, que es la preocupacion primordial de la Gaudium
et spes del Vaticano Il y el Decreto 4. A este respecto, uno de los jesuitas que respondieron a la
encuesta afirma conmovedoramente:

“La CG 32 dio una nueva expresion integradora a nuestra misién de «ayudar a las almas». En
mi opinién, en Corea de Sur ni los superiores ni los jesuitas profesos estaban bien preparados
para este llamamiento. La Universidad Sogang era nuestra prioridad, y la mayoria de nuestra
gente, incluidos los superiores, trabajaban en la Universidad. En esta, la promocién de la
justicia era especialmente dificil a causa de la situacion de seguridad nacional de Corea del
Sur y del directo control de la educacién que ejercia el gobierno...”

Asi pues, el futuro depende en parte de cémo hacer de la Universidad Sogang la clase de
universidad que las recientes Congregaciones Generales y los taltimos Padres Generales tenian
en mente.

En segundo lugar, existe una cuestion de transmisién generacional. A pesar de que la misién
jesuita —en cuanto institucién- se centré en Sogang, unos cuantos jesuitas respondieron
seriamente al grito de la gente. Y de ese modo respondieron asimismo al llamamiento del
Decreto 4. Se comprometieron activamente con la justicia, inspiraron a los jovenes surcoreanos
y suscitaron numerosas vocaciones jesuitas en la segunda mitad de la década de 1980 y
durante todo el decenio siguiente. Con el tiempo, esta “segunda generacién” lideré numerosas
preocupaciones sociales en la provincia. No obstante, tal compromiso procedia y sigue
procediendo mayormente de esa concreta “generacion de la democracia”, comparable a la
“generacion del 68” en Europa. Esta generacion, sin embargo, no parece haber conseguido
inspirar a la siguiente. El cambio de contexto social, por ejemplo, la Corea del Sur posmoderna
posterior a la democratizacién, quiza explique esta tibieza entre los més jévenes.

Otro de los encuestados sefala, sin embargo, que el fracaso en la transmisién también puede
ser mirado desde un dngulo diferente, a saber, desde el liderazgo. Muchas obras orientadas a
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la justicia han sido iniciadas y sostenidas por individuos pertenecientes a la generacion de la
democratizacion. Estos, por desgracia, carecen en algunos casos de virtudes de liderazgo. Por
tanto, “es evidente que deben ser alabados por su valentia y abnegacién. Sin embargo,
depender de individuos conlleva una limitacion [...] No han sabido transmitir el liderazgo a
otros [mas jovenes que ellos o los laicos]”.

Con independencia de que nuestro fracaso se deba al cambio de contexto o a la debilidad de
la generacién actual, el desafio al que nos enfrentamos es como transmitir el espiritu del
Decreto 4 a la generacion més joven. Esto nos lleva al punto final de esta reflexion.

Es muy importante sefialar que la puesta en practica del Decreto 4 debe profundizar mas alla
de las acciones orientadas a la justicia. Tiene que suscitar “espiritu” en nuestro interior y en
los demas. Un tercer encuestado reflexiona sobre esta caracteristica de la siguiente manera:

“Me gustaria expresarlo con cautela. Nuestro reciente compromiso en favor de la justicia no
parece mover a otros interiormente, con independencia de los logros o resultados externos.
Lo cual significa que su influencia interior es demasiado pequefia para transformar la
sociedad o a los demas. Parecemos exhaustos mas que consolados”.

Y continda su reflexién sobre la importancia de esta influencia interior sehalando al papa
Francisco:

“¢Por qué inspira el papa Francisco a otros? No es porque ocupe el puesto de Papa. Antes bien,
las personas se ponen en movimiento porque ven su amor, su alegria y su sencillez [...] Lo que
mueve a otros es el amor, que fluye de la relacién personal con Jests. A menos que nuestro
compromiso brote del amor, no podremos mover a otros ni ser testigos de la Buena Nueva.
Por consiguiente, si deseamos comprometernos con la justicia, como nos pidi6 el P. Arrupe,
nuestro compromiso tiene que nacer de la oracién y de una profunda interioridad”.

En conclusioén, el Decreto 4 llama a los jesuitas a prestar atencién y responder a los “gozos y
esperanzas” de las personas. A pesar de la preocupacién que mis compafieros albergan acerca
del futuro, escuchar sus reflexiones me consuela. Me ayuda a ver de forma més vivida cuanto
se esfuerzan por personificar este espiritu.

Original inglés
Traduccion de José M. Lozano-Gotor
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40 anos del Decreto 4 de la CG32

Luis Arancibia
Entreculturas, Madrid, Esparia

Cuando los Jesuitas participantes en la Congregacion General 32 concluyeron sus
deliberaciones, yo atin no habia cumplido ocho afios. Todavia pasarian unos cuantos mas
antes de que empezara a participar en el apostolado social de la Compaiiia, justo en el inicio
del siglo XXI. Mi perspectiva de la aplicacién e interiorizacion de la CG32, y en particular del
Decreto 4, estd limitada a los ultimos quince afios, una vez que las dos Congregaciones
siguientes ya habian hecho una primera valoracién, enriquecimiento y confirmacién del
mismo. A lo largo de este tiempo he podido conocer y participar de la vida de la Compaiiia,
y en especial a su apostolado social, desde una perspectiva geografica amplia aunque centrada
especialmente en Espafia, Europa y América Latina y algo en Africa, Estados Unidos y Asia-
Pacifico. Con estas limitaciones, que se suman a las mias personales, me animo a compartir
mis sensaciones, reflexiones y sentimientos al contemplar la realidad y la evolucién de la
misién de la Compariia entendida como el servicio de la fe y la promocién de la justicia. Estas
lineas no pretenden, por tanto, ser un andlisis o un diagnéstico, sino solamente una
oportunidad para compartir algunas reflexiones y sentimientos hondos que surgen de una
mirada cercana y llena de afecto y agradecimiento.

El Decreto 4 es hoy motivo de agradecimiento y una fuente de consolaciéon por la novedad, la
inspiracién y el impulso que ha traido a la vida de los jesuitas, de la familia ignaciana y la
Iglesia en general. Segin una expresiéon popular espafiola podriamos decir que “el Decreto 4
ha envejecido bien”. Su audacia y novedad han impulsado una profunda renovacion de la
Compaiiia y su vision y orientacién han dinamizado vigorosamente la vida apostolica de la
misma. Sin ella, probablemente, hoy la Compania tendria menos iniciativa apostélica, estaria
menos preparada para afrontar los enormes retos que la globalizacién, la postmodernidad y
la revolucién tecnolégica nos plantean y no tendria ni la disposicién ni las condiciones
necesarias para ir a las fronteras del mundo tal y como la Iglesia hoy le esta pidiendo. Sin
duda, la Compania es hoy mas pequefia y algunas de sus fortalezas se han reducido y otras
no se han explotado completamente, pero mas alla de las cifras, el cuerpo de la Compaiiia (y
en especial de la familia ignaciana) se encuentra, en mi opinién, en mejor disposiciéon para
completar el proceso de renovacion y actualizacion iniciado a lo largo de las tltimas décadas.
Viendo sus efectos a largo plazo, creo que la Compaiiia y con ella todos los que nos sentimos
unidos a su misién, hemos de sentirnos agradecidos a Dios y a todos los que han hecho posible
la renovacién y actualizacion que hemos vivido en estos afios, animados por esa Congregacion
General y en particular por su Decreto 4.

Es sabido que la aplicacién del Decreto 4 gener6 tensiones internas y cierta divisiéon entre los
jesuitas. Sin haber vivido esa etapa, siento que la Compania acoge hoy de forma arménica e
integrada la apuesta de ese decreto y la reformulacién de la misién que propone. La
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promocion de la justicia, como una dimensién indisoluble del servicio de la fe, no es hoy
fuente de ruptura y desgarro interno, sino que constituye un horizonte y sentido que
fundamentalmente anima y enriquece la vida espiritual y apostélica del cuerpo de la
Compafiia. Por supuesto que la Comparifa, y méds atn la familia ignhaciana, es una realidad
muy plural, pero creo que, en medio de esa diversidad, la promocién de la justicia como
expresion y fuente de fe es hoy un espacio de comunién, encuentro y unidad. Seguramente
ello estd vinculado a un doble dinamismo que creo que se ha producido en estos afios: por un
lado, la apropiacion de la dimensién de justicia por parte del cuerpo de la Compaiiia y, por
otro, la profundizacion en la fundamentacién evangélica y una mayor hondura espiritual del
apostolado mas social. Mi experiencia personal es que en las personas y obras implicadas en
el trabajo por la justicia se ha desarrollado un hondo sentido de arraigo y descanso en el Sefior,
mas que el esfuerzo basado en nuestras propias fuerzas para generar cambios sociales; se ha
crecido en la conciencia de reconocernos como colaboradores en su misién, mas que actores
en el desarrollo de un proyecto concreto; y se ha profundizado en la capacidad de contemplar,
y celebrar la presencia discreta de Dios que acompafia, mds que en reconocer las
transformaciones materiales y concretas que revelan los analisis. Desde mi propia experiencia,
el trabajo por la justicia en la Compafiia es hoy un motor de densidad espiritual y una fuente
de encuentro con Dios. Si probablemente al inicio el camino fue desde la fe que se traduce en
obras de justicia, hoy también se completa en el sentido inverso, con una promocién de la
justicia que es tierra sagrada y lugar privilegiado para el encuentro con el Sefior.

Sin embargo, esta mayor integracion del binomio fe-justicia en la Compafiia, me da la
impresion de que, sin quererlo, se ha producido a costa de perder cierta radicalidad evangélica
en el trabajo por la justicia. La mayor armonia y unicidad, creo que ha venido acompafiada de
una cierta pérdida de algunas de las expresiones, presencias e iniciativas con mayor filo,
audacia y total libertad y disponibilidad en el servicio, acompafiamiento y defensa de las
personas pobres. Creo que todos los que formamos el cuerpo apostélico de la Compaiiia
estamos llamados a ser capaces de cuidar y alimentar esa comunién general, pero, al mismo
tiempo, a encontrar modos, promover espacios y alentar personas capaces de revelar el amor
extremo e incondicional de Dios por la justicia, la paz y la creacién, a través de un testimonio
de mayor entrega que anime y dinamice al resto del cuerpo.

Esta pérdida estd probablemente vinculada con el hecho de que creo que hoy la Compaiiia
estd menos cerca, afectiva y efectivamente, de las personas pobres y excluidas. No me refiero
a una mera cuantificacién del ntimero de jesuitas viviendo en contextos de exclusiéon e
insercion, que puede ser o no cierta segtin los contextos, sino a que percibo en la Compafia y
en quienes colaboramos en su misién, algo menos concreto pero mas significativo: en general,
creo que nos cuesta la amistad cercana y profunda con los pobres. A pesar de que conozco a
muchos jesuitas y laicos entregados, insertos y en actitud de acogida y solidaridad extrema,
me parece que no nos resulta facil situar en el centro de nuestro ser y nuestra accién, las
esperanzas y tristezas de quienes estan en las periferias de nuestro mundo, todo ello sin
ideologias, ni deberes éticos, sino como resultado natural de la vida compartida en cercania.

Quizas por ello, en muchas ocasiones he escuchado la afirmacién de que se ha producido un
crecimiento de la dimensién de justicia asumida por toda la Compafiia, pero, al mismo tiempo,
se ha reducido la fortaleza del sector social en muchos lugares. Probablemente es una
valoraciéon general ajustada, pero junto con ello, creo que hay que subrayar que lo mas
novedoso, original y fecundo estd surgiendo de las iniciativas intersectoriales y
transectoriales. Frente a la audacia de la formulacién integradora y unificada de la fe y la
justicia, que propone el Decreto 4, a veces nuestras practicas y estructuras contribuyen, sin
quererlo, a una fragmentacién que nos limita. Sin embargo, algunas experiencias significativas
de estos cuarenta afios (JRS, Fe y Alegria, la atencién a los migrantes y a los grupos
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indigenas,...) nos revelan el enorme potencial del esfuerzo conjunto de personas e iniciativas
de diferentes sectores que se enriquecen aportando conocimientos y perspectivas
complementarias. Tengo la conviccion de que esa mayor articulacién intersectorial (e
interprovincial) constituye hoy una fuente de inspiracién e innovacién para la accién de la
familia ignaciana, en el espiritu al que nos invita el decreto de la CG32.

Concluyo estas reflexiones en Puerto Principe, la capital de Haiti, una de las heridas vivas de
nuestro mundo, y quizds por eso me parece que la vigencia y la capacidad de reflejar el
dinamismo creador de Dios del Decreto 4, estin completamente vivos casi cuarenta afios
después. Y desde aqui, releyendo una vez maés el texto, creo descubrir dos llamadas que hoy
nos sigue lanzando:

Seguir la estela de audacia, valentia y capacidad de cambio que representé el Decreto
4 en la vida de la Compafia y de la Iglesia. Afrontar las dificultades y los desafios del
tiempo presente, con la confianza en la accion salvadora del Sefior, que se desprende
del texto y con la capacidad de innovacién y de renovaciéon que supuso la CG 32. Vivir
hoy, contagiados de ese espiritu del Sefior, que es siempre llamada a ponerse en
camino y soplo de aire nuevo, que tan presente y visible se hizo en el afio 1975.

Vivir apasionadamente enamorados por el Dios de la vida y por la vida de los hombres
y mujeres, especialmente aquellos que lo tienen maés dificil. Personalmente es el
mensaje que en este momento me parece mds sugerente y desafiante del decreto.
Crecer personalmente en el amor a la justicia, la paz y la creacién como, porque y desde
el amor que Dios nos tiene. Acompafiarnos unos a otros en este camino y vivirlo juntos
como compafieros en el Sefior.

Original espariol
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“Practicar la justicia, amar la misericordia y
caminar humilde con tu Dios” (Miqueas 6, 8)

Peter Balleis sj
Servicio Jesuita Refugiados, Roma, Italia

En 1975 tuvo lugar la Congregacién General 32 de la Compafiia, que en su Decreto 4 defini6
la misién de los jesuitas en la actualidad como “el servicio de la fe, del que la promocion de la
justicia constituye una exigencia absoluta” (n. 2). Seis afios més tarde ingresé en la Compaiiia de
Jestis en Alemania con el deseo explicito de trabajar en misiones. El Decreto 4 sobre la fe y la
justicia desempefi6 un papel fundamental en mi vida como joven jesuita. Escribo la presente
reflexion desde mi perspectiva personal de cémo mi propia comprensién de la misiéon de la
Compaiiia ha evolucionado en el curso de los afios y como todavia estd siendo conformada
por mi actual trabajo con refugiados.

Primer periodo después del Decreto 4

Me gustaria dividir los cuarenta afios transcurridos desde la promulgacién del Decreto 4 en
dos tramos: desde 1975 hasta 1995 y desde ese afio hasta el presente. El Decreto 4 fue redactado
en el contexto de dos modelos antagénicos de sociedad y dos ideologias rivales: el capitalismo
y el socialismo. La Guerra Fria habia dividido el mundo en dos bandos. Revoluciones armadas
luchaban por cambiar estructuras sociales injustas y derrocar regimenes explotadores. En este
contexto, la Iglesia, junto con sus tedlogos y fieles, se esforzaba por afrontar las graves
injusticias y dar respuestas adecuadas a las preguntas sociales de la época. La ensefianza social
de la Iglesia, la teologia de la liberacién en Latinoamérica y la teologia negra en Africa eran
respuestas a estos candentes interrogantes. El enfoque de la Iglesia no se adheria a ninguno
de los dos modelos dominantes, ni al socialismo ni al capitalismo. La respuesta de la Iglesia a
la injusticia estructural se centraba, al igual que la de la Compafiia de Jests, en la opcién
preferencial por los pobres. Una serie de instituciones sociales creadas durante este periodo
focalizaron muchos de sus esfuerzos en la investigacion social y en la publicacién de estudios
en el dmbito de la justicia social. Es necesario sefialar que también el Servicio Jesuita a
Refugiados (SJR) fue fundado en este periodo, en concreto en 1980 por el P. Pedro Arrupe,
como respuesta préctica al grito de los balseros —boat people— de Vietnam y Camboya. Se ha
afirmado que la creacién del SJR fue muy importante para el P. Arrupe precisamente porque
él queria que la Compafiia se involucrara con los pobres de modos muy concretos y tangibles.

Con la caida del Muro de Berlin y las revoluciones pacificas de 1989, el modelo socialista de
sociedad perdié mucho de su atractivo. Uno tras otro, los paises socialistas renunciaron a la
ideologia y el modelo socialistas, avanzando hacia el modelo occidental de libre mercado y
sociedad capitalista. Los éxitos del capitalismo llevaron a estos paises a abrazar el
desenfrenado modelo capitalista de libre mercado. El famoso consenso de Washington de esta
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época ofreci6 a muchas naciones soluciones socioecondémicas que incluian programas
estructurales de ajuste econoémico, apertura de las economias, liberalizacién del mercado
financiero y reduccion del papel del Estado. El final de la Guerra Fria trajo dividendos de paz
solo durante un corto periodo de tiempo; muy pronto estallaron nuevas guerras, muchas de
las cuales se caracterizaron por conflictos civiles internos basados en profundas diferencias de
identidad cultural y religiosa. Los delegados de la Congregaciéon General 34 abordaron este
nuevo contexto y, en su decreto 2, afiadieron a la misién de la fe y la justicia el importante
papel del didlogo tanto intercultural como interreligioso. La teologia de la liberacion, apoyada
por quienes se inclinaban marcadamente hacia el modelo socialista, sufri6 una crisis de
relevancia hacia el final de este periodo. Igualmente significativo fue el decrecimiento del
interés por el apostolado social entre los jesuitas jovenes. Al mismo tiempo, el SJR creci6 y
extendi6 sus servicios a Africa en respuesta al genocidio de Ruanda en 1994. En los afios
subsiguientes, Africa se convertiria en el principal foco del SJR.

Segundo periodo después del Decreto 4

Mis afios iniciales de jesuita, desde los primeros dias en el noviciado, cuando muchos de los
debates sobre nuestra vida como jesuitas se me antojaban demasiado ideolégicos, estuvieron
moldeados por el Decreto 4 de la CG 32. Siendo escolar, fui a Zimbabue a trabajar en una
mision clasica en el valle del Zambeze. En aquella época de mi vida, conjugar fe y justicia
significaba para mi la proclamacién de la fe mediante la gestion de varias escuelas y un
hospital en la misién de Chitsungo. Una vez ordenado, quise prepararme para el apostolado
social con estudios especializados en Brasil sobre la doctrina social de la Iglesia y la teologia
de la liberacion. Realicé estos estudios coincidiendo con la caida del Muro de Berlin, el final
del socialismo y la victoria declarada del capitalismo democratico. Cuando regresé a
Zimbabue, el Programa Estructural de Ajuste Econémico estaba siendo desarrollado con
importantes costes para los pobres. También Zimbabue habia abandonado un modelo
socialista para adoptar el modelo de libre mercado. Me descubri a mi mismo luchando como
un “profeta” contra estos cambios, criticando la base ideolégica del consenso de Washington,
luchando contra las estructuras injustas y poniéndome del lado de los pobres. A veces gritaba
con voz potente y enojada. En una ocasion, sin embargo, conversando con un sabio jesuita
anciano, recibi un consejo que nunca he olvidado: “Justicia, si; pero con amor”.

La crisis de los refugiados en Africa -Mozambique, Angola y el genocidio en Ruanda en 1994-
marcaron un punto de inflexion en mi vida, ya que, al terminar la tercera probacién, me
pidieron que asumiera la responsabilidad de director regional del SJR en la recién creada
region de Africa Austral para el periodo 1995-2000. Cuando concluyé esa tarea y fui nombrado
director de la Oficina Jesuita de Misiones en Alemania, segui vinculado con el SJR como
recaudador de fondos, al tiempo que apoyaba igualmente otros numerosos servicios sociales,
de ayuda al desarrollo y educativos de la Compania de Jests para los pobres. Hacia finales de
2007, fui destinado a mi actual cometido como Director Internacional del SJR. Este nuevo
ministerio me ha deparado gran felicidad por ser capaz de contribuir a la realizacién de obras
concretas y tangibles del SJR al servicio de los pobres. Luchar contra ideologias y contra
enormes estructuras y sistemas injustos puede llevarnos a estar enfadados y amargados y
cultivar una actitud negativa. Pero luchar por los pobres y refugiados, ofreciendo mejoras
concretas a sus dificiles vidas, ha sido para mi un enfoque mds vigorizador, positivo y
gratificante. Es cierto que los tltimos afios han traido consigo grandes decepciones por los
muchos grandes libertadores que se han convertido en dictadores y opresores. La experiencia
mas significativa para mi fue la de Zimbabue. Todos aclamaban a Mugabe a principios de la
década de 1980 como el gran libertador. Ahora mucha gente lo maldice como el dictador
eterno incapaz de morir y desasirse. La experiencia de los refugiados y las interminables

Promotio lustitiae, n° 115, 2014 /2 39



guerras me hizo pensar de manera diferente sobre los lideres que parecen luchar por una
causa justa, pero justifican la violencia y terminan convirtiéndose en el dltimo grupito de
violentos dictadores. La justicia sin amor a menudo se convierte, pues, en nueva injusticia.

“Practicar la justicia, amar la misericordia y caminar humilde con tu Dios” (Miq 6, 8). Cuando
fui ordenado sacerdote en Zimbabue, elegi estas palabras del profeta Miqueas como centro de
mi vida sacerdotal. Al principio me gustaban por el énfasis en el término “justicia”. Los afios
subsiguientes, asi como mi experiencia de trabajo con refugiados, me han ensefiado, sin
embargo, una leccién todavia mayor: la importancia del amor, la misericordia y la humildad.
Aunque son muy importantes, nuestro trabajo y nuestra lucha por la justicia tienen que ir
acompanfiados de -y equilibrados por- el amor a la misericordia y una profunda humildad. La
lucha por la justicia, cuando se da sola, puede suscitar en nosotros la ilusién, incluso el orgullo
desmesurado de ser capaces de lograr un mundo mejor y mds justo por nosotros solos.
Pensamos que podemos alcanzar todo sin ayuda. Este es el camino seguido por el modelo
socialista y por un largo tren de revolucionarios que han terminado recurriendo a la violencia
como solucion. Pero la humildad como expresion de nuestra fe en Dios es profundamente
necesaria e incluso més importante. Todo estd en manos de Dios. La misericordia también es
fundamental, porque con bastante frecuencia resulta imposible comprender las maltiples
situaciones tragicas de la humanidad, la violencia y las guerras injustas, el sufrimiento tanto
de los refugiados como de los responsables de su situacién. Solo mediante un acto de fe en el
Dios misericordioso puedo entender de verdad como Dios envuelve con su amor y
misericordia los més absurdos actos de violencia e injusticia. La compasién y la misericordia
son las emociones rectoras en el trabajo con refugiados, no el enojo contra los responsables de
esa miseria.

Es interesante también que en las declaraciones papales y en las enciclicas de los anteriores
papas Juan Pablo II y Benedicto XVI, asi como ahora en las del Papa Francisco, el término
teologico “misericordia” haya cobrado creciente relevancia. Durante la alocucién del primer
angelus tras su eleccién, el Papa Francisco hizo referencia a un reciente libro del cardenal y
tedlogo Walter Kasper sobre el tema de la “misericordia”. Reiteradamente ha hablado
Francisco del Dios misericordioso que nunca se cansa de perdonarnos. El papa Francisco habla
libremente y con mayor frecuencia que los pontifices anteriores sobre las estructuras injustas,
sobre el sistema econdmico y financiero injusto -la riqueza se concentra en manos de una
minorfa muy reducida- que priva a los pobres de las condiciones necesarias para vivir y
trabajar con dignidad. Los pobres padecen mas que cualquiera de nosotros las injusticias de
un capitalismo desenfrenado y victorioso. Estas injusticias tienen que ser abordadas, hoy mas
que en ningin momento anterior. La validez del Decreto 4 de la CG 32 es todavia grande; y el
Papa Francisco, impregnado como jesuita de la visién que en él se propone, contintia
reafirmando su importancia.

Pero la justicia no puede darse sola. Quiza en los primeros tiempos posteriores a la CG 32
soliamos concentrarnos en la justicia, dando la fe por sentada. En el curso de los afios he ido
comprendiendo que la fe se construye sobre la misericordia y la humildad. Estas dos palabras
reequilibran la accién en favor de la justicia y dan un significado practico a la fe. A la luz de
mi experiencia personal y mi itinerario espiritual con el profeta Miqueas, ahora leo el Decreto
4 como servicio de la fe, la misericordia y la humildad, “del que la promocion de la justicia
constituye una exigencia absoluta”. En el SJR nos centramos principalmente en la compasion, el
acompafiamiento y el concreto servicio humilde. Solo de este servicio desbordante de fe,
compasivo y humilde brota nuestro énfasis en la defensa de los derechos de los refugiados.
Cambiar leyes injustas; abordar la discriminacién del “otro” en los planos local, regional e
internacional; promover la paz y la reconciliacién: todo ello fluye de una fe que obra la justicia.
El SJR fue creado por el P. Arrupe como respuesta a la llamada del Decreto 4 y desde la
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compasion por los refugiados. En el SJR aprendemos una leccién crucial; a saber, aprendemos
a caminar humildemente con los refugiados (acompafiar), a amar la misericordia y servir con
compasion (servir) y a actuar con justicia (incidir).

Original inglés
Traduccion de José M. Lozano-Gotor
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Testigo y no tribuno de la gente

Norbert Frejek, sj
Angelus Silesius House, Varsovia, Polonia

Para empezar me gustaria referirme al n° 51 del decreto que rememoramos. A mi juicio, el
siguiente pasaje puede ser entendido como el lema de todo el decreto y como un posible punto
de partida para nuestro examen de conciencia: “Nuestra vida, la inteligencia teolégica que
tenemos de ella y la relacién personal a Cristo que debe encontrarse en el corazén de nuestro
pensamiento y de nuestra accién: todo ello no constituye tres campos distintos, a los que
corresponderian tres sectores apostolicos. La promocién de la justicia, la presentacion de
nuestra fe y la marcha hacia el encuentro personal con Cristo constituyen, por el contrario,
dimensiones constantes de todo nuestro apostolado”.

El Decreto 4 de la Congregacién General 32 es para mi un hito en la percepcién de nuestro
compromiso en el mundo. Lo veo como un cierto intento de traducir la constitucién Gaudium
et spes del concilio Vaticano I a nuestro “modo de proceder”. Intentaré considerar brevemente
el contexto de elaboracion de dicho decreto a la manera de nuestro santo P. Ignacio, quien
sugerfa orar asi en la Contemplacion de la encarnaciéon: en primer lugar, uno debe ver el
mundo entero y las gentes de diversas razas, religiones y creencias que lo habitan; luego, en
un segundo momento, debe ir focalizando poco a poco la mirada hasta descubrir a Maria en
una casa de Nazaret. Cuando consideramos globalmente el contexto de elaboracién del
decreto, no podemos olvidar la revolucion cultural de 1968 ni las multiples revoluciones y
guerras que asolaban el mundo en aquella época, ni los regimenes policiales que gobernaban
numerosos paises. Sin embargo, eran también los tiempos de la creciente polarizacion del
mundo entre el Norte rico y el Sur global y pobre. Si miramos ahora de forma més local
centrdndonos en Europa Central y Oriental, vemos que las comunidades locales estaban
controladas por regimenes hostiles a la religion que prohibian por completo el trabajo pastoral
0 que, como en mi pais, no permitian a la Iglesia otra cosa que atender parroquias. Casas de
retiro, escuelas y universidades dirigidas por 6rdenes religiosas eran un suefio imposible. Para
la gente de Iglesia era, de hecho, una época de actividad tnica: dar testimonio de la fidelidad
a Cristo y a la Iglesia. La Iglesia polaca estaba sujeta, por una parte, a acoso y, por otra, a
intentos de dividirla, por ejemplo, reclutando a algunos sacerdotes para cooperar con los
servicios secretos. Para un buen nimero de nuestros hermanos de esta parte del mundo, la
mitad de los tltimos cuarenta afios fueron, sobre todo, tiempo de dar testimonio y luchar por
la justicia. Para otros muchos de nuestros hermanos, este tiempo de “intensificado” testimonio
atn no ha terminado.

Pienso también que el decreto proporcioné espacio para “hacer experimentos sagrados” (hace
afos, en el teatro de la Televisién Polaca, asisti a una representacién titulada “Swiety
eksperyment” [El experimento sagrado], sobre las reducciones jesuitas en Paraguay). Pienso
que los ultimos cuarenta afios han sido una época en la que la Compafifa ha cobrado
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progresivamente conciencia de qué son la fe y la justicia. Considero el decreto que
rememoramos un posible punto de partida para purificar la motivacién que nos impulsa a
realizar el Evangelio en el mundo moderno. La fe sola, sin acciones, permanece incompleta,
porque la fe en Cristo exige acciones, exige ser realizada aqui y ahora; por otra parte, las
acciones solas, al margen de la fe personal en Jestis y vinculada con Jests, convierten al jesuita
meramente en un trabajador social mas. La sintesis de estos dos aspectos muestra, por
ejemplo, como deberia ser el sacerdocio de un jesuita: deberia ser el sacerdocio de Pablo, o
sea, preocupacion por lo humano como un todo, deseo de ser cada vez mas como Jesus en
todas las dimensiones de la vida. A mi juicio, el Decreto 4, si bien indirectamente, describe esa
visién del servicio.

También pienso que el decreto nos muestra a nosotros los jesuitas y a nuestros colaboradores
que estamos llamados a cambiar el mundo en sus diversas &dreas. Segtin la constitucion
pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual, el concilio Vaticano II centré su atencién en “la
entera familia humana con el conjunto universal de las realidades entre las que ésta vive; el
mundo, teatro de la historia humana, con sus afanes, fracasos y victorias” (GS 2). Los padres
conciliares eran conscientes asimismo de lo siguiente: “Jamads el género humano tuvo a su
disposicion tantas riquezas, tantas posibilidades, tanto poder econémico. Y sin embargo, una
gran parte de la humanidad sufre hambre y miseria y son muchedumbre los que no saben leer
ni escribir. Nunca ha tenido el hombre un sentido tan agudo de su libertad, y entretanto
surgen nuevas formas de esclavitud social y psicolégica” (GS 4). En mi opinién, el Decreto 4
conjugd las cuestiones sociales de aquella época con el mandamiento del amor. Como
resultado, las cuestiones sociales comenzaron a ser percibidas como cuestiones evangélicas.
El Decreto 4 nos exige ver el mundo y sus retos a la luz de la Epifania. Es posible, por supuesto,
elegir un camino distinto e interpretar diversos fenémenos recurriendo a ciencias tales como
la sociologia, la filosofia social o la psicologia; y sin duda, es necesario y tutil. Rechazar las
“artes liberales” seria un grave error. Sin embargo, el decreto nos invita a ver el mundo bajo
la perspectiva del Evangelio. Tomemos la Contemplacion de la encarnacién de los Ejercicios
Espirituales. Si la Santisima Trinidad -al ver el mundo como era- decidi6 que la segunda
persona divina se hiciera hombre y redimiera a la humanidad viniendo al mundo tal cual era,
la respuesta de los comparfieros de Jests deberia ser andloga: tendriamos que ir al mundo tal
cual es y seguir al Maestro. Vamos al encuentro de gente concreta, no de personas que
hayamos sofiado o nos hayamos inventado. Entramos en un contexto social, politico y cultural
concreto, no en un contexto que hayamos planificado para nosotros mismos.

En el n° 50 del Decreto 4 puede leerse lo siguiente: “Caminando paciente y humildemente con
los pobres aprenderemos en qué podemos ayudarles, después de haber aceptado primero
recibir de ellos. Sin este paciente hacer camino con ellos, la accién por los pobres y los
oprimidos estaria en contradiccién con nuestras intenciones y les impediria hacerse escuchar
en sus aspiraciones y darse ellos a si mismos los instrumentos para tomar efectivamente a su
cargo su destino personal y colectivo. Mediante un servicio humilde tendremos Ia
oportunidad de llevarles a descubrir, en el corazén de sus dificultades y de sus luchas, a
Jesucristo viviente y operante por la potencia de su Espiritu”. En este contexto, el decreto no
solo menciona a aquellos por quienes deberiamos comprometernos irrevocablemente, sino
que también nos obliga a desarrollar nuestro compromiso con paciencia y humildad,
accediendo a aceptar “algo de ellos”. Es una concisa definicion de coémo deberia ser el servicio
y en quién deberfa convertirse un jesuita. Nos recuerda las contemplaciones sobre el
nacimiento de Dios: uno deberia hacerse criado de los pobres y servir a la Sagrada Familia. El
primer obstaculo aqui no es, me parece, el escepticismo sobre uno u otro de nuestros decretos,
sino la falta de fe. El segundo aspecto es el sentimiento de derrota; puede antojarse incluso
mas doloroso cuando vemos que en muchas éreas la Iglesia se ha visto forzada a ponerse a la
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defensiva. Asiy todo, la Iglesia define el término “éxito” de un modo diferente. La paciencia
y la humildad no tienen nada que ver con la victoria. La victoria en el espiritu del Evangelio
solo es posible si uno -junto con Cristo- acompafia a otra persona en su camino, o sea, cuando
experimenta su cruz. Si miramos con ojos humanos, Cristo fue derrotado. Nosotros -gente
culta con sélida formacién y experimentada en disputas intelectuales- no deberiamos olvidar
que la entera experiencia de Jesucristo esta inscrita en nuestras vidas.

En efecto, desde la perspectiva que nos dan estos cuarenta afios, podemos afirmar que el
Decreto 4 fue entendido imprudentemente en ciertas parte del mundo, quiza incluso como un
arma para batallas politicas. Pienso que algunos de nuestros hermanos se han dado cuenta de
que el trabajo por la justicia precisa de humildad. La politica contemporanea rara vez esta
guiada por la ética o la preocupacion por los intereses comunes. En vez de ello, consiste en
luchar por obtener los mayores beneficios posibles para uno mismo y su partido. Las personas
a las que nos acercamos no necesitan tribunos, sino testigos que no se limiten a hacer
promesas. Esto, a su vez, requiere la aceptacion del hecho de que en una misién dada nunca
es posible lograr todo. El Decreto 4 nos brinda unas defensas demasiado débiles frente a la
politica contemporanea y sus valores, que con frecuencia distan mucho del ideal evangélico.
No obstante, el mundo est4d cambiando con tanta rapidez que resulta dificil mantener el ritmo.
Por otra parte, el Decreto 4 presta mucha atencién a acompanfar a otros en su pobreza. Es una
manera diferente de mirar a las personas. En la actualidad, a los jovenes se les ensefia
principalmente cémo hacer carrera, como tener éxito y manejar el estrés. El nimero de
psicoterapeutas en activo muestra que este modelo no funciona bien... Y de nuevo, esta vez
sin inspiraciones religiosas: las personas estarian mds sanas si dedicaran una parte de su vida
a los demas.

Pienso que el Decreto 4 se ha acreditado suficientemente. En el espiritu de ese decreto, cada
jesuita deberia convertirse en un hombre de profunda oracién y acciones bien reflexionadas.
El decreto atn puede resultar inspirador, en especial para nuestros hermanos mas jévenes, en
lo tocante a cémo conjugar la contemplacion y la accion. Aparte de eso, el Decreto 4 percibe el
mundo con amplitud de miras, por lo que puede ser una buena inspiracién, en parte o como
un todo. Sin embargo, tinicamente serd posible entender el decreto en consonancia con la
visioén de la Iglesia y la Compafiia y releerlo si se cumple una condiciéon fundamental: uno, en
su vida, debe seguir a Jests, no a Barrabas.

Original inglés
Traduccion José M. Lozano-Gotor
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Un nino va a la Iglesia...

David Nazar sj

Superior de los jesuitas de Ucrania

En 1957, a peticion de los obispos latinoamericanos, las conferencias episcopales de
Latinoamérica, Estados Unidos y Canada se reunieron para analizar las necesidades de
Latinoamérica. Era una época de creciente compasion por el llamado “Tercer Mundo”. La
reunion movié a sacerdotes y religiosas norteamericanos a marchar como misioneros y
misioneras a diversos paises sudamericanos.

Como nifio que crecia en Toronto, recuerdo las visitas de estos sacerdotes que acudian a los
colegios y parroquias para hablar de su trabajo y de la grave situacion de las personas a las
que atendian. Durante la Cuaresma, los nifios ahorrabamos unas monedas para mandéarselas
con el fin de ayudar a su trabajo.

Esta conciencia del Tercer Mundo no se circunscribia a la Iglesia. En el Occidente de
posguerra, donde la prosperidad crecia sin parar, los gobiernos se sentian asimismo llamados
en conciencia a dar alguna respuesta, a veces en colaboracién con la Iglesia, otras mediante
organizaciones como la instituciéon benéfica canadiense CIDA (Canadian International
Development Agency) o la estadounidense Peace Corps, que el propio presidente Kennedy
habia fundado en 1961. Al ser elegido papa, Pablo VI se dirigi6 a las Naciones Unidas e invité
a los gobiernos occidentales a dedicar el 1% de su presupuesto anual a la ayuda exterior, un
llamamiento que fue bien recibido.

Inicialmente, esta sensibilidad misionera tenia un aspecto romantico. Parecia que el incesante
progreso de Occidente podria transferirse a todos los paises y que el mundo se convertiria en
un lugar mejor. Y luego, algo ocurri6. Los sacerdotes que regresaban de Latinoamérica
predicaban que un aspecto esencial de la pobreza en Latinoamérica tenia su origen en las
empresas fruticolas y mineras y en la industria del aluminio norteamericanas. Empezaron a
predicar con enojo profético. Esto ocurria en la década de 1960, coincidiendo con la dramatica
declaracion del Vaticano II de que las esperanzas y los gozos, los sufrimientos y las angustias
de cualquier segmento de la humanidad eran también los de la Iglesia. Los movimientos de
liberacion, las revueltas en los campus universitarios, las manifestaciones contra la guerra de
Vietnam: todo ello reclamaba cambios sistémicos en lugar de una optimista caridad.

En 1973 ingresé en la Compafia de Jests en el Canada angléfono. En aquel momento, la
provincia estaba abordando con vehemencia una nueva critica social y la misiéon de la Iglesia.
La CG 32 present6 una de las primeras formulaciones -muy valiente, por cierto- de lo que
estaba en juego. ;jPodia uno ser verdaderamente cristiano e ignorar la injusticia estructural
que beneficiaba a unos cuantos a expensas del sufrimiento y la muerte de otros? Este no era
un debate ocioso, puesto que afectaba a la pedagogia de nuestros colegios y universidades, a
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la predicacion en nuestras parroquias e incluso a la forma de dar ejercicios espirituales. Las
Escrituras mismas dicen que una espiritualidad sin una dimensién social dificilmente puede
ser llamada cristiana. Sin embargo, ;implicaba esto una revolucién? Y en caso afirmativo, ;era
esa revolucion social, politica, cultural, eclesial, econémica o todo ello a la vez?

La experiencia de la Compafiia en Latinoamérica nos brindé un prisma para vernos a nosotros
mismos de manera diferente. En Canad4, la Compafiia estaba formada, al igual que el
conjunto de la sociedad, por numerosos inmigrantes: europeos orientales, italianos, malteses,
un creciente nimero de africanos y asiaticos, asi como los franceses y britanicos que habian
llegado antes. Oir hablar de movimientos de liberaciéon y de revoluciones resultaba tan
apasionante para unos como aterrador para otros, y todos tenian sus buenas razones. La
teologia de la liberacién surgié como un nuevo fuego que daba tanto luz como calor,
encendiendo siempre apasionados debates sobre quiénes éramos y qué estabamos haciendo
por Cristo. Se podia estar en desacuerdo con ella, pero no ignorarla.

La provincia canadiense renovo sin tardanza el ministerio de Ejercicios Espirituales y sobre la
base de cierta experiencia adquirida, el apostolado de los Ejercicios se ofreci6 a organizar una
reunion conciliadora después de la CG 32 sobre la cuestion de la justicia social. Se reunieron
unos treinta jesuitas, entre ellos los mas influyentes de la provincia. A pesar de todos los
esfuerzos del equipo de Ejercicios Espirituales para crear un espacio en el que hermanos en la
fe pudieran hablar con franqueza y amor, la reunién derivé rdpidamente en discusion, juicio
reciproco y lenguaje subido de tono. En aquel entonces yo era novicio y, aunque me sentia
mas cercano a los argumentos en favor del compromiso con la justicia social, era incapaz de
considerar al “otro bando” como insensible o no cristiano. Una vez que todos agotaron aquel
vocabulario subido de tono, se marcharon enfrentados a casa hasta el dia siguiente.

La indole de las experiencias de formacion cambié de raiz. Los novicios canadienses
empezaron a ser enviados la India para trabajar con la madre Teresa durante el conocido “mes
de hospitales”. Casi todo el mundo ayudaba en alguna casa de El Arca. Algunos eran enviados
a realizar tareas pastorales con indigenas canadienses. Tales experiencias transformaban a los
jovenes en formacion, y los resultados saltaban a la vista. Cabia discutir el mérito relativo de
la teologia de la liberacion, pero no se podia criticar el hecho de trabajar con los pobres de
Calcuta. Poco a poco, la agenda de justicia social fue encarndandose, lo que suavizo las aristas
del debate ideologico y teolégico en la provincia. Con el tiempo, cuando los apostolados
sociales se consolidaron y produjeron fruto, las disputas murieron por si solas y comenzo a
crecer la estima mutua. La insistencia de los documentos de la Compaiiia hizo que colegios y
parroquias comenzaran a valorar cémo podian incorporar en su trabajo la exigencia de justicia
social.

Durante mi magisterio, ayudé a desarrollar programas para que alumnos de ensefianza
secundaria visitaran a indigenas que vivian pobremente en las ciudades, asi como a presos,
con el fin de que estos les contaran su itinerario personal y espiritual. Era perceptible que el
énfasis en la justicia social tenfa un aspecto pedagdgico capaz de conmover el corazén. Los
jovenes estudiantes veian al ser humano en el prisionero, el alcohélico y el indigena que vivia
en la calle. Aunque el debate de fondo en la provincia se centraba en la conveniencia o no de
tener colegios, ese debate, en ocasiones estridente, estaba propiciando saludables cambios en
esos mismos colegios.

Al terminar los estudios de doctorado sobre inculturacién, me dediqué a trabajar con
indigenas. Tenia que ensamblar abundantes conocimientos, mdltiples debates, la formacion
jesuita y los nuevos documentos sobre el apostolado social para poder servir eficazmente en
este ministerio entre “los pobres”. Aunque yo estaba preparado para cualquier batalla, los
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corazones de la gente indicaban dénde estaba realmente la batalla. Canada es una nacién rica,
y no falta el dinero para los indigenas. No obstante, la gente es pobre, los poblados indigenas
pueden tener un indice de alcoholismo del 80% y ademas est4 todo el resto de estadisticas
sobre suicidios, abusos fisicos y sexuales, embarazos de adolescentes, sida y depresion
generalizada. Y sin embargo, no faltaba el dinero. La gente era libre de marcharse y vivir en
cualquier otro lugar. Se disponia de oportunidades de educacion gratuitas. No existia ninguna
superestructura empresarial que oprimiera a estas personas. La injusticia era real, pero de
indole cultural: los valores de la cultura indigena -armonia, reconciliacion, igualdad,
compartir, abnegacion, comunidad- no eran los de la cultura dominante en Canada:
individualismo, eficacia, progreso, autonomia, beneficio econémico, autorrealizacién con
independencia de los demas. Sencillamente, resulta dificil ser indigena en la cultura de
Canada, a pesar de su pluralismo. El hecho de que las Congregaciones Generales introdujeran
progresivamente matices en el ministerio de la justicia y comenzaran a emplear el término
“dialogo” clarifico lo que estdbamos experimentando en nuestro ministerio. La justicia que se
requeria no era politica ni econémica. Esta justicia requeria didlogo entre culturas. El uso
mismo de la palabra “didlogo” subraya la reconciliaciéon y el entendimiento mutuo y, por
ende, la creaciéon de una comunidad humana maés inclusiva. Ayudé a sacar a la luz la indole
humana en el ministerio de la justicia.

Este periodo de ministerio entre los indigenas resulté decisivo para mi cuando fui nombrado
provincial. A diferencia de la cultura dominante, era muy consciente de que las decisiones no
podian ser tomadas sin la comunidad. Cada cual tiene su voz, y no podemos estar seguros de
que hemos escuchado al Sefior hasta que todos los afectados han hablado. El didlogo sincero
nos abre mas profundamente a la palabra salvifica de Dios.

En 2002 me destinaron a Ucrania para ayudar a establecer la Compafiia en un pais en el que
estaban surgiendo nuevas vocaciones. En un entorno postsoviético, el apostolado social
adquiere una vez mas forma distinta. Tras mi llegada, el cardenal Husar, a la sazén cabeza de
la Iglesia catdlica de Ucrania, pregunto si los jesuitas podiamos iniciar un apostolado social
en el pais, algo que se desarrollara més all4 de las fronteras parroquiales. Es facil entender que
una Iglesia que habia vivido en la clandestinidad durante el periodo soviético tenia que
redescubrirse a si misma una vez que la sociedad volvia a ser abierta y libre. Los modelos de
Iglesia existentes, sin embargo, se habian quedado anticuados y corrian peligro de convertirse
en irrelevantes en una sociedad que estaba experimentando un rapido cambio y desarrollo. El
cardenal Husar dijo simplemente: “Vosotros los jesuitas sabéis como hacer esto. Nosotros no”.
Su principal preocupacion era introducir a la Iglesia en la vida de la gente, en sus esperanzas
y alegrias, en sus sufrimientos y angustias, no esperar a que la gente acudiera a la Iglesia. Su
apasionada peticién coincidié providencialmente con nuestros propios planes. Yo queria
poner en marcha desde el principio todos los apostolados esenciales de nuestro carisma en
vez de esperar a que fueran cobrando vida uno a uno o dar prioridad a unos sobre otros.
Cuando planteé al cardenal la posibilidad de trabajar con refugiados, le encanté la idea por
tres razones, que formul6 de inmediato. En primer lugar, en Ucrania existia una creciente
necesidad de trabajar con refugiados. En segundo lugar, puesto que este trabajo no iba a estar
centrado en parroquias ni siquiera en personas ucranianas, aguijonearia e inspiraria a otras
6rdenes religiosas a concebir su misién con mayor amplitud. Y en tercer lugar, sefial6 que en
el gobierno habia muchas personas con conciencia, pero incapaces de vivir conscientemente
debido a los elevados niveles de corrupcién. Nuestro trabajo se llevaria a cabo en colaboracién
con el gobierno y respaldaria a quienes deseaban crear una administracion mas justa. En los
tres puntos tenia razén, y nuestro trabajo se revel6 triplemente fructifero. No cabe duda de
que esta forma de pensar abrié a la Iglesia ucraniana a su decisivo papel en el reciente
“Maidan” revolucionario. Y nuestra historia anterior ayudé a la Compafiia a interpretar el
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“Maidan” en un lenguaje apropiado a la tradicién cristiana, no en términos puramente
politicos o ideolégicos.

En resumen, mi vida en la Compafiia coincide con el desarrollo y auge de la tematica de la
justicia social. En mi propia experiencia, como en la Iglesia en general, la Compafiia formul6
su compleja experiencia de justicia social y formuldndola para si, lo hizo también para otras
6rdenes religiosas y, por consiguiente, para la Iglesia entera. La Compafiia ha desempefiado
un papel crucial asumiendo esa experiencia vivida, que a menudo es arriesgada y conflictiva,
reflexiondndola a fondo, descubriendo a Dios ahi, admitiendo errores y formulando todo ello.
Y asi, la misién de justicia social ha pasado de opcional a esencial, de moral a misiolégica y,
lo que es sumamente importante, de doctrina social a soteriologia. Parece que ahi es donde
pertenece a juicio del propio Jesus (cf. Lc 4, 14-21).

Original inglés
Traduccion José M. Lozano-Gotor
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El Decreto 4 moldea la vida y las vidas jesuitas

Frank Turner sj
Centro Social Jesuita Europeo (JESC), Bruselas, Bélgica

En un sentido fuerte y bastante literal, el Decreto 4 de la Congregacion General 32 ha sido un
documento “capital”. Es el fruto de una reflexién previa que adquirié un gran impulso y desde
entonces ha moldeado —en mayor medida quiza que cualquier otro documento jesuita del
siglo XX~ la dindmica de nuestra vida colectiva, asi como la manera en que quienes estan fuera
de la Compeaiiia (incluidos los altos cargos eclesidsticos) perciben a los jesuitas y su misién. Mi
propia experiencia refleja esta experiencia colectiva. A posteriori veo como el Decreto 4
confirmé mi opcioén inicial por la vida jesuita y como ha dado forma desde entonces a mi
camino jesuita.

De nifio contemplé la posibilidad de una vocacién como sacerdote diocesano, hasta el punto
de que entre los once y los dieciocho afios vivi en un “seminario menor”. En ciertos sentidos,
aquella educacion fue buena y humana; en otras, estrecha de una forma que hoy dificilmente
cabe imaginar. (Por ejemplo, soy casi analfabeto en ciencias fisicas.) En el seminario apenas se
nos ayudaba a reflexionar sobre nuestra vocaciéon al sacerdocio, sino solo a seguir adelante
con ella. Sin embargo (y viéndolo retrospectivamente, esto fue importante para mi), cuando
me planteé abandonar el seminario, el rector me traté con bastante respeto: la cortesia que
mostré hacia mi me permitié permanecer abierto cuando afos después estuve listo para
reconsiderar mi vocacion.

Abandoné el seminario en junio, demasiado tarde para conseguir entrar en la universidad
aquel otofio. Encontré trabajo en un banco, primero en el Reino Unido, luego en Africa, y
Africa cambi6 mi vida.

La divisién internacional del Barclays Bank se llamaba en aquel entonces Barclays Bank DCO.
Es evidente que el banco se sentia lo suficientemente incomodo con el nombre completo
(DCO: Dominion, Colonial and Overseas, mas o menos: “Dominios, Colonias y Ultramar”) como
para abreviarlo, aunque no tanto como para cambiarlo. Es cierto que el banco me parecia
encarnaba un colonialismo econémico que sobrevivié mucho tiempo a la independencia
politica de Ghana. Después de una tnica “misién” de quince meses en Ghana renuncié al
puesto. Me atraia la vida de Africa, pero no el ethos ni los intereses de mi empresa.

Solamente sabia qué era lo que me alienaba, no lo que podjia tirar de mi hacia delante. Pero
me habia perdido la universidad; y leer lengua y literatura inglesa un lunes por la mafiana
representaba un fuerte y agradable contraste con el trabajo en el banco. Mientras estaba en la
universidad, regresé a la Iglesia de la que me habia alejado, la cual, tras el Vaticano II, no
parecia ya la misma. (Ninguno de mis compafieros del seminario menor le habria encontrado
sentido, creo, al conmovedor primer paragrafo de la Gaudium et spes. Estdbamos aislados de
las “tristezas y angustias” de la época y de los “pobres y afligidos”).
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La Iglesia comenz6 a tener de nuevo sentido para mi. Desde esta zona de claridad, y
consciente de un circulo ain mas amplio de oscuro temor, me acerqué a los jesuitas. Deseaba
una vida con horizontes mas amplios que los que a mi parecer, probablemente injusto, ofrecia
el sacerdocio diocesano. Buscaba un camino para afrontar algunas de las injusticias que habia
comenzado a distinguir viviendo como un “expatriado” (esto es, “trabajador emigrante +
privilegiado”) en Africa. Pero no sabia para qué clase de trabajo podia tener talento, asi que el
amplio espectro de la vida jesuita me atraia por via negativa, ofreciéndome la confianza de
que podria encontrar algan hueco adecuado.

Ingresé en el noviciado en septiembre de 1974, en visperas de la CG 32. Nuestro maestro de
novicios, Michael Kyne, era uno de los delegados a la Congregacion, que asi esta paso a ser
real para nosotros de modo inmediato. Para mi, el Decreto 4 fue una confirmacién de mi
vocacion, como también el decreto 2 (con ese pardgrafo inicial que tanto conmovio a la gente
cuando el papa Francisco se hizo eco de él al comienzo de su pontificado).

Después de la ordenacion en 1981, pasé a formar parte del Centro de Fe y Justicia en la zona
deprimida del centro urbano de Liverpool. Desde entonces, la busqueda de una integracion
auténtica de fe, justicia y espiritualidad ignaciana ha sido el hilo conductor de mi vida jesuita,
si bien en diversos papeles y estilos de vida especificos. Durante una década vivi en
comunidades de insercién; hice un doctorado (alentado por el “sector social” de la provincia,
que aducia el argumento de: “Si no lo haces ta, Frank, entonces ;quién?”) sobre la importancia
de un filésofo politico para la teologia; ensefé teologia politica en dos universidades. De 1997
en adelante, en respuesta a requerimientos de fuera de la provincia, he tenido que desplazar
la atencién de lo local a lo global, dado que he desempefiado dos puestos diferentes en asuntos
internacionales, si bien todavia bajo la ribrica de fe y justicia. En Bruselas, las exigencias de
nuestra mision ante la Unién Europea conllevan que la comunidad resida en lo que se conoce
como una maison de maitre [casa sefiorial]. Esta expresion suena burguesa, sospechosa a la luz
de la meditacion de Ignacio sobre las dos banderas; el trabajo pastoral de fin de semana en
comunidades principalmente de inmigrantes nos ayuda a mantener viva una perspectiva
formada en parte por quienes viven en los margenes.

Esta historia significa, creo, que el Decreto 4 ha sido tan fundamental para mi conciencia como
jesuita que veo incluso mis defectos personales a través de la lente de este documento.

(Hemos permitido los jesuitas que la justicia y la fe se desconecten? El editor de la revista nos
recuerda a los colaboradores la subsecuente autocritica de la Compaiiia, por ejemplo en el
decreto 1 de la CG 33: “Nuestra interpretacién del Decreto 4 de la CG 32 pudo ser a veces
truncada, unilateral o no bien ponderada. No siempre hemos tenido en cuenta que la justicia
social a la que estamos llamados es parte de esa justicia del Evangelio... [Por otra parte] no
hemos aprendido a dedicarnos de lleno a una misién que no es sencillamente un ministerio
mas entre otros... Ni un espiritualismo desencarnado ni un activismo meramente secular
sirven de verdad al mensaje integral del Evangelio”.

No me sorprende, puesto que, como defensor profesional de la justicia que soy, reconozco
esos fallos en mi mismo. Mi compromiso con la basqueda de la justicia, por imperfecta que
sea, me parece que deriva del centro auténtico de la fe, inspirado por la practica de Jesus.
Encarnar este impulso tanto en el discurso como en la préctica es bastante mas complejo y
delicado. Hoy sospecho que en Liverpool en la década de 1980 equiparaba de algtin modo la
critica a la sefiora Thatcher con la proclamacién del Evangelio, aun cuando desde el pulpito
tal critica solia quedar solo implicita. Todavia en la actualidad, cuando debato sobre
determinados temas en compariia de personas no religiosas, me resulta mas facil hablar de
justicia que de fe: cualquier cosa puede desencadenar el lenguaje de la justicia, mientras que
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hablar explicitamente de fe depende en exceso de que esté garantizada la simpatia personal
(de cristianos hablando “al sacerdote”) o de que me encuentre en un marco institucional
explicito.

En otras palabras, el contexto que al parecer necesito para hablar de fe puede ser bien religioso,
bien (lo que resulta algo paradéjico) explicitamente secular. Puede ser la homilia de la
eucaristia o una conferencia formal a un publico cristiano (de suerte que solo llego a los no
cristianos a través de la mediacion de mis oyentes, a quienes asi les dejo todo el trabajo duro).
En Bruselas, por otra parte, el contexto puede ser el de los debates y dialogos formales -
interreligiosos o entre diversas convicciones morales, o sea, entre creyentes religiosos y
humanistas seculares- que, como establece el Tratado de Lisboa, se llevan a cabo con
periodicidad. En cualquier caso, mi dependencia de ser aprobado o bien explicitamente
enviado no esta a la altura del espiritu de los Hechos de los Apéstoles.

Sin embargo, releyendo el Decreto 4, me he dado cuenta de que el equilibrio del que quiza
nosotros carecemos en nuestra “lectura” del decreto o en nuestras vidas no esta ausente del
decreto mismo. De los abundantes ejemplos posibles, he aqui tan solo unos cuantos:

n. 7: sin fe, nuestro trabajo como jesuitas no serd “valido”;

n. 18: el Evangelio exige una vida purificada de todo egoismo, lo que solamente puede darse
como don del Espiritu de Dios, en tanto en cuanto somos llamados a la amistad que posibilita
“el servicio presbiteral de la fe”;

n. 26: necesitamos “encontrar, mas alla de los idolos destruidos, al Dios verdadero”;

n. 38: la primacia de la condicién de compafieros de Jesus, en sintonia con “la pedagogia
apostolica ignaciana, que debe caracterizar toda nuestra acciéon”;

n. 72-73: la confianza en el método del discernimiento, que requiere indiferencia, de suerte
que podamos convertirnos en contemplativos en la accién a través de “una conversion de los
espiritus y de los corazones”.

n. 2 y 27: la afirmacién de un profundo vinculo entre justicia y reconciliacién, que brota del
centro de la misién de Cristo y puede evitar que nos convirtamos en esclavos de ideologias
meramente politicas o de “andlisis sociales” restringidamente técnicos. Incluso mas que otros
elementos, este vinculo ha sido elaborado y reafirmado en los decretos de las congregaciones
generales jesuitas subsecuentes.

Observando el esfuerzo de la Iglesia en general por discernir y describir el verdadero espiritu
del Vaticano Il y las disputas sobre la disyuntiva entre una “hermenéutica de continuidad” y
una “hermenéutica de ruptura” (cuando amplias dreas de continuidad y desarrollo coexisten,
a no dudarlo, con unas cuantas rupturas cruciales), no deberia sorprendernos lo dificil que es
repensar y reestructurar la vida jesuita en respuesta a una inspiracion distintiva. Esto es
especialmente cierto en Europa a medida que nuestras provincias ven disminuir el namero
de sus miembros y envejecen, de suerte que no tenemos mas remedio que clarificar la misién
mientras apoyamos a los jesuitas en sus diversos talentos, al tiempo que consistentemente
cerramos obras apostolicas. Pero la reflexion jesuita desde el Decreto 4, reconociendo no los
errores del documento, sino nuestras propias luchas por mantenernos fieles a él, se encuadra
en la hermenéutica de la continuidad.

La energia del Decreto 4 continta transformando importantes instituciones jesuitas. El curso
académico 2014-2015 lo pasaré en la Universidad de San Francisco (USF). Su pagina web
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incluye, bajo la rabrica “Why choose USF?” (;Por qué elegir la USF?), la promesa de una
“Passion for Justice” (Pasion por la Justicia). El presidente saliente, Stephen Privett, SJ,
concedi6 una larga entrevista formulando y justificando la conciencia que la universidad tiene
de los valores. El entusiasmo de los medios de comunicacién externos a la Iglesia ante la vision
del Papa Francisco pone de manifiesto el poder persuasivo de este movimiento espiritual en
favor de la justicia; sin embargo, todos sabemos qué les ocurre a quienes son velozmente
exaltados por los medios. Los jesuitas no deberiamos sorprendernos de que sigan dandose
oscilaciones entre la consolacién y la desolacién, entre la alabanza y la critica vehemente.

Original inglés
Traduccion de José M. Lozano-Gotor
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Caminar con los pobres: cuarenta anos
después del Decreto 4!

Rudolf C. Heredia s;j
St Xavier, Bombay, India

Revision y reorientacion

Las cuatro décadas transcurridas desde la promulgacion del Decreto 4 no han estado libres de
controversias y ambigiiedades. Al reflexionar sobre la situacion en que hoy nos encontramos
y sobre como hemos llegado hasta aqui, necesitamos abordar los dilemas que todavia tenemos
ante nosotros para discernir a donde estamos llamados a encaminarnos. La tensioén existente
en estos dilemas y controversias no debe resolverse eliminando o poniendo en peligro uno u
otro de los contrarios involucrados, cuando no ambos; antes bien, ha de vivirse en una sintesis
creativa. En este sentido, voy a intentar esbozar tres temas en el contexto de la asistencia de
Asia Meridional: universalidad y opcion preferencial, institucién y carisma, opcién y accion.

Apertura universal y opcién preferencial

La universalidad del Evangelio y su opcién por los pobres presenta un complejo dilema que
todavia nos plantea dificultades préacticas en nuestros apostolados. Por una parte, el Evangelio
es una buena noticia para todos; por otra, se inclina preferencialmente hacia los humildes,
hacia los dltimos. Jests es buena noticia para los pobres, porque les trae la justicia del reino
en su sentido mds abarcador: sanacion, perdén, integridad. Y es buena noticia para los ricos,
porque los llama a liberarse de sus riquezas.

Las primeras controversias fueron causadas precisamente por una interpretacion exclusivista
del Decreto 4 en términos disyuntivos: al servir a los ricos, terminamos abandonando a los
pobres; a fin de promover la justicia para los pobres debemos alejarnos de los ricos. Y sin
embargo, existe un tnico Evangelio que debe ser predicado a todos, un tinico reino al que
todos estan invitados. Esto no hace sino agudizar el dilema de anunciar el Evangelio en dos
direcciones opuestas. No deja de asemejarse a la tensién de servir a dos amos irreconciliables.
Y con demasiada frecuencia es el més rico y fuerte el que prevalece. La apertura universal deja
fuera con demasiada frecuencia a los pobres, bien por eleccién, bien por defecto.

Ademés, la institucionalizacion agudiza en mayor medida adn el dilema entre un Evangelio
universalmente abierto y un Evangelio preferencialmente inclinado, en especial cuando estas
instituciones son ricas y poderosas. El dilema no se resuelve por medio de un ponderado

L El presente ensayo se basa en otro anterior y mas extenso: “Option for the poor and promotion of Justice”, Ignis
Studies, vol. 2, n° 8 (Oct-Dec 1984), pp. 53-62.
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compromiso: poniendo pasivamente el Evangelio a disposiciéon de todos, pero anunciandolo
activamente a aquellos por quienes hemos hecho una opcién preferencial. Porque yuxtaponer
la disponibilidad pasiva para un grupo al anuncio activo a otro grupo equivale a la exclusién
del primero.

Nos damos cuenta de que el Decreto 4 nos llama a revertir esto, a conjugar ambos polos de
este dilema en una tensioén creativa. Para ello, la universalidad del Evangelio es la condicién
necesaria para una opcioén preferencial por los pobres, que, a su vez, es el signo que hace
auténtica la buena nueva para todos. Estamos aprendiendo que, en la préctica, la apertura de
cualquier anuncio del Evangelio es sometida a critica cuando se toma como criterio su relacion
con los pobres, sabiendo que la opcién preferencial por los pobres no se define ya
negativamente como una opcién contra los ricos.

Opciones que discernir y accién comprometida

La opcién preferencial por los pobres debe expresarse como accién en favor de una sociedad
justa. En las tltimas cuatro décadas hemos profundizado de verdad en nuestra comprension
de este punto. La mas temprana comprensién de la opcion por los pobres era servicio a -y
caridad para con- los desposeidos, lo que en la practica se expresaba en el trabajo asistencial,
por lo comtin dar limosnas para mitigar el duro lote de los pobres. Posteriormente se entendio
como fomento del desarrollo humano a los desfavorecidos, que se concretaba en el esfuerzo
por mejorar la calidad de vida de los necesitados. Hoy entendemos la promocion de la justicia
como liberacién de los oprimidos, en especial defendiendo sus derechos humanos en el
sentido mas amplio de la expresion.

Estos niveles de comprension no se contradicen, sino que se complementan entre si. De modo
analogo, los diferentes niveles de accién deben complementarse unos a otros en vez de
neutralizarse reciprocamente. Ahora somos mas conscientes de que la accién en un
determinado nivel tiene que estar abierta a -en vez de excluir- la accién en otro; de lo
contrario, la justicia que se busca promover se frustrara. La caridad para con los desposeidos
no debe impedir su desarrollo humano ni obstaculizar su liberacién, de la misma manera que
el desarrollo no debe negar el servicio caritativo ni la justicia liberadora, ni la justicia debe
negar la caridad ni el desarrollo.

Una sociedad diferenciada y especializada requiere una vision inclusiva capaz de conciliar la
dicotomia entre opcién por los pobres y accién por los pobres. De ahi que, aun cuando no
todos nuestros ministerios se realicen directamente con los pobres, todos ellos deban tener al
menos un impacto positivo en ellos. Ademds, aunque un ministerio que se lleve a cabo
directamente con los pobres tal vez no esté abierto a la reconciliacién inmediata para todos,
nunca debe excluirla.

Asi, la opcién preferencial por los pobres se ejerce cuando el impulso basico del apostolado se
dirige hacia los pobres y su apertura fundamental se prolonga en forma de reconciliacién para
todos. Si un determinado ministerio personal o institucional no puede hacer esto, debe ser
integrado en otro més abarcador que si sea capaz de llevarlo a cabo. Asi, todos los apostolados
que no se dirijan de manera inmediata a los pobres estan justificados por su integraciéon en
otro apostolado que si sea directamente para ellos.

También hemos aprendido que el cambio estructural con frecuencia necesita de un
compromiso que se desarrolle varios niveles por encima de la base. Para promover una
sociedad mas justa, debemos cuestionar los términos del discurso en la sociedad injusta en
que vivimos. Lo que valida nuestra promocién de la justicia y nuestra solidaridad con los
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pobres es el grado en que nuestra acciéon en pro de la justicia facilita la realizacién de otra
accion mas profunda y abarcadora, con independencia de cudl sea nuestro apostolado. Asi,
tales apostolados “indirectos” tinicamente estdn justificados como parte integrada en un todo
maés abarcador: el individuo en la comunidad, la comunidad en la provincia.

En consecuencia, un apostolado que causa confrontacién y conflicto solo puede justificarse
como parte de un esfuerzo mas amplio tendente a propiciar con el tiempo una reconciliaciéon
y una paz inclusivas. El reto es atravesar multiples lineas divisorias que marcan las fallas de
la violencia en nuestras sociedades: de casta y de etnia, religiosas y regionales, raciales y
nacionales... Porque la justicia del reino debe incluir reconciliacién y perdén, asi como una fe
que sale al encuentro de otros credos en el didlogo interreligioso y una misiéon que se expresa
en solidaridad con las culturas de las gentes a las que sirve.

Y es que, en tltimo término, el objetivo de nuestro trabajo es el reino de Dios: un reino de fe y
justicia, libertad y armonia, paz y alegria, con todos los hombres y mujeres de buena voluntad.
Asi, el servicio de la fe y la promocién de la justicia se prolongan en un ministerio de
reconciliacién y mas alla: no hay paz armoénica sin justicia, ni justicia sostenible sin
reconciliacién, ni reconciliacién creible sin perdén. Tal perdén es, a no dudarlo, un ministerio
cristiano y deberia ser una prioridad jesuita en nuestro mundo dividido y violento.

Institucion profética y carisma institucionalizado

En el curso de estos cuarenta afios, el dinamismo y la creatividad de la inspiracion originaria
del Decreto 4 se han institucionalizado. Necesitamos entender y discernir el riesgo y las
posibilidades asi abiertas por nuestros apostolados. Si se quiere preservar un carisma durante
un periodo de tiempo y se persigue difundirlo en un espacio geografico, pero sin permitir que
se disipe ni corrompa, tiene que ser institucionalizado. Esta es una necesaria rutinizacién del
carisma, que, a su vez, inevitablemente constrifie y compromete el dinamismo de la originaria
inspiracion carismatica.

Todas las instituciones religiosas experimentan esta tension entre la necesidad institucional y
el carisma profético. Una vez que el significado y la practica del mensaje del Evangelio se
institucionalizan en una comunidad, la opcién por los pobres pasa a ser cada vez mdas
problemética. Si se aspira a resolver creativamente este dilema, la instituciéon debe estar al
servicio del carisma y, a la inversa, el carisma debe renovar de continuo la institucién. Sin
embargo, la administracion de nuestras instituciones pertenece al orden de los medios; llevar
a la préctica nuestro carisma pertenece al orden de los fines. En una institucion religiosa, esta
es la tension entre lo sacerdotal y lo profético; en la Compaiiia, se trata de la tension entre el
espiritu y la ley.

El magis jesuita nos llama a ser testigos proféticos en nuestra misién y nuestro trabajo. Si
queremos que nuestra misién de servicio a la fe y promocién de la justicia se exprese en todas
nuestras instituciones y apostolados, estos no deben limitarse a crear una plataforma y un
espacio para el testimonio carismatico individual; ellos mismos tienen que devenir proféticos.
Ello resulta particularmente pertinente en el caso de un ministerio mas joven como es la accién
social. Conforme se institucionaliza, corre el riesgo de perder el inspirador testimonio de
vanguardia que antes tenia.

Dados nuestros inmensos compromisos institucionales y el complejo y confuso mundo en el
que vivimos, un testimonio profético alcanza el maximo grado de efectividad cuando es
cooperativo y colectivo. Esto resulta dificil y exigente, pero a largo plazo tales instituciones
proféticas haran algo nuevo y allanardn caminos para que otros los sigan. Como ejemplos
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imitables, pueden tener un efecto multiplicador y, por ende, un impacto mucho mayor y mas
efectivo. A la vista de los limitados recursos con que contamos para acometer los enormes
retos a los que nos enfrentamos, debemos posicionar estratégicamente nuestras instituciones
y posicionarnos nosotros mismos dentro de ellas.

La fidelidad creativa

La Congregaciéon General 32 recentré nuestra visiéon y misiéon en una Iglesia posterior al
Vaticano II, llaméandonos a una fidelidad creativa: firmemente enraizados en nuestro carisma,
leyendo con fidelidad los signos de los tiempos y anticipando con valentia el futuro en
nuestros ministerios. Después de cuatro décadas, el Decreto 4 todavia nos interpela con el
magis:

“Caminando paciente y humildemente con los pobres aprenderemos en qué podemos
ayudarles... [de modo que] se den ellos a si mismos los instrumentos para hacerse
efectivamente cargo de su destino personal y colectivo... [y] descubran, en el corazén de sus
dificultades y sus luchas, a Jesucristo viviente y operante por la potencia de su Espiritu” (CG
32, d. 4, n. 50).

Entonces, nuestras vidas “provocar[dn] estas preguntas: “;quién eres ti, que haces esas
cosas... y que las haces de esa manera?”” (CG 35, d. 2, n. 10).

Original inglés
Traduccion José M. lozano-Gotor
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Recepcion e implementacion del Decreto 4
por la provincia de Madurai

Michael Jeyaraj sj

Instituto de Educacion, Accion y Estudios para el Desarrollo, Madurai, India

¢Cuadl seria tu valoracién global?

Gracias a los decididos esfuerzos de unos cuantos jesuitas y de unos cuantos provinciales, la
atmosfera en la antigua provincia de Madurai experiment6 un cambio radical y positivo diez
afos después de la CG 32.

Cuando asumi el cargo de provincial (1981), lograr que los miembros de la provincia tuvieran
en cuenta e hicieran suyo el Decreto 4 de la CG 32 era un camino cuesta arriba.

El “Movimiento de Accion y Liberacién del Pueblo en Ramnad Este” (People”s Action and
Liberation Movement in East Ramnad, PALMERA), iniciado por mis predecesores, comenzé a
arraigar hondamente en la década de 1980 y ejerci6 una importante influencia en las mentes,
corazones, actitudes y conductas de los jesuitas de la provincia. Los jovenes en particular
estaban sumamente entusiasmados con el nuevo impulso apostdlico y descubrieron un
sentido en vivir el empuje de la CG 32 en todos los apostolados. Para ellos, sj significaba
“justicia social”.

Después de 2000 perdimos impetu y tuvimos que volver a empezar “con renovado vigor”.

Evaluacion global

La influencia de la CG 32 tuvo consecuencias de largo alcance, en su mayoria positivas. El
Decreto 4 de la CG 32 aporté una nueva vision del mundo, nueva fuerza espiritual, nueva
perspectiva misionera y, a la postre, nueva vida a la Compafiia de Jests. Nos infundié una
nueva esperanza y nos planted nuevos desafios y exigencias, empujandonos a trabajar por los
oprimidos y marginados y a luchar por sus derechos. Nos imprimié una orientacion clara y
decidida a la contextualizaciéon. “Opcién por los pobres” y “opcién por los dalits” se
convirtieron en expresiones nuevas en nuestras reuniones y asambleas.

Al mismo tiempo, la CG 32 ocasioné también algunas fisuras en las mentes y corazones de los
jesuitas. En muchas ocasiones cre6 sin necesidad tensiones y dilemas, divisién y disenso en'y
entre los miembros de la provincia. La unién de mentes y corazones se hizo cada vez mas
dificil de conseguir.

En resumen, el Decreto 4 de la CG 32 se convirtié tanto en el centro del pensamiento
progresista en la Compafiia como en manzana de la discordia.
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¢Cuadles han sido los progresos mas importantes?

1. El Decreto 4 de la CG 32 paso a ser el nuevo prisma a través del cual se configuraba todo lo
demas (misién, formacién, espiritualidad, modo de proceder, etc.) y en la urdimbre de la vida
y la misién de los jesuitas. La CG 32 nos ensefié un nuevo lenguaje, un nuevo vocabulario; nos
ayudo a generar una nueva epistemologia basada en la experiencia y expresiéon social y
cultural de la gente con la que empezamos a asociarnos.

2. La opcién por la justicia abrié nuestros ojos a la injusticia perpetrada contra los dalits en la
sociedad india y en la Iglesia. jMientras en la sociedad en general desempefiamos un papel
importante, en la Iglesia casi causamos una revolucion! A mi juicio, este es el mas importante
progreso que hemos sido capaces de hacer gracias a la opcién por la justicia.

3. El apostolado social fue ganando importancia y pasé a ser tratado al menos en pie de
igualdad con el apostolado educativo. Los responsables de la provincia alentaron
deliberadamente el apostolado social y asignaron gente para él. Esto llevé a mdltiples
fricciones y confrontaciones con la clase dominante, asi como con determinados grupos
sociales y gobiernos, incluidas las autoridades de la Iglesia. Pero la direcciéon de la provincia
se puso mayoritariamente de parte de “nuestros hombres”. Este posicionamiento de la
Compeaiiia result6 inspirador también para los jovenes jesuitas.

4. La opcién por la justicia hizo que los Ejercicios Espirituales cobraran vida para nosotros,
ayudandonos a tomar conciencia de hasta qué punto es importante el discernimiento en un
mundo marcado por la ambigiiedad. Su influencia en nuestro pensamiento (especialmente en
el teoldgico), pero también en la praxis que determinaba nuestras prioridades, estilo de vida
y relaciones, fue considerable. Nos liber¢ del desencarnado espiritualismo preconciliar y nos
hizo afrontar la dura realidad del mundo en que vivimos.

5. La nueva vision desarroll6 y ahond6 nuestro compromiso con los grupos oprimidos para
luchar por la justicia creando conciencia y poniendo en marcha movimientos populares.
Contribuy6 también a que la teologia se contextualizara y surgieran la teologia dalit, la teologia
indigena, la teologia feminista y las teologias de los oprimidos. Asi, nos posibilité hacer
teologia de un modo radicalmente nuevo.

6. En la formacion de la Compaiiia:

— Se incluyeron cursos relevantes y se modificaron pautas: introduccién de la teologia
de la liberacién (en el contexto indio)

— Exposicién a través de experimentos en diferentes estadios de la formacion

— Periodo de magisterio en centros de accién social (experiencia ahora interrumpida)

— Una liturgia mas significativa

— Elaboracion de textos e himnos que reflexioran sobre la justicia

— Cambio de paradigma en la perspectiva (de la “caridad” a la “justicia”)

— Se impulsaron ministerios mas inclusivos (opcién concreta por los pobres, dalits
catolicos)

7. Gobernanza y liderazgo en la provincia. Siempre me he sentido orgulloso de la provincia
de Madurai. Ha entendido sin recortes el sentido del espiritu pionero y de los ministerios
fronterizos. Esa es la razén por la que nuestra provincia fue capaz de liderar, guiar e incluso
interpelar a otras provincias en algunos terrenos. Recemos para que también hoy podamos
tener lideres asi.
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.Y las mayores limitaciones u obstaculos?

Comenzamos el nuevo milenio (en el afio 2000) en medio de mucho ruido, con declaraciones
y decisiones en asambleas provinciales y reuniones de la comisién de ministerios. El
documento Walking with the poor (Caminar junto a los pobres) dio un impulso temporal al
alicaido espiritu del mantra fe-justicia. Recuerdo que lei un texto sobre: “El impulso del
milenio para el ministerio jesuita”, ante un grupo de doscientos jesuitas de la provincia de
Madurai en el seminario que se celebr6 en el afio 2000.

Actualmente, no se oye hablar de la “opcién por los pobres” ni siquiera como eslogan. El
impulso fe-justicia ha desaparecido, y el mundo digital y globalizado, con todas sus
hipnotizadoras atracciones, se ha tragado nuestros pensamientos y nuestro estilo de vida. Las
clarificaciones y directivas sobre la dimension fe-justicia de nuestra misién promulgadas por
las sucesivas Congregaciones Generales tampoco han resultado ttiles a este respecto.

La formacion jesuita es un area clave que ha sufrido a causa de ello y, consiguientemente,
renquea. Las recomendaciones sugeridas por la “comisiéon de formaciéon” (de la que yo formé
parte) y aceptadas por toda la asistencia estdn acumulando polvo. La formacién para la
mision, en su dia dindmica y apasionante, ya no encuentra defensores. Como resultado, se ha
producido un claro alejamiento de todo lo que nos recuerde la formacién que preparaba
hombres para la misién de la propagacién de la fe y la promocién de la justicia. En los tltimos
catorce afos, el sector formativo de la provincia de Madurai parece haber perdido su direccion
y su dimension.

El apostolado social es otro sector que ha sido mirado con recelo y connotaciones negativas.
En consecuencia, este ministerio, que antafio daba forma e imprimia estilo al funcionamiento
de la Compaiiia y a las relaciones entre sus miembros, se ha convertido en motivo de desunion
y distanciamiento.

Algunas otras limitaciones y obstaculos son:

1. Invasién del espiritu del consumismo y de un pensamiento profundamente influido por la
globalizacion.

2. Seguridad y prestigios institucionales que impiden a los miembros jévenes de la Compafiia
plantearse un ministerio mas retador y relevante.

3. El interés que tenemos en nuestras instituciones no nos permitira entrar en conflicto con los
poderes facticos.

4. jAy, ahora hemos llegado incluso a un punto en el que hay que decir con valentia que
nuestra opcién, que fue una respuesta historica de la provincia, ha pasado a ser opcional!

5. La solidaridad con los pobres y los dalits se limita a admitirlos en nuestros centros de
enseflanza y a concederles puestos de trabajo. Nos estamos alejando peligrosamente de los
pobres y de las victimas de la sociedad, como si no importaran.

¢Cuales son los mayores retos para el futuro?

1. Devolver a la provincia su cohesién en torno a la opcion fe-justicia. Necesitamos lograr una
sana trascendencia respecto de la casta, el clan y las ambiciones personales de cada cual.
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2. Nuestras instituciones son puntos fuertes y retos: puntos fuertes por lo que respecta a los
recursos y retos en el terreno de la justicia social porque vuelven a ser usadas en gran medida
por las clases y grupos dominantes. Las instituciones generan una constante lucha por el
poder entre jesuitas y colaboradores laicos, lo que lleva a olvidar a los destinatarios de nuestro
trabajo, jquienes quieran que sean!

3. La relacion entre los lideres cristianos dalits y la Compafiia era cordial y amistosa y
luchdbamos juntos por propiciar la liberacién de los oprimidos en la Iglesia y en la sociedad
en general. Por desgracia, esta relacién ha tocado fondo. Es necesario emprender de inmediato
acciones para restablecer la relacion positiva y constructiva entre ambas partes.

4. Habria que volver a inculcar una conciencia de “misién” en todos los estadios de formacién
y a todos los grupos de edad en la Compafiia; ademas, la estructura monolitica de la Compatiia
deberia ceder paso a otra mas democrética y tendriamos que estar preparados para aprender
del Papa Francisco.

5. En 2014, la provincia jesuita de Madurai cuenta con quinientos once miembros y cubre todo
el estado de Tamil Nadu. La parte septentrional se denomina Misién de Chennai y ha estado
funcionando como parte de la provincia a lo largo de la tltima década. Desde hace mucho
tiempo, los miembros de la Compafiia activos en esta region y algunos otros jesuitas de la
provincia vienen sintiendo la acuciante necesidad de que esta “Mision” sea elevada al estatus
de regién independiente con su propio superior mayor. Esto facilitaria la eficacia de la misién
y de la entera administracion. La creacion de la nueva regiéon impulsaria a buen seguro la meta
de nuestra opcién fe-justicia.

6. Sobre todo, debemos encontrar formas de desarrollar un amor sincero y profundo por los
pobres, tal y como se manifiesta en las actitudes, gestos y palabras del Papa Francisco.

Original inglés
Traduccion José M. lozano-Gotor
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Apostolado Social en Asia Meridional:
individualmente admirable, colectivamente
superable

Xavier Jeyaraj sj
Secretariado para la Justicia Social y la Ecologia, Roma, Italia

Mi reflexion sobre el “Decreto 4 de la CG 32 después de cuarenta afios” se basa en mi
experiencia personal de trece afios o0 més de trabajo entre los pobres en Calcuta, a los que
siguieron luego mds de cuatro afios como secretario de Apostolado Social de la conferencia
de Asia Meridional y el tiempo que desde 2012 llevo como asistente del secretario en el
Secretariado para la Justicia Social y la Ecologia en Roma. Todo este tiempo de implicaciéon
con pobres de solemnidad en aldeas remotas y de reuniones con profesores universitarios,
activistas, investigadores y eruditos en foros nacionales e internacionales ha sido una
experiencia de formacion y transformacién continua. Si bien he crecido en mi conocimiento
experiencial, también he vivido con diversas emociones de consolacién, alegria, dolor y duda.
Todos estos sentimientos de alegria y duda me han interpelado e invitado sin cesar a un mayor
y mas profundo compromiso como jesuita, tanto en el plano personal como en el colectivo. Lo
que voy a compartir a continuacién se beneficia de los comentarios recibidos de algunos
compafieros jesuitas indios involucrados en el apostolado social en la India.

Resultados positivos del Decreto 4 en Asia Meridional

El Decreto 4, con su clara opcién por los pobres, llegé en un momento en el que la India
atravesaba una grave crisis econémica. En aquella época, el movimiento maoista conocido
como naxalismo habia revolucionado a la juventud india. Semejante clima politico radical
tuvo su influencia entre los jesuitas més jovenes. La idea de “la justicia como parte integral de
la vocacién jesuita” supuso para ellos un empujon moral. Al mismo tiempo también cre6 una
cierta polarizaciéon entre los jesuitas involucrados en el sector social y los ministerios
educativos e institucionales. Walter Fernandes, un veterano investigador social jesuita, dice
que “existia también la sensacién de que los jesuitas que trabajaban en el terreno social tenian
una actitud de «yo soy mejor que tt» y de que su «anélisis estructural» destruia el tradicional
trabajo jesuita”. A pesar de esta desunién y estas tensiones, la CG 32 brind6 la primera
inspiracién necesaria para combinar la vocacién jesuita con el compromiso social. La CG 33 y
otros documentos posteriores reafirmaron la opcién preferencial por los pobres y valoraron

! Jebamalai Raja (Madurai), Walter Fernandes (Kohima), Stan Lourduswamy (Jamshedpur), Anthony Dias
(Bombay) y Joseph Xavier (Madurai)
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el papel de las instituciones a la par que insistian en la integracion de la justicia en todos los
demaés apostolados.

El Decreto 4 en Asia Meridional ha sido extremadamente positivo y alentador:

En primer lugar, ayudé a numerosos jesuitas individuales y provincias a comprometerse en
una implicaciéon de base directa con y entre los dalits, los indigenas y los sectores no
organizados. Esta importante implicacién incluye, entre otras cosas, la educaciéon no formal,
los programas de concienciacion, el asesoramiento legal, la formacién para el liderazgo, el
trabajo organizativo con dalits, indigenas y mujeres y la movilizacioén de estos grupos para que
exijan sus derechos, la lucha contra el deterioro medioambiental y contra las violaciones de
los derechos humanos. En el pasado, algunos jesuitas abandonaron incluso la seguridad de
una comunidad estructurada para plantar su tienda entre los pobres. Tales implicaciones de
base directas contribuyeron positivamente al crecimiento de la Iglesia y de su actitud como
Iglesia “de” y “para” los pobres. Las vocaciones a la vida religiosa se incrementaron, no solo
para la Compariia de Jesus, sino para la Iglesia entera en la India.

En segundo lugar, influidos por las recomendaciones de la CG 32, muchas instituciones
educativas urbanas en la India cambiaron su aproximacién a los pobres y su actitud hacia
ellos. La lengua vehicular de la ensefianza pas6 a ser la lengua vernacula de la region y las
politicas de admision de estos centros favorecieron claramente a los dalits e indigenas
oprimidos. Muchas provincias abrieron nuevas escuelas y centros de formacién para jévenes
en aldeas remotas con el fin de llegar a esas comunidades marginadas. Este claro
desplazamiento en la opcioén preferencial por los pobres tuvo como consecuencia que los
pobres se beneficiarian de multiples formas de mejor educacién, mayor conciencia de sus
derechos y su estado de salud, mejores condiciones de vida y méas oportunidades de trabajo.

En tercer lugar, nuestra formacién se hizo mas integral y préctica, propiciando una mayor
inmersion en el mundo real de los pobres y marginados. Nuestra teologia y filosofia se oriento
mas al empoderamiento de los pobres, y la ensefianza se extendi6 de las aulas a las calles,
integrando “la formacién en la misiéon”. Reconociendo la contribucién de los jesuitas
implicados en la accién social, los provinciales de Asia Meridional, en un documento titulado
Walking with the poor (Caminar junto a los pobres) afirmaron en el afio 2000: “El compromiso
radical demostrado por numerosos jesuitas a través de la implicaciéon social, hasta llegar
incluso a la muerte, ha tenido repercusién en nuestra vida y nuestros ministerios en Asia
Meridional”. Y prosiguen: “Nuestro estilo de vida, nuestros héabitos alimenticios, nuestros
viajes y nuestro ocio se han hecho menos ostentosos. Nuestra formacion y nuestros ministerios
han sido reestructurados. El informe de la Comisién para la Revisién de la Formacion (1992)
foment6 una espiritualidad encarnatoria relacionada con la experiencia de la accién de Dios
en la vida y las luchas de nuestros pueblos”.

En cuarto lugar, el trabajo de los jesuitas en los tltimos cuarenta afios, particularmente entre
los dalits y los indigenas, ha suscitado entre estos un liderazgo s6lido y basado en valores. Los
programas de capacitacién y formacién, asi como las investigaciones y las publicaciones
llevadas a cabo por los jesuitas, en general claramente centradas en la “opcién por los pobres”,
han influido no solo en la Iglesia y en otras congregaciones religiosas, sino también en
numerosas organizaciones y movimientos populares de orientacién secular. En medio de los
innumerables retos que hoy plantean las fuerzas comunales, de casta y orientadas al mercado,
y constrefiidos por la condicién minoritaria del cristianismo en la India, los jesuitas implicados
en el apostolado social han proseguido su trabajo creativo con vistas al “empoderamiento de
los pobres”, forjando alianzas y redes con ellos. Muchos lideres de estos formidables
movimientos de dalits, indigenas y pescadores que existen en el pais reconocen y dan crédito
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hoy abiertamente a sus mentores jesuitas, quienes no solo les han proporcionado una
capacitacion basada en valores, sino también han influido en ellos con el ejemplo de sus vidas.

Limitaciones y obstaculos

Una vez enumerados algunos de los impactos positivos de nuestra implicaciéon social,
permitaseme formular también, como alguien que habla desde dentro y tiene conocimiento
de causa, unas cuantas observaciones criticas que nos ayuden a mejorar.

En primer lugar, hay un ntimero no pequefio de jesuitas implicados en la acciéon social que
consideran que las sucesivas Congregaciones Generales han “diluido” la posicién radical e
inflexible de la CG 32 en lo relativo a la “opcién por los pobres”. Otros piensan lo contrario.
Estos afirman que el llamamiento del Decreto 4 se ha “afilado” atin mas para incluir otras
dimensiones que no eran visibles o no existian hace cuarenta afos. Sin entrar en la
controversia de quién tiene razén y quién esta equivocado, constatemos el doble hecho de que
en la actualidad existen menos jesuitas que antes disponibles para el compromiso social y de
que estan menos preparados para llevarlo a cabo. Ademas, hay otros factores internos y
externos que contribuyen a debilitar el apostolado social. Aunque la voz de alarma fue
lanzada ya en el afio 2000 por el P. Kolvenbach, quien invit6 a los jesuitas a reexaminarse y
reorganizarse desde dentro, este aspecto no se ha convertido en un asunto serio. Lo que pide
la actual hora histérica es reinventar nuestras respuestas sociales conforme a las necesidades
del mundo globalizado de hoy.

En segundo lugar, en la conferencia de Asia Meridional hay més o menos trescientos jesuitas
directamente comprometidos, bien a tiempo completo, bien a tiempo parcial, en al menos
unos ciento diez centros sociales -que funcionan mds bien como centros de implementacion de
proyectos— entre las comunidades prioritarias. Como asiéticos, en particular como indios, nos
conmueven facilmente los sufrimientos de los pobres, y ello nos ayuda a responder con
rapidez y generosidad. Existe, sin embargo, necesidad de dejar que nuestras mentes cultiven
el pensamiento critico mientras emocionalmente nos solidarizamos con ellos. Nuestros
multiples centros sociales no se han convertido en centros de investigacién y publicacién
innovadora, aunque hay jesuitas individuales que poseen tales dones. Rudolf C. Heredia
afirma que “el efecto colateral para quienes se tomaron en serio el llamamiento a una opcién
preferencial por los pobres, pero interpretaron equivocadamente el Decreto 4, fue una
devaluacion del apostolado intelectual”2. Muchos de estos activistas sociales creiamos -me
incluyo entre ellos- que el activismo social era la forma mds importante de encarnarse entre los
pobres. De ahi que numerosos activistas sociales jesuitas rechazaramos la consideracién de
cualquier forma de compromiso intelectual como parte del apostolado social. La implicaciéon
directa se valoraba mas que la implicacion informada que requeria un serio esfuerzo
intelectual y una accion critica. Tal activismo irreflexivo y desinformado nos llevé a muchos
de nosotros a la mera reproducciéon de esléganes, repetitiva imitacién de obras sin analisis
critico. En consecuencia, nuestra misién carecia de la fortaleza que brota de interpretar la
realidad sociopolitica y econémica del mundo, tan rdpidamente cambiante.

En tercer lugar, nuestras instituciones jesuitas de educacién superior, dado el antagonismo de
la década de 1970, permanecieron aisladas y “sellaron sus corazones” a entender -y aprender
de- las experiencias de miseria, la pobreza de millones y millones de personas. Como sefiala
Rudi en su articulo, un jesuita, ya se dedique al apostolado social, ya trabaje en instituciones

2 Rudolf C. Heredia (Rudi), “Jesuit Intellectual Apostolate: Passionate mind, Compassionate heart”, Jivan: News
and Views of Jesuits in India, setiembre de 2013.
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de educacion superior, “debe ser un intelectual y un activista, un pensador y un hombre de
accion, con ideas e ideales discernidores y comprometido también con valores y normas”. El
reto que el Decreto 4 plantea a nuestras instituciones no consiste meramente en alcanzar la
eficacia administrativa o la excelencia académica, sino en decirle la verdad al poder y dar
testimonio de la justicia frente a la opresiéon, como hicieron en El Salvador nuestros
compafieros de la Universidad Centroamericana. Nuestra solidaridad con los dalit e indigenas
pobres no puede limitarse a admitir u ofrecer puestos a unos cuantos miembros de estas
comunidades, sino que, como decia Ignacio Ellacuria, “toda institucion de educacién superior,
en cuanto fuerza social, tendria que iluminar y transformar la realidad en la que vive y para
la que deberia vivir”.

En cuarto lugar, en el mundo globalizado de hoy también nuestras respuestas deben hacerse
globales sin descuidar la implicaciéon directa en el plano local. Con la CG 32 y las
Congregaciones Generales subsiguientes hemos redefinido nuestra comprensién de la fe en
relaciéon con la justicia social y nos hemos asociado con numerosos movimientos y
organizaciones de laicos, oenegés seculares y personas de todos los credos. Ello ha hecho mas
honda nuestra fe, pero también nuestra identidad como jesuitas de Asia Meridional que
trabajamos en medio de los dalits y los indigenas. Lo que de verdad nos falta es,
probablemente, una reflexion continua sobre nuestras experiencias vividas de realidad social,
compartiendo el analisis que realizamos con el mundo y desarrollando una espiritualidad
especifica de Asia. También debemos incidir —ejercer advocacy— de manera mas concreta en el
plano global.

Retos y oportunidades

El mayor reto al que nos enfrentamos en Asia Meridional no es solo pensar colectivamente, sino
también trabajar colectivamente en el plano de la conferencia. Hemos tenido al menos dos
importantes asambleas de conferencia -una en 2001 in Bombay y la otra en 2010 en
Jamshedpur -, a fin de discernir cudles son nuestras preocupaciones comunes con el deseo de
trabajar colectivamente en ellas como conferencia. Las areas de impulso singularizadas
durante el discernimiento han sido: desplazamientos y migraciones, preocupaciones
medioambientales, fundamentalismo. ;Qué ha sucedido desde entonces? ;Dénde hemos
fracasado en las acciones siguientes? La dificultad ha estado en cémo trabajar colectivamente
en decisiones tomadas colectivamente. Este ha sido uno de los mayores problemas en nuestra
conferencia. ;Se puede echar la culpa de ello solo al liderazgo? Pienso que no. Tampoco
muchos de nosotros hemos tenido culpa en ello. Esta es la razén por la que digo que
individualmente somos admirables, pero colectivamente dejamos todavia mucho que desear.

Aprovechando la conmemoracién de los cuarenta anos del Decreto 4, debemos plantearnos
unas cuantas preguntas serias:

— Nuestros centros e instituciones en las provincias y la conferencia de Asia Meridional,
(existen como respuesta a una necesidad expresada por las comunidades que
atendemos o debido a necesidades no expresadas de jesuitas individuales?

— ¢Puedo yo, como activista jesuita que reflexiona, salir de los territorios en los que me
encuentro comodo, para ubicarme psiquica, espiritual y, en la medida que ello sea
posible, fisicamente como parte del pueblo -dalits, indigenas, mujeres y sectores no
organizados- y defender colectivamente la causa de los pobres, por quienes he hecho
voto de opcién preferencial en la Compaiiia de Jests?
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— ¢Estoy dispuesto a sacrificar mis necesidades personales y las de mi provincia por el
bien de la conferencia y la Comparifa en general?

Creo que la mayor virtud de nuestro apostolado social en Asia Meridional radica en su
implicacion directa con la base, en su capacidad organizativa y en los enfoques basados en
movimientos que adoptamos. Muchos de nosotros hemos participado en innumerables
acciones de incidencia en el plano local y nacional. Compartimos las preocupaciones comunes
de nuestro pueblo en lo relativo a la defensa de los derechos de los oprimidos y marginados.
Al mismo tiempo, como jesuitas disponemos de un amplio corpus de sabiduria y un inmenso
conocimiento y poder intelectual, institucional, espiritual y experiencial. Si queremos que,
después de cuarenta afios, el Decreto 4 de la CG 32 tenga un nuevo comienzo en el actual
contexto de un mundo sin fronteras, en el que las decisiones se toman en el plano
internacional, no podemos por menos de trabajar colectivamente para construir alianzas y
redes en los planos local, nacional e internacional.

Original inglés
Traduccion José M. Lozano-Gotor
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De la CG 31| ala CG 35: la promocion de la
justicia da forma al servicio de la fe

Peter Bisson sj
Provincial Canadi inglés, Toronto

Después del Vaticano II la progresiva incorporacién de la justicia en el servicio de la fe de la
Compaiiia ha cambiado la forma de la fe en la que se ha incorporado la justicia. A medida que
nuestra implicacién en el mundo se desarroll6 desde la CG 31 a la CG 35, sobre todo a través
del compromiso con la justicia, nuestra propia conciencia de fe o conciencia religiosa adopté
una nueva forma, que el filésofo francés Paul Ricoeur presumiblemente denominaria
“segunda naiveté (ingenuidad)”.

En la primera naiveté, la fe religiosa no necesitaba ser consciente de si misma. Era
sencillamente parte de la vida. Luego llegaron la ciencia moderna y los movimientos
modernos de justicia social y emancipacién, que se desarrollaron con independencia de las
formas religiosas de pensamiento. La secularizacion distinguié nitidamente entre las formas
religiosas de vivir y pensar y las nuevas formas, y en numerosos casos incluso marginé la fe
religiosa a la vida privada e interior. La fe religiosa reaccion6 a menudo cohibiéndose y
adoptando una actitud defensiva o apologética. Luego, en respuesta al Vaticano II, la nueva
implicacién de la Compafiia con el mundo, expresada en la promocion de la justicia, confirié
gradualmente al servicio de la fe -nuestra propia conciencia religiosa- una nueva serenidad,
una segunda naiveté post-secular.

El camino hacia la segunda naiveté comenzoé con la CG 31 en 1965 y 1966. Implementando el
espiritu de renovacion del Vaticano II, la CG 31 dio un enfoque nuevo, més sistematicamente
intelectual a la misién. Puesto que la misién es una de las formas principales en que los jesuitas
hablan entre si sobre la fe, la CG 31 trajo también consigo una aproximacion sisteméticamente
intelectual a la fe jesuita. A diferencia de otras Congregaciones Generales, la CG 31 no se
preocupé demasiado por las normas préacticas para ministerios concretos; en lugar de ello, se
interesé mucho més por una nocién abarcadora y global de misién, con ayuda de la cual todos
los ministerios y la vida de la Compafiia pudieran ser pensados en un tnico concepto. Esta
abarcadora nocién de misién toma cuerpo mediante las ideas abstractas de prioridades,
valores, criterios, orientaciones y directrices globales para una mejor elecciéon de ministerios,
aplicables a la totalidad de la misién jesuita y, por consiguiente, a todos nuestros ministerios
en el mundo entero. Asi, por ejemplo, tal forma de pensar fue la que llevé al P. General Pedro
Arrupe a desarrollar sus cuatro prioridades apostdlicas para toda la Compaiifa: reflexion
teoldgica, educacion, accién social y comunicaciones sociales. Esta abarcadora y abstracta
manera de pensar sobre -y gestionar- la misioén era nueva.

Los modos de pensar sobre la misién de la CG 31 abrieron el camino para que en 1974-1975 la
CG 32 afirmara que la Compafiia necesitaba una “prioridad de prioridades”. Esto, a su vez,

66 Secretariado para la Justicia Social y la Ecologia



evolucioné hacia “el servicio de la fe, del que la promocién de la justicia constituye una
exigencia absoluta” (CG 32, d. 4, n. 2). Esta férmula transformé la promocién de la justicia de
un apostolado mas entre otros -el apostolado social- en una dimensiéon de toda la misiéon
jesuita y, por ende, de todo ministerio y aspecto de la vida jesuita. Ademads, esta férmula para
la misién introdujo la justicia social -que en un contexto occidental secular pertenecia al
mundo publico y secular- en el mundo privado e interior de la fe. Lo cual convirtié la
promocioén de la justicia en asunto religioso y la fe en asunto ptublico. La frontera entre la
esfera publica secular y el espacio religioso privado interior qued¢ asi rota, permitiendo un
nuevo flujo entre las dos areas.

Este flujo tenia tensiones, que se habian hecho ya palmarias cuando en 1982 se reunié la CG
33. La CG 32 no supo realmente cémo integrar la justicia en la fe, pero sabia que era algo que
habia que hacer. La CG 33 tampoco supo resolver esta cuestion. En todo caso, no obstante la
tentacién de desactivar las tensiones separando fe y justicia, la CG 33 las mantuvo unidas en
un tnico decreto: Comparieros de Jestis enviados al mundo de hoy.

En 1995, la CG 34 ampli6 el significado de la justicia del reino con el fin de incluir dimensiones
sociales, culturales y religiosas (interreligiosas). En su intento de integrar la justicia en la fe
hizo también algo novedoso: se fijé en la experiencia interior de mision de la Compaiiia. Todos
y cada uno de los decretos misioneros de la CG 34 -Servidores de la mision de Cristo, Nuestra
mision y la justicia, Nuestra mision y la cultura, Nuestra mision y el didlogo interreligioso- tienen
una seccién dedicada a cémo la Companiia ha experimentado la accién de Cristo en el mundo
y ha sido transformada por él a través de la promocién de la justicia en el servicio de la fe. Las
Congregaciones Generales 31, 32 y 33 explicaron la misién en términos de las relaciones entre
fe y justicia. La CG 34 prolongo6 esta tendencia con una explicacién mas compleja de la justicia
del reino, pero afiadi6 una reflexién sobre cémo esto es experimentado por la Compafiia como
una experiencia transformadora de Jesucristo en su mision en el mundo. Con el lenguaje de
la experiencia religiosa, la Compafiia dejé de mirar fijamente hacia el exterior, al mundo, y
pas6 a mirar hacia su interior, a las caracteristicas de su propia experiencia de misién; y ello,
ademads, de un modo autocritico. En la CG 34, la Compafia presté atencién no solo a qué
estdbamos experimentando a través del compromiso en la misién, sino también a como
estdbamos experimentandolo. En esta Congregacion General, la Compafiia tom6 conciencia
critica tanto de si misma en cuanto sujeto agente como de las caracteristicas de la accién que
llevamos a cabo en nuestras relaciones con Cristo en la mision. La reflexién sobre la misién y,
por tanto, sobre nuestra fe continué poseyendo una dimensién analitica y explicativa, pero
también se convirtié en un ejercicio de autoconciencia religiosa, como en el examen o en la
revision de la oracién.

En 2008, la CG 35 desarroll6 ain maés el tema de la conciencia de nuestra propia experiencia
religiosa de misién de dos maneras diferentes. Su decreto 2, «Un fuego que enciende otros
fuegos»: redescubrir nuestro carisma, rebosa lenguaje experiencial y poético; en realidad, no
pretendia ser leido discursivamente, sino més bien ser orado. En segundo lugar, la principal
sintesis que la CG 35 hace de la mision jesuita no se expresa en un lenguaje abstracto,
relacionando unos conceptos con otros, sino mas bien en un lenguaje relacional. El decreto 3,
Desafios para nuestra mision hoy: enviados a las fronteras, formula nuestra misién como
consistente en promover “relaciones justas con Dios, con los demas y con la creaciéon”. Con
estos dos elementos, la CG 35 dio un paso mas en la apropiacién por parte de la Compaiiia de
su identidad como agente de la misién y sujeto de experiencia religiosa a medida que actta
en la misién con Cristo y en Cristo.

(Cuales son los elementos de la “segunda naiveté” de la conciencia religiosa, tal como son
sugeridos por las recientes Congregaciones Generales? El objeto de nuestra preocupacién por
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la misién se ha dilatado para incluir primero la sociedad humana, luego la creacion entera y,
por ultimo, todos los objetos del amor salvifico de Cristo. Las Congregaciones Generales nos
han invitado no solo a ensanchar nuestro compromiso hacia fuera, sino también a
profundizarlo hacia dentro. De este modo, los aspectos sociales, culturales, interreligiosos y
naturales (ecolégicos) de promover la justicia del reino son también aspectos de cémo nos
relacionamos con -o experimentamos a- Cristo en la misién en el mundo. Cuando nos
percatamos de esto, la promocién de la justicia pasa a ser de forma mas obvia una experiencia
religiosa. Percatarnos de como nuestra fe y nuestra conciencia religiosa se transforman al
dedicarnos a la misién es parte de nuestro servicio de la fe, la meta de nuestra misién. El
compromiso con el mundo imprime a nuestra conciencia religiosa un aspecto profético. El
compromiso con nuestro mundo interior le imprime un aspecto sapiencial. Alli donde las
culturas seculares han hecho dificil para la fe dirigirse a la fe, esta sabiduria de la que
hablamos, con su accién profética, permite a la fe dirigirse a la inteligencia y a la buena
voluntad. Asi, la evolucién de la justicia en las recientes Congregaciones Generales ha llevado
también a una nueva conciencia religiosa y a un servicio de la fe que puede ser criticos consigo
mismos y duefios de si a la par que humildes, proféticos y sabios.

Original inglés
Traduccion José M. Lozano-Gotor
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Salir a la plaza publica. Cuarenta anos de la
mision fe-justicia

Alfred Kammer sj
Jesuit Social Research Institute, Nueva Orleans, Estados Unidos

En los cincuenta afios que han pasado desde que ingresé en la provincia de Nueva Orleans,
he sido testigo de un importante desarrollo en la apropiaciéon por parte de la Compaiiia
estadounidense de la mision “la fe que obra la justicia” proclamada por la CG 32. A excepcién
de los seis afios que fui provincial (de 2002 a 2008), mi trabajo se ha desarrollado siempre en
el apostolado social: como abogado que ofrecia servicios juridicos civiles a los pobres en
Atlanta, director de una delegacién diocesana de Catholic Charities en Baton Rouge, asistente
del provincial para los ministerios sociales, asesor de politica sanitaria y bienestar social de la
Conferencia Episcopal de Estados Unidos, presidente de Catholic Charities de Estados Unidos
y ahora director del Instituto Jesuita de Investigaciéon Social (Universidad Loyola, Nueva
Orleans), que centra su atencién en el estudio del racismo, la pobreza y las migraciones en el
Golfo Sur.

Cuando ingresé en la Compaiiia en la década de 1960, el apostolado social de nuestra
provincia se concretaba en tres tareas. En primer lugar, unos cuantos jesuitas trabajaban en la
tradicion de los “curas obreros”: el P. Louis J. Twomey, SJ, del Instituto de Relaciones
Laborales (Universidad Loyola); el P. Albert S. Foley, SJ, del Instituto Kennedy (Spring Hill
College); y el P. Harold Rahm, SJ, que trabajaba en el Centro Juvenil de Nuestra Sefiora, en El
Paso. (El P. Twomey colaboré con el P. Arrupe en la redaccién de su carta de 1967 sobre EI
apostolado interracial.) En segundo lugar, habia parroquias atendiendo a los pobres hispanicos
en El Paso, San Antonio y Miami. Y por tltimo, al igual que otras provincias, también nosotros
respondimos en la década de 1960 al llamamiento del Papa Pablo VI a dedicar hombres a
Latinoamérica, enviando a unos cuantos miembros de la provincia a Brasil.

En 1965, la Gaudium et spes del Vaticano II nos invit6 a compartir los gozos y las esperanzas,
las tristezas y las angustias de los pobres y afligidos. A medida que se desarrollaba la era de
los derechos civiles, se ampliaba la guerra contra la pobreza y empeoraba la guerra en
Vietnam, los jesuitas nos implicamos en parroquias de los centros urbanos, asi como en
manifestaciones en favor de los derechos civiles y contra la guerra, y salimos al encuentro de
los pobres. En nuestra provincia se formé en 1969 el Comité Surefio de Accién Social (Southern
Committee on Social Action, SCOSA), que reclamoé a la provincia asumir un compromiso mas
extenso con el apostolado social. Nuestro primer congreso provincial de 1969-1970 recomendé
el nombramiento de un coordinador provincial de apostolado social, la creaciéon de una
comisiéon de apostolado social, la elaboracion de unas directrices de “apostolado social de
accion directa”, la propuesta de formas en que todas las instituciones pudieran abordar la
justicia social y la formacién de todos los jesuitas para el apostolado social.
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En la década de 1970, el sinodo de los obispos declaré que la “accién en favor de la justicia
[es] un elemento constitutivo de la predicacion del Evangelio...”; el P. Arrupe recomend6
educar “hombres para los demés”; y la CG 32 prolong¢ esta linea afirmando que “la accion
por la justicia es la prueba de fuego del anuncio del Evangelio”. En Estados Unidos, en los
barrios pobres y de minorias surgieron pequefias comunidades. La primera Escuela de la
Natividad de ensefianza media para nifios pobres se abri6 en Manhattan, como inicio de un
nuevo movimiento de amplia difusion. El Center of Concern fue fundado por los jesuitas para
ofrecer recursos de analisis social y educacion para la justicia. Escolares y sacerdotes jesuitas
se comprometieron en la organizacion comunitaria, creando, por ejemplo, la red nacional del
Instituto de Organizacién Comunitaria del Pacifico (Pacific Institute of Community Organizing,
PICO) y, localmente, grupos tales como Comunidades Organizadas para el Servicio Pablico
(Communities Organized for Public Service, COPS) en San Antonio (Texas). El Cuerpo de
Voluntarios Jesuitas (Jesuit Volunteer Corps, JVC), fundado en 1956 en Alaska, se extendi6 por
toda la nacién en la década de 1970.

En 1980, el P. Arrupe creo el Servicio Jesuita a Refugiados. A medida que avanzo6 esa década,
la mayoria de las provincias estadounidenses pusieron en marcha nuevos ministerios sociales
con base en parroquias, tales como la parroquia del Santo Nombre en Camden, la parroquia
de la Inmaculada Concepcién en Baton Rouge y la mision Dolores en Los Angeles. En 1980, la
asamblea provincial de Nueva Orleans hizo un llamamiento a todos los jesuitas a pasar “algun
tiempo a la semana con los econémicamente pobres”, a fin de encarnar asi la opcién por los
pobres. Este mandato, que no fue observado por todos, inspir6 a jesuitas a celebrar la
eucaristia en cérceles locales y a trabajar como voluntarios en hospitales para los pobres. En
ese mismo periodo, la misién de las Comunidades de Vida Cristiana incorpor6 la dimensiéon
fe-justicia.

Un suceso sumamente transformador para muchos jesuitas y compafieros fue el asesinato en
1989 de seis jesuitas en El Salvador. La justicia social dejo de ser considerada obra de unos
cuantos inconformistas; unos profesores universitarios jesuitas habian muerto por lo que
ensefiaban y predicaban. En el campus de la Universidad Loyola se plantaron &rboles
conmemorativos, y en la ceremonia de graduacién del Spring Hill College los estudiantes que
recibieron sus diplomas llevaban brazaletes de colores en sefial de solidaridad. Los asesinatos
atrajeron a numerosos alumnos de educacién secundaria y superior a la concentracion de
protesta que anualmente convoca en Georgia la organizacion School of the Americas, a la
“tienda de campafia jesuita” alli instalada para compartir relatos de compromisos en favor de
la justicia y la paz y, eventualmente, a la Red Ignaciana de Solidaridad (Ignatian Solidarity
Network), de &mbito nacional.

A comienzos de la década de 1990, el santo Papa Juan Pablo II hizo ptblico su mensaje de Afio
Nuevo Paz con Dios, paz con toda la creacién, que dio el mas elevado respaldo posible al
activismo medioambiental. Ya con anterioridad, algunos jesuitas de la Universidad Jesuita de
Wheeling habian colaborado con los obispos de los Apalaches en la carta pastoral This Land is
Home to Me: A Pastoral Letter on Poverty and Powerlessness in Appalachia (Esta tierra es mi hogar:
una carta pastoral sobre pobreza e impotencia en los Apalaches, 1975), que cobré forma a
través de un didlogo que se desarroll6 en catorce o quince sesiones publicas y de dos
borradores publicos. Posteriormente la provincia de Maryland lanzé el Proyecto Jesuita para
los Apalaches, encabezado por los P. Joseph Hacala, Joseph Peschel y Robert Currie. El P.
Albert Fritsch habia fundado en 1977 la asociacién Ciencia Apalache al Servicio del Interés
Publico (Appalachian Science in the Public Interest), que dirigié durante largos afios. Lo ocurrido
en los Apalaches fue solo un ejemplo de la continuada colaboracién de los jesuitas con
conferencias episcopales locales. Los jesuitas también hemos aportado personal a la
Conferencia Episcopal de Estados Unidos: por ejemplo, el trabajo consultivo realizado por los
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P. John Donahue, David Hollenbach y Joseph Daoust en la pastoral de 1986 Justicia economica
para todos; el papel desempefiado en la década de 1990 por el padre Rick Ryscavage al frente
de los Servicios de Migraciones y Refugiados, de Drew Christiansen como director de la
Oficina de Justicia y Paz Internacional y de Joseph Hacala al timén de la Campatia Catoélica
por el Desarrollo Humano; y més tarde, el trabajo del P. Allan Deck como responsable del
Secretariado de Diversidad Cultural.

El P. Hacala habia presidido con anterioridad la Oficina Nacional de Ministerios Sociales
Jesuitas de la Conferencia Jesuita, que aport6 personal al Consejo Nacional de Ministerios
Sociales Jesuitas. El Consejo patrociné el congreso sobre La fe que obra la justicia que se celebré
en 1991 en la Universidad de Detroit-Mercy. El congreso tuvo siete copatrocinadores, a saber,
la Conferencia Jesuita y seis redes de fe-justicia: Jesuitas en Ministerios Norteamericanos
Indigenas (Jesuits in Native North American Ministries, INNAM), la Conferencia de Ministerios
Hispanicos Jesuitas (Jesuit Hispanic Ministry Conference, JHMC), Jesuitas en Ministerios Negros
(Jesuits in Black Ministries), el Cuerpo de Voluntarios Jesuitas (Jesuit Volunteers Corp, JVC), los
centros sociales jesuitas y la Conferencia de Personal Jesuita de Prisiones (Conference of Jesuit
Prison Personnel, CJPP). El P. Kolvenbach dirigi6 unas palabras a los participantes en el
congreso.

En 1995 se puso en marcha, para mayores de cincuenta afios, el Cuerpo de Voluntarios
Ignacianos (Ignatian Volunteer Corps, IVC), que conjuga el servicio a los pobres con la direccién
espiritual. La primera escuela jesuita de secundaria Cristo Rey abri6 sus puertas en 1996 en
Chicago, combinando la educacién preparatoria para la universidad y la experiencia en
centros de trabajo para muchachos y muchachas de familias de ingresos bajos; desde entonces
se han inaugurado varias docenas méas de escuelas Cristo Rey. En 1998, el padre Bill Creed
puso en marcha el Proyecto de Espiritualidad Jesuita, que ofrece espiritualidad y retiros a los
sin techo y a quienes buscan reinsercion.

En el nuevo milenio, la Asociacion Jesuita de Educacion Secundaria (Jesuit Secondary Education
Association, JSEA) hizo publico el documento What Makes a Jesuit School Jesuit (Lo que hace ser
jesuita a una escuela jesuita, 2000), en el que se afirma que “ensefar y actuar con justicia” es
uno de los diez criterios de las escuelas jesuitas. Mas tarde, el J[SEA Profile of the Graduate at
Graduation (Perfil JSEA de los estudiantes al llegar a la graduacién) incluye el “compromiso
en favor de la justicia” como una de las cinco caracteristicas de un estudiante eficazmente
formado. En el afio 2000, cuatrocientos delegados de veintiocho universidades que asistian al
congreso sobre Justicia en la Educaciéon Superior Jesuita escucharon cémo el P. Kolvenbach
les invitaba a dejar que la fe-justicia transformara todos los aspectos de sus instituciones. En
2012, los provinciales jesuitas de Estados Unidos y los presidentes de las universidades
jesuitas de Estados Unidos hicieron ptblico el documento Some Characteristics of Jesuit Colleges
and University (Algunas caracteristicas de los colleges y universidades jesuitas), en el que se
afirma que todas y cada una de las instituciones deben “insertarse en el mundo tomando
partido por los pobres y los marginados, asi como por quienes trabajan por la justicia”.

A juzgar por esta revision parcial, los puntos fuertes de las respuestas de los jesuitas y
colaboradores son claros: institucionalizacién de la justicia en el plano de la administraciéon
provincial, incluida la gestion responsable de las inversiones; reiteradas afirmaciones
urgiendo a un mayor compromiso por parte de todos los jesuitas y ministerios; aceptacién de
la formacién para la justicia de los jesuitas mismos y de nuestros estudiantes; experiencias
generalizadas de inmersioén de los estudiantes; compromisos de servicio y de lucha por la
justicia de los voluntarios jesuitas, los voluntarios ignacianos y la Red Ignaciana de
Solidaridad; institutos universitarios de justicia social que llevan a cabo el analisis social y la
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reflexion teolégica encomendados por las sucesivas Congregaciones Generales; y
multiplicacion de escuelas de la Natividad y de Cristo Rey.

Entre los aspectos negativos hay que reflejar que, pese a su serio compromiso con el momento
de inmersiéon en el circulo pastoral para estudiantes, a muchas instituciones les cuesta
desarrollar un andlisis social y una reflexién teoldgica consistentes que lleven a acciones
adicionales en favor de la justicia. Numerosos jesuitas parecen no saber como integrar el
mandato fe-justicia en su predicaciéon, ensefianza, ministerios asociados con los Ejercicios
Espirituales y otras obras. Otros sencillamente se resisten a llevar a la practica el mandato,
como ocurri6 en uno de los centros de secundaria de nuestra provincia, donde a un estudiante
que queria fundar un club de justicia social le dijeron que ese nombre era “demasiado
controvertido” y que mejor buscara otro. Ya el P. Kolvenbach sefialé la disminucién del
namero de pequefias comunidades de jesuitas entre los marginados. Es cierto que nuestras
comunidades viven con mayor sencillez que hace cincuenta afios; pero, una vez terminada la
formacion, todavia reproducimos en gran medida los patrones de las familias de clase media-
alta que pueden permitirse servicio doméstico. Algunos centros sociales han cerrado sus
puertas y otros ya no cuentan con personal jesuita. En la actualidad, quizd como mero reflejo
de la disminucién en el nimero de jesuitas, solo colaboradores laicos desempefan las tareas
de asistentes del provincial para ministerios sociales.

Aunque se pueden lamentar algunas debilidades en nuestros compromisos de fe-justicia en
la base, el paisaje de los ministerios jesuitas se ha transformado de mdltiples y variados modos
a raiz de nuestro esfuerzo por entender y llevar a la vida el servicio de la fe y la promocién de
la justicia en el contexto de Estados Unidos.

Original inglés
Traduccion José M. Lozano-Gotor
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Un decreto vivo con relevancia perdurable

John Sealey
Coordinador social, Wisconsin, EE.UU.

“Toda verdad pasa por tres estadios: primero es ridiculizada; luego, resistida con violencia; y
por iltimo, aceptada como evidente de por si”, Arthur Schopenhauer

Hace cuarenta afios, como adolescente que cursaba estudios de ensefianza media, adn no
conocia a ningn jesuita. Asi, para obtener algo de perspectiva histérica, he consultado a
varios compafieros que inicialmente acogieron el Decreto 4 y llevan respondiendo a él desde
1975, asi como a algunos jesuitas y socios mas jévenes, cuyos ministerios y motivaciones se
hallan fuertemente informados por dicho documento.

Comentarios preliminares

Los “nuevos desafios de nuestra mision apostolica” que motivaron el Decreto 4 no parecen sino
haberse intensificado desde 1975. El abismo de riqueza entre ricos y pobres tanto dentro de
un mismo pais como entre unas naciones y otras ha crecido perceptiblemente. Un informe de
Oxfam fechado en enero de 2014 afirma que las ochenta y cinco personas mas ricas del mundo
poseen ahora mds que los tres mil quinientos millones de personas mas pobres, e incluso el
Foro Econémico Mundial consideré la extrema desigualdad de ingresos como uno de los
mayores riesgos a la estabilidad en el mundo entero. Mientras tanto, los incesantes mensajes
publicitarios invitando al consumo y la comodidad se han multiplicado a través de la
tecnologia y la globalizacién.

Otros desafios a los que ahora nos enfrentamos se desconocian o no tenian nombre en la época
del Decreto 4. Mientras que la contaminacién era sin duda real, el cambio climético no
formaba parte todavia de nuestro vocabulario. La situaciéon de los indigenas, migrantes y
refugiados no se mencionaba explicitamente, y el Decreto 4 antecede en cinco afios a la
creacion del Servicio Jesuita a los Refugiados. El trafico de personas, los carteles de armas y
drogas, las empresas transnacionales y los bancos de inversién no habian alcanzado atn todo
su poder.

Aunque el llamamiento a afrontar la injusticia es probablemente el mas famoso legado del
Decreto 4, el documento aborda asimismo el tema de la increencia: “Esta es condiciéon de
fecundidad respecto a todas nuestras tareas apostélicas, y especialmente de coherencia en el
combate contra el ateismo. En efecto, la injusticia actual, bajo sus diversas formas, negando la
dignidad y los derechos del hombre imagen de Dios y hermano de Cristo, constituye un
ateismo practico, una negacion de Dios” (n. 29).
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Desde 1975 es bien conocida la secularizaciéon de Europa y Canadd, pero incluso en los
tradicionalmente religiosos Estados Unidos ahora hay un tercio de la generacion del milenio
(o generacion Y) que rechazan la religion organizada, a la que consideran intolerante y
defensora solo de opiniones de ultraderecha (Putnam, 2012).

No es sorprendente que la humildad vivida y el renovado énfasis en las desigualdades
sociales expresado por el papa Francisco hayan encontrado resonancia entre los jévenes y
ofrecido una abertura a muchos para reconsiderar el lugar de la religion. De este modo,
trabajar por la justicia no solo es un requisito de la fe, sino que también ofrece un testimonio
evangélico que puede invitar a algunos a replantearse el lugar de lo trascendente.

Areas de progreso

Eleccion de ministerios

La reorientaciéon de los nuevos ministerios al servicio de los pobres ha sido una respuesta
notable al Decreto 4. Las provincias del Sur —Africa, Centroamérica, Sudamérica y la mayor
parte de Asia- merecen ser alabadas por sus esfuerzos apostélicos entre los grupos mas
oprimidos y empobrecidos. En otros lugares, el rdpido crecimiento de las redes de escuelas
Cristo Rey y de la Natividad, inspiradas por el decreto, ha contribuido a llevar la educacion
jesuita a comunidades urbanas, formadas por inmigrantes y faltas de servicios. Las
universidades estan respondiendo a los llamamientos de los P. Kolvenbach (Santa Clara, 1991)
y Nicolas (Ciudad de México, 2011), a repensar la justicia en la educacién superior e ir mas
alla del servicio con objeto de entender las instituciones mismas como fuerzas sociales. El
Proyecto de Espiritualidad Ignaciana ha adaptado retiros para ayudar a mujeres y varones sin
hogar a saberse amados por Dios. Nuevas iniciativas, como la Red Ignaciana de Solidaridad,
empoderan a los estudiantes y a otras personas para incidir sobre quienes toman decisiones.
Programas de justicia restaurativa han sanado relaciones rotas por la violencia. El contacto
con los pobres se ha incorporado a todos los estadios de la formacién. De todos estos modos,
“la promocion de la justicia no constituye tan sélo, para nosotros, un campo apostoélico entre
otros, el del “apostolado social”; debe ser una preocupacion de toda nuestra vida y constituir
una dimensién de todas nuestras tareas apostdlicas” (n. 47).

Renovar los vinculos que nos unen como comunidad global

Hemos mejorado en lo que respecta a entendernos a nosotros mismos como Compaiiia
internacional. Los acuerdos entre provincias acenttian ahora la mutualidad, la reciprocidad y
la cooperacion. Las redes internacionales, tales como GIAN, Jesuit Commons, la Red Xavier y
la Red Jesuita con Migrantes, alientan nuestra presencia unida en las fronteras.

Las regiones y provincias mds recientes se procuran su propio liderazgo, y los socios
internacionales entienden mejor que su papel ha de ser limitado y cooperativo. Y lo que es
ain mas importante, muchos jesuitas y socios nos hemos enriquecido experimentando
directamente la solidaridad vivida por jesuitas de provincias distintas de la nuestra. Tales
contactos y amistades internacionales han incrementado también la confianza y la
transparencia y han alentado nuevos intercambios en areas tales como la formacién, el
advocacy y las comunicaciones. Somos menos parroquiales y provinciales; es de esperar que
hayamos comenzado a estar méas orientados hacia las fronteras (Adolfo Nicolas, 2009). En el
sector social, asuntos tales como las migraciones han brindado oportunidades para trabajar
de forma mds cooperativa franqueando fronteras y para establecer nuevos proyectos
creativos, tales como la Iniciativa Kino para la Frontera.
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Superacion de banderas

Algunos recuerdan los encastillamientos ideoldgicos que se produjeron después del Decreto
4. Mientras que el documento fue acogido por muchos, otros no se vieron reflejados a si
mismos ni vieron reflejado su trabajo en él. Acantonamientos defensivos marcaron con estacas
su territorio: activistas sociales frente a tradicionalistas culturales; nuevos ministerios para los
pobres frente a ministerios establecidos para quienes no son pobres; reformistas frente a
defensores del statu quo. Y los malentendidos entre sectores nos llevaron a
compartimentarnos.

Los documentos de Congregaciones Generales que siguieron al Decreto 4 buscaron ofrecer
clarificaciones que cerraran estas grietas. Con tiempo y didlogo, lentamente aprendimos que
nuestra mision tiene mas fuerza si la llevamos a cabo unidos en vez de divididos.
Analogamente, muchas de estas llamadas divisiones se debieron a cufias culturales ajenas a
la Companiia. Ahora entendemos mejor que nuestra mision se expresa mas adecuadamente
en principios que en partidismos. En palabras de Frank Turner, S.J., aspiramos a ser criticos a
la vez que constructivos en nuestro esfuerzo por propiciar el cambio social (cf. A Model of
Ignatian Advocacy, 2008).

Areas para un crecimiento continuado

Vivir con mayor sencillez. ..

Durante una reciente reunién de asistentes sociales en Tijuana tuvimos oportunidad de
conocer a varios novicios mexicanos que estaban realizando su experiencia apostoélica de tres
meses. Su reto consistia sencillamente en trabajar de manera anénima en una maquiladora
(una fabrica con salarios bajos) en la frontera entre México y Estados Unidos y subsistir con
tales salarios. Esta era una orientacion enteramente diferente a la hora de estar entre los
pobres, no como personas que ofrecen servicios ni como observadores, sino como compaferos
de trabajo, aunque supieran que su tiempo de trabajo en la maquiladora seria breve.

La cultura consumista dominante es ahora tan generalizada e insidiosa que literalmente nos
acorrala como una tormenta de arena o de nieve. Oponerse a ella es un acto de resistencia.
Nos acostumbramos a comodidades y a estar constantemente conectados y a menudo
racionalizamos que la posesion de aparatos més eficientes nos libera para hacer mds de nuestro
importante trabajo. En ocasiones podemos sentir que nos merecemos ciertas comodidades:
esta es la narrativa misma de la cultura consumista. La gratitud es parte fundamental de
nuestra espiritualidad, pero la sencillez nos resulta esquiva.

“Nuestros origenes frecuentemente... nos protegen de la pobreza e incluso de la vida simple
y de sus preocupaciones cotidianas. Tenemos acceso a ciertos saberes y poderes que la mayor
parte no tiene. Serd, pues, preciso que un mayor numero de los nuestros participen mas
cercanamente en la suerte de las familias de ingresos modestos: de aquellos que, en todos los
paises, constituyen la mayoria frecuentemente pobre y oprimida. Se hace preciso, gracias a la
solidaridad que nos vincula a todos y al intercambio fraternal, que todos seamos sensibles por
medio de aquellos de los nuestros implicados mas de cerca, a las dificultades y a las
aspiraciones de los mas desposeidos. Aprenderemos asi a hacer nuestras sus preocupaciones,
sus temores y sus esperanzas. S6lo a este precio nuestra solidaridad podra poco a poco hacerse
real” (n. 49).
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¢El lenguaje del Decreto 4 se ha hecho tan normal que ha perdido su gancho?

Si bien el carisma fe-justicia sigue encontrando violenta oposicion en fuerzas sociales y
politicas externas a la Compariia, dentro de esta el Decreto 4 se acepta ahora por lo general
como evidente de por si. En nuestros auditorios y pasillos se exhiben prominentes pancartas
y trabajos artisticos relativos al tema de la justicia, pero ;no corren el riesgo de convertirse en
mera jerga? En una palabra, ;ha perdido “el servicio de la fe y la promocién de la justicia” la
pegada que tenia en 1975?

Las observaciones lingtiisticas del P. Kolvenbach pueden ayudarnos en este punto. En una
conversacion con los coordinadores sociales de las conferencias que luego fue publicada,
sefial6 su preferencia por la traduccion espafiola del Decreto 4, que habla de “luchar” por la
justicia en vez de “promover la justicia”. A su juicio, luchar capta mejor el espiritu del Decreto
4. Muchos jesuitas del Sur describen su trabajo por la justicia de este modo. Ademas, yo he
oido a jesuitas de Asia Meridional emplear el colectivo nosotros para referirse a las
comunidades que acompafian, y su misién no es solo una lucha, sino que a veces se describe
como un combate. Para las provincias del Norte serfa mucho mds raro describir su misién en
un lenguaje tan dialéctico. La “promocion” de la justicia es mas pasiva que la lucha por la justicia,
mas parecida quizd a una campafia de mercadotecnia que a una misién para resistirse a la
injusticia.

Algunos sefialaron que a menudo nos sentimos mas cémodos usando paradigmas de
“servicio”. Aunque esto ofrece un alivio a corto plazo (;para ambas partes?), también puede
perpetuar dinamicas de dependencia y limitar nuestra capacidad de detectar las areas de
nuestra propia vida que no son libres. Este puede ser un punto cada vez mas importante para
volver a aprender en lo que atafie al Decreto 4.

Fronteras de fe-justicia

En su cuadragésimo aniversario, el Decreto 4 contintia invitindonos a descubrir al Sefior
dispuesto a encontrarse con nosotros a través de quienes son pobres y en la medida en que
nos esforcemos por participar de forma mas comprometida en la liberacién de estos. Para
terminar, quiero compartir algunas esperanzas que he oido mientras mirdbamos hacia el
futuro:

—  Mantener un enfoque ignaciano en la evaluacion de los ministerios en vez un enfoque centrado
en los resultados (o darwinista). Un jesuita dijo que no se nos pide que tengamos éxito,
sino que seamos fieles a nuestra misién. Cuando estamos con personas fracasadas, en
ocasiones puede parecer que nuestro mejores esfuerzos no “dan el fruto” que otros
ministerios exitosos quizd muestran, pero esto deberia ser visto como un signo de
verdadero acompanamiento.

— Trabajar con otros sobre los metatemas. No siempre tenemos por qué llevar la voz
cantante; de hecho, puede ser bueno que dejemos a otros que tomen la iniciativa. Un
rector jesuita aporté una maravillosa cuestién para abordar en comunidad: “;Cual fue
la dltima presentacion a la que asististe sin ser el ponente?”. Algunos sefialaron que el
trabajo realizado por las religiosas y los dificiles ministerios que asumen son dreas que
nosotros estamos empezando a discernir.

—  Hacer sitio para los profetas: un frecuente sentimiento nostalgico se expresa a veces
diciendo que la Compafia no tiene ya los “personajes” que antafio tenia... esas
legendarias personalidades y pioneros. Quiza podria decirse otro tanto de los profetas.
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En ocasiones, el celo profético puede parecer inflexible, imbuido de aires de
superioridad moral y personalista mas que institucionalmente sostenible. Sin
embargo, los modelos de rol de profeta heroico también pueden formarnos; ademas,
nos sentimos atraidos por su autenticidad y audacia, que nos conmueven. Los profetas
encarnan nuestros valores mdas importantes en situaciones humanas, como
recordaremos mds adelante este afio cuando celebremos el vigésimo quinto
aniversario de los martires salvadorefios. ;Como podemos alentar positivamente a
aquellos de nosotros que puedan estar llamados a la audacia profética? Quiza viva ya
alguno entre nosotros.

Original inglés
Traduccion José M. Lozano Gotor
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