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EDITORIAL

uestro equipo editorial y toda la oficina del Secretariado para la Justicia

Social hemos decidido publicar este numero antes de que la

correspondencia navidefia inunde los buzones del mundo entero. Siendo
sinceros, la verdad es que queremos ponerlo en circulaciéon antes de la
Congregacion General 35, que nos espera al comienzo del nuevo afio. Ha llegado
la hora de la verdad y de la humildad.

La Semana Social Europea, celebrada en Piestany (Eslovaquia), se convocé con
el objetivo de reunir a las diversas familias y tradiciones de jesuitas y amigos
comprometidos con el apostolado social en Europa. El presente ntimero de
Promotio Iustitiae recoge las principales intervenciones, algunos de los testimonios
personales y unas pocas observaciones conclusivas, con la esperanza de que los
jesuitas de todo el mundo puedan apreciar el esfuerzo realizado por encontrar
juntos las raices de nuestro compromiso apostolico.

Al publicar este material no nos mueve soélo el interés por las anécdotas, o in-
cluso el legitimo deseo de poner de relieve las nuevas ideas y précticas del Apos-
tolado Social en diferentes regiones del mundo. Lo primero y principal es que
creemos que este deseo de buscar nuestras raices comunes, nuestra fuerza espiri-
tual subyacente, es un signo de los nuevos tiempos, una expresiéon del viento que
el Espiritu hace soplar cuando quiere y donde quiere. En todo el mundo se siente
el deseo de arraigar nuestro compromiso social en nuestra fe; de poner en primer
plano nuestro compromiso con la justicia en nuestra identidad como pueblo que
cree en la presencia activa de nuestro Dios en medio de nuestro mundo. Todos
hemos sentido un profundo consuelo al darnos cuenta de que las aguas que sa-
cian nuestra sed interior manan de los Ejercicios Espirituales de Ignacio.

En segundo lugar, este encuentro tan bien preparado, de diversas familias y
tradiciones, es un intento honesto de aprender a caminar juntos, respetando las
diferentes historias y carismas. Las dificultades a las que se enfrenta la creacion
de una unién politica mas profunda entre los 27 paises miembros de la Unién
Europea son bien conocidas. Obstaculos semejantes se encuentran en el camino
de la construccién de una conferencia jesuita europea con prioridades y planes
apostolicos bien definidos. El encuentro de Piestany ha sido un paso adelante
significativo en esa direccion.

Completamos aqui, antes de la Congregacién General, la serie de entrevistas
comenzada en el nimero anterior. A pesar de la variedad de contextos, hay una
comunidad de deseos y de suefios: como responder mas generosamente al mayor
bien universal como un tnico cuerpo apostélico.

Nuestro proximo ntmero, en el 2008, estard dedicado a la Congregacion y al
nuevo lider que el Sefior nos dé. Feliz Navidad y, esta vez mas que nunca para
nosotros jesuitas y para los miembros de la familia ignaciana, que Dios nos
bendiga en el nuevo afio 2008.

Original inglés
Traduccién de José Luis Vazquez SJ
Fernando Franco SJ
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2% SEMANA SOCIAL EUROPEA

Hacia una espiritualidad comtn en el Apostolado Social
Piestany (Eslovaquia), 24-28 Agosto 2007

Una introduccion a la Semana Social
Norbert Frejek! SJ

n la segunda mitad de agosto de este afio, hombres y mujeres

comprometidos en el Apostolado Social Jesuita en Europa se reunieron

en Piestany (Republica Eslovaca) en el encuentro que habiamos
denominado la Semana Social. Fue este un momento oportuno para compartir
nuestras experiencias de trabajo social dentro de la Iglesia y la sociedad. El Papa
Benedicto XVI escribié en Deus Caritas est, que caritas es una parte importante de
la misién de la Iglesia. No sélo la liturgia y la oracién, sino también la accién y
el compromiso estan en el centro de la vida comunitaria cristiana.

Sabemos ahora que trabajamos con personas, pero necesitamos poder y
gracia. La espiritualidad es también una fuente de este poder, y aporta reflexion
a nuestro compromiso. Jesus dijo: “El que sigue conmigo y yo con él es quien da
fruto abundante” (Juan, 15, 5). El tema de la Semana fue “Hacia una
Espiritualidad Comun en el Apostolado Social”. Compartimos nuestras ideas
acerca de nuestras raices espirituales, reflexionamos sobre experiencias clave
que nos han hecho vivir el apostolado social, y descubrimos dénde confluyen
nuestras misiones individuales.

Para dar cuenta de nuestra misién y promover la justicia en la sociedad y en
los sitios donde vivimos, necesitamos, como primer paso, leer y meditar la
Palabra de Dios. Jestis nos da la respuesta a la pregunta de cémo trabajar y
proclamar nuestra misién como una parte de la misiéon de la Iglesia y de la
Compaiiia de Jests. Nos reunimos para compartir nuestras experiencias, para
orar juntos, para descubrir la esperanza como concepto teolégico, y mas adn,
para conectar nuestro analisis de las sociedades europeas con nuestra mision.

(Coémo podemos encontrar una espiritualidad comtn para el apostolado
social en Europa?, ;Es posible encontrarla? Durante la Semana Social queriamos
encontrar respuestas a estos interrogantes. El tema para el trabajo en grupos fue
“Mi experiencia fundamental personal”. Se invit6 a cada participante a
condensar su experiencia fundamental en una palabra o en una frase que cada
uno tenia que escribir en un trozo de papel, anotando también el afio de la
experiencia. Un ejercicio como el examen de conciencia Ignaciano, y también
algunos otros ejercicios espirituales (como el que se llama Pentecostés), ayudé a
cada uno a encontrar una respuesta individual. Cada participante fue invitado a
recordar sus propias experiencias y descubrimientos.

Era nuestro propdsito conectar la espiritualidad del Apostolado Social con el
contexto social europeo, el cual es rico y de vivos colores, pero muy variado. En
la parte occidental y meridional de Europa tienen problemas muy diferentes de

1El Padre Norbert Frejek es el Director de la Casa Angelii Silesii, en Wocralaw (Polonia). Fue uno de
los miembros del Comité Preparatorio de la Semana Social [Nota del editor].
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UTA SIEVERS Puntos esenciales del programa de la Semana Social

los de Europa Oriental y los paises que vivieron bajo el comunismo. Al escuchar
los testimonios, pudimos reconocer nuestra experiencia y misién, pero también
descubrimos que las experiencias del Sur, Este y Oeste, con frecuencia, no eran
compatibles. Mds atin, problemas como el desempleo, los refugiados, las drogas,
la corrupcioén, los sin techo, y la injusticia social, todos ellos parecen muy
diferentes en las regiones Occidentales y Orientales de nuestro continente. Al
buscar respuestas a los interrogantes contemporaneos en nuestro apostolado, la
espiritualidad podria ser una luz orientadora que nos muestra el camino.
Jesuitas y colaboradores nuestros laicos, tomaron parte en la Semana Social.
Estuvieron representadas las siguientes redes y obras: Eurojess, Servicio Jesuita
a Refugiados, Jésuites en monde populaire/Jesuitas en el Mundo Popular, migracio-
nes, Mission Ouvriére/Mision Obrera, y el Secretariado de Justicia Social (Roma).

Original ingles Norbert Frejek SJ
Traduccién: Antonio Maldonado SJ Director Dom. Angeli Silesii
ul. Wincentego Stysia 16a

53-526 Wroctaw - POLONIA

<norbert.frejek@gmail.com>

Puntos Esenciales del Programa de la Semana Social
Uta Sievers

] primer dia de la Semana Social 2007, uno de los participantes se

preguntaba: ;Quizds esta reunién sea para descubrir que nuestro

compromiso con la justicia social es en verdad la “fuente” de nuestra
espiritualidad?

El tema de las jornadas Hacia una Espiritualidad Comiin en el Apostolado Social,
atrajo a 65 jesuitas y laicos a Piestany, en Eslovaquia, entre los que estaban casi
todos los coordinadores provinciales del apostolado social de Europa; Marc
Rotsaert S] Presidente de la Conferencia Europea de Provinciales; Brendan
MacPartlin, nuevo Coordinador de Apostolado Social en Europa; gran ntimero
de escolésticos altamente motivados, y algunas personas del Secretariado de
Justicia Social en Roma. Los participantes habian venido de Portugal, Espafa,
Francia, Reino Unido, Irlanda, Bélgica, Suiza, Austria Alemania, Italia, Malta,
Grecia, Croacia, Eslovenia, Republica Checa, Eslovaquia, Polonia y Ucrania. Los
jesuitas eslovacos abrieron para esta ocasion su centro de retiros en Piestany,
proporcionando espacio adecuado para sesiones plenarias y reflexiones en
grupos pequefios en el centro pastoral que se encuentra justo al lado. El lugar
estaba preparado para una reflexion verdaderamente europea sobre el
Apostolado Social.

El tema del primer dia fue Experiencias Fundamentales, analizando preguntas
como ;Por qué estamos en el Apostolado Social? ;Cudles son los conceptos
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antropolégicos y teolégicos vinculados a esta experiencia? Daniel Izuzquiza SJ]
abrié la primera sesién con una presentaciéon durante la cual los participantes
fueron retados a hablar abiertamente acerca de lo que pensaban que deberia ser
la espiritualidad. Los testimonios de Rosario Farmhouse, Jérome S] (Mission
Ouvriére, Francia) y Martin Iriberri SJ (coordinador del apostolado social para la
provincia de Loyola, Espafia), ayudaron a los participantes a conectar o
reconectar con sus propias experiencias fundamentales las cuales se les pidié
que compartieran después en pequenos grupos. Reunir los “como, cuando y
porque” en papeles Post-It, llevé a la creaciéon de un gran mapa de la
“espiritualidad europea”, que decord la sala de los plenos durante los dias
siguientes, como punto de referencia. Los participantes reflexionaron sobre ese
mapa y compartieron sus enfoques:

“Muchos lugares y personas nos han traido adonde estamos”.

“Las experiencias fundamentales a menudo empezaron por un contacto personal
(amistad) o nacieron de un contexto politico”.

“Algunas personas han tenido sus experiencias fundamentales antes de que otros de
esta sala hubieran nacido”.

“El encuentro con los pobres y el deseo de comprometernos con la justicia social nos
abre a una nueva imagen de Dios, y de nosotros mismos delante de Dios”.

“Me gustaria destacar el momento en el que uno reconoce su experiencia como un
regalo, como una gracia recibida. Solo podemos ver la experiencia como fundamental
después de que la hayamos vivido como un encuentro”.

“Si la Compaiifa de Jests (en la CG32) no se hubiera comprometido con la opcién por
los pobres, no habriamos tenido estas experiencias”.

En su reflexion sobre la espiritualidad desde un punto de vista antropolégico
Christoph Albrecht SJ (Suiza) hizo hincapié en que algunos aspectos de la
espiritualidad del apostolado social son compartidos por todos los seres
humanos, por ejemplo el sentimiento de estar quemado. Pero “la Madre Teresa no
se quemo” dijo, porque en el “encuentro verdadero” somos como la zarza
ardiendo que no se consume. La experiencia de un encuentro verdadero con el
otro, el pobre, el extranjero, es mas importante que “hacer mucho” (por los
pobres). Daniel Izuzquiza S] tom¢ la imagen de la zarza ardiendo y continué la
sesion desde una perspectiva teoldgica. Cit6 textualmente a Egide van
Broekhoven, sacerdote obrero belga: “Estos hombres concretos, esta fabrica
mugrienta, todo esto es la realidad y esta realidad es sagrada porque es el tnico
lugar en el que Dios puede llegar a nosotros -y de esa manera estamos a su
alcance. Si tuviera que escoger entre la zarza ardiendo y Bruselas, escogeria
Bruselas”. Refiriéndose al “mapa de la espiritualidad” expres6 su preocupacion
porque las personas sintieran que habian “fijado” su espiritualidad o incluso su
experiencia fundamental en un punto en el tiempo y en el espacio, en tanto que
deberia ser mas como una trayectoria, evocando imdagenes de peregrinaje,
reflejada mejor con el termino “historia fundamental”.

El segundo dia la reunién se dirigi6 a los temas de crisis y transformacion,
encarando cuestiones como jcémo afectan las experiencias fundamentales en el
ambito humano y trascendente? y ;cémo accedemos, vivimos y describimos los

B rsginas
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procesos de transformaciéon? El dia comenzé con los testimonios de Marcel
Rémon SJ (Bélgica), Peter Zahoransky SJ (Eslovaquia) y Leo De Weerdt SJ]
(Bélgica). Todos hablaron de las crisis y de los momentos de transformacién por
los que habian pasado en sus vidas. Alain Thomasste S] (Francia), en su charla
sobre Interrelacion entre accion social y fe cristiana subrayé cémo las crisis pueden
ser oportunidades para entrar en un estilo de compasién, y para vivir en la
solidaridad de la esperanza; cité6 muchos ejemplos de experiencias de laicos con
los que habia trabajado. Los participantes compartieron sus crisis y las
aportaron a la Eucaristia del domingo para celebrar su potencial vigorizante.

Continuando con el tema de la crisis y la transformacion, el dia siguiente em-
pez6 con una presentacion de Gerard O’Hanlon SJ (Irlanda), sobre La Esperanza
como concepto teolégico presente en la lucha por la trasformacién. De nuevo en
pequefios grupos, la tarea fue preparar la Eucaristia final con una oracién, un
gesto, un objeto, una cancion, un poema o una imagen, sobre la esperanza.

La tarde se dedic6é a Nuestra Misién en el Apostolado Social. Como introduccién
Michael Hainz S] (Alemania) hablé sobre los Modos de Analizar la Sociedad
Europea. Reunidos en grupos pequerios, los participantes hicieron un recorrido a
través del andlisis del lugar que ocupan en la sociedad desde un punto de vista
personal, y el significado que les une a ese lugar.

El dltimo dia continué el tema Nuestra Mision y el Apostolado Social a través de
un ejercicio interactivo. Se les pidi6 a los participantes que escribieran en una
cartulina una palabra o una frase corta que expresara la misién comun del apos-
tolado social hoy. Después se sentaron en grupos, agrupandose aquellos que
habian escrito visiones parecidas. Se hizo entonces un esquema de la reunién
que podria ser interpretado como el mapa del apostolado social del futuro.

Con la presentacién final de Brendan MacPartlin SJ, nuevo Coordinador del
Apostolado Social, y Fernando Franco SJ, sobre ;Hacia donde podemos ir desde este
punto?, concluyé la Semana Social 2007. Durante la Eucaristia final los
participantes presentaron las oraciones y los objetos que habian preparado el
dia anterior sobre el tema de la esperanza.

En una reunién informal, antes de partir, el grupo entero expresé su gratitud
a todos los empleados de la casa de Ejercicios, y a todos los escolésticos
eslovacos que habian hecho posible la Semana Social. Hacemos extensiva de
nuevo nuestra gratitud a todos los jesuitas que tomaron parte en la Reunién
Preparatoria. Trabajaron duro durante dos afios para preparar la reunién y
funcion6 como Comité de Direcciéon durante la Semana.

Nuestro agradecimiento a: Andreas Gosele (GER), Brendan MacPartlin (HIB),
Dusan Bezédk (SVK), Fernando Franco (GUJ), Josep Buades Fuster (ARA), Lucien
Descoffres (GAL), Michael Schopf (GER), Norbert Frejek (PME), Tony
O'Riordan (HIB)

Original inglés Uta Sievers
Traduccion de Marfa Rodriguez Secretariado para la Justicia Social
C.P. 6139 - 00195 Roma-Prati - ITALIA

<uta@sjcuria.org>

B raginao



Promotio Iustitiae 97 2007/4

Desplegando el concepto de espiritualidad
Daniel Izuzquiza SJ

e me ha pedido que despliegue el concepto de espiritualidad, como una

manera de enmarcar la discusién de esta semana. Hay aqui dos tareas

distintas, que incluso podrian apuntar en direcciones divergentes.
“Desplegar” un tema es lo contrario de cerrarlo, pero, al mismo tiempo,
“enmarcar” es un modo de limitar o “cerrar”. Dada esta ambigiiedad, ofreceré
un marco general para comenzar nuestra discusién, sin desarrollar en detalle
ningin aspecto particular. Una clarificacién adicional: no me siento muy
cémodo hablando del “concepto” de espiritualidad porque suena demasiado
abstracto. Prefiero hablar de la nocion de espiritualidad, de una manera mas
intuitiva (incluso impresionista).

Anselm Kiefer, Tupac Shakur y nosotros

Unos dias antes de venir a Eslovaquia tuve la ocasiéon de visitar el Museo
Guggenheim de Bilbao, donde pude admirar la obra del artista aleman Anselm
Kiefer. Me impresioné una de sus esculturas, titulada Merkaba, hecha de varias
piezas de hormigén formando una escalera que parecia conectar la tierra y el
cielo - con una referencia clara y explicita a la experiencia de Jacob en el
Antiguo Testamento. La audioguia decia que en 1966 Anselm Kiefer pasé tres
semanas en Francia, en el convento dominico de La Tourette, construido por el
arquitecto Le Corbusier. Dijo que querfa aprender “a dar una apariencia
material concreta a las ideas religiosas abstractas”. Parece que esta breve visita
fue un punto de inflexiéon para Kiefer, quien decidié abandonar sus estudios de
derecho y dedicarse a cultivar su interés por el arte. Mas tarde Kiefer ha hablado
de “la espiritualidad de lo concreto” como uno de los principios fundamentales
de su arte.

Quiero sefialar que la palabra inglesa concrete tiene un doble significado,
como sustantivo designa un material semejante a la piedra, que se utiliza para
diversos fines en la construccién!, mientras que como adjetivo significa algo que
tiene que ver con realidades o con elementos verdaderos y no con abstracciones.
Inspirado por esta palabra y por esta imagen, quisiera empezar hablando de
una espiritualidad “de lo concreto” (o “del cemento”) como una forma de
proporcionar la base para una espiritualidad urbana y no abstracta - un buen
comienzo para una reunién que trata de la espiritualidad del apostolado social
en Europa.

Me ha venido también a la memoria un texto de un compositor y cantante
norteamericano de hip-hop llamado Tupac Shakur. Tras una vida corta y dificil
que le llevo a la carcel, fue asesinado en un tiroteo callejero a los veinticinco
afos.

1En espatiol, “hormigén” o “cemento” (N. del T.).
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¢Has oido hablar de la rosa que crecio
en una grieta del cemento?
Demostrando que la ley de la naturaleza
se equivoca, aprendio a andar sin pies.
Aungque parezca comico, conservando sus
suefios aprendio a respirar aire fresco.
jViva la rosa que crecio en el cemento
sin que a nadie mds le importara!

Tupac Shakur

Segtin este poeta urbano, en medio de la violencia, la injusticia, la soledad, la
pérdida o la desesperacion, en la realidad concreta de la vida urbana, jpueden
florecer rosas! La espiritualidad se refiere a la capacidad de reconocer esa
realidad y, al mismo tiempo, a la invitacién a hacer posible esa realidad.

Un testigo personal: Egide van Broeckhoven SJ

Quiero empezar mi presentacion aludiendo al testimonio de un testigo
personal. El escribe: transformar la trivialidad en una experiencia de profundidad
(Diario, p. 52)

Puede que algunos de ustedes estén familiarizados con la vida y los escritos
de Egide van Broeckhoven. Era un jesuita flamenco, un joven sacerdote obrero
que muri6 en 1967 en un accidente laboral a los 33 afios. Su diario, que ha sido
publicado en varias lenguas?, ofrece un ejemplo maravilloso de lo que puede ser
una vida llena del Espiritu en medio del compromiso social en un contexto
urbano. Lo he escogido como ejemplo particular no sélo por su valor general
como mistico contemporaneo, sino también porque lo encuentro especialmente
adecuado para nuestro grupo.

Por una parte, nos conecta con la tradicién de la Mission Ouvriere en los afios
60, mientras que por otra nos ofrece el testimonio de un joven jesuita durante el
dltimo periodo de su formacién y los primeros afios como sacerdote. Desde esta
perspectiva, ofrece una buena definicion de trabajo inicial de la espiritualidad,
como la capacidad “de transformar las cosas triviales en una experiencia de pro-
fundidad”. Egide sintié una llamada personal a la amistad como experiencia es-
piritual, y de hecho entabl6 relaciones intensas con compaferos de trabajo y ve-
cinos. “La diferencia entre una espiritualidad basada en una huida ascética del
mundo (fuga mundi) y una espiritualidad centrada en el mundo est4 en nuestra
incapacidad de comprender la anchura y la profundidad de Dios” (Diario I, 73).

2He aqui las referencias de las ediciones francesa, inglesa y espafiola: Egide van Broeckhoven, SJ,
Journal spirituel d’'un jésuite en usine. Du temps des études au temps du travail (présenté et traduit du
néerlandais par George Neefs SJ). Collection “Christus”, n. 43, Desclée de Brouwer- Bellarmin: Paris
1976. Egide Van Broeckhoven SJ, A Friend To All Men, The Diary Of A Worker-Priest, Denville, NJ:
Dimension Books 1977. Preface by Peter G. Van Breemen, edited and with introduction by George
Neefs. Translated from the French by Thomas Matus. Josep Maria Rambla S], Dios, la amistad y los
pobres. La mistica de Egide van Broeckhoven, jesuita obrero, Santander: Sal Terrae 2007.
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Esta cita suena como una invitaciéon a un doble movimiento: ir mas al fondo,
ir més alla. Siguiendo con su diario leemos: “La amistad se desarrolla en dos
direcciones diferentes, que convergen en una cierta unidad: 1) un contacto en
profundidad con la persona; y 2) actualizar esa profundidad en las dimensiones
(lo largo y lo ancho) de la vida diaria, corriente” (Diario XXII, 74). Esto es
importante para cualquier espiritualidad cristiana, puesto que estamos
rodeados por la profundidad y la anchura de Dios, y sélo abrazando ambas
dimensiones puede desarrollarse una espiritualidad completa. Esto es, por
supuesto, un tema clasico en nuestra tradicion cristiana, como dice la carta a los
Efesios: “pido que vosotros, con todos los santos, podais comprender la anchura
y la longitud, la altura y la profundidad, hasta que, conociendo el amor de
Cristo, que excede todo conocimiento, os llenéis de la total plenitud de Dios” (Ef
3,17-19). O con las palabras de un himno del siglo XIX:

Hay una anchura en la misericordia de Dios
que es como la anchura del mar;

hay una ternura en su justicia,

que es mds que la libertad.

(Frederick William Faber, 1862)

A los jesuitas comprometidos en el apostolado social se nos invita a
profundizar en nuestras relaciones, particularmente con los pobres y excluidos
de nuestras sociedades, un movimiento de profundizacién personal y de
descenso social. Y a todos se nos invita a expandir esas relaciones hasta abrazar
a la entera humanidad en el amor de Dios: un movimiento de anchura universal
y de dimensiones estructurales. Permitanme citar de nuevo a Egide:

El Dios de lo alto, el Dios del mds alld, el Dios de los espacios inmensos, ama a
todos los seres humanos; el signo eficaz de su amor es la realizacion de su palabra: la
Buena Nueva es anunciada a los pobres. La inmensa anchura del amor de Dios se ha
encarnado en Cristo y en su voluntad de salvarnos a todos; este amor se expande por
medio de la evangelizacion de los pobres: una condicion sine qua non para que la
Iglesia continiie desplegando la vida de Cristo en su anchura, longitud y profundidad,
como un espacio donde el mar profundo, mds poderoso que el Océano divino, puede
mover Yy vivificar toda la creacion con la Vida viviente de Dios (Diario XXI, 51).

El agua: un simbolo concreto

Nuestra segunda aproximaciéon a la nocién de espiritualidad es de caracter
simbolico. Uso la imagen o simbolo del agua para introducir diferentes aspectos
o niveles de espiritualidad. Notese que nos estamos desplazando de una imagen
solida (el cemento) a una liquida. Ambas imégenes, sélida y liquida, son buenos
puntos de partida para una reflexiéon espiritual, que conecta con una realidad
mas etérea - Espiritu, pneuma, ruah. Uno de los socidlogos mds penetrantes del
momento (Zygmunt Bauman) describe nuestro mundo contemporaneo como
“modernidad liquida”.
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Decidi usar esta imagen hace unas semanas, cuando estaba nadando en el sur
de Espana. Habia ido alli para dar una charla, pero me invitaron a que fuera con
un inmigrante africano que vive en nuestra comunidad de jesuitas en Madrid.
El estaba pasando un periodo dificil aquellos dias: estaba sin trabajo, tenfa difi-
cultades personales, se sentia deprimido. Asi que nos fuimos. Una vez alli, me
dijo que nunca habia nadado en el océano y que, a los 35 afios, le daba miedo in-
tentarlo. Al final le convenci para que viniera a la playa, se metiera en el agua y
disfrutara nadando. En ese mismo momento, me di cuenta de que estdbamos
compartiendo una experiencia espiritual - profunda y ancha como el Océano?.

Todos sabemos que el agua es un simbolo clave en casi todas las culturas y
religiones. Esto nos ayudara a desplegar cuatro niveles de espiritualidad.

Nivel | Imagen | Contenido Palabra clave “actor” Reflexion Diario de
principal | Teol6gica Egide
1 Sed Somos agua y deseamos | espiritualidad | Ser humano | Teologia del | XXI, 17
la fuente Surnaturel
XXV, 2
2 Océano y | Religiones misticas y Religion Dios Teologia del | XXI, 25-27
Ojos proféticas. Naturaleza e pluralismo
historia religioso
3 Rio Kenosis. Jordéan, Cruz Cristianismo | Cristo Teologia VII, 3
dialéctica
4 Vaso Misericordia y justicia. | Fe-justicia Los pobres | Teologia de | XXI, 51
Vaso de agua, guerras la Liberacién
por el agua

Primer nivel: la sed de la Fuente

En el primer nivel, reconocemos que los seres humanos estamos hechos a
partir del agua, y que una parte significativa (en torno al 60-70%) del cuerpo
humano es agua. Cada persona tiene una dimensién espiritual. No sélo estamos
hechos de agua, sino que todos tenemos sed de la Fuente. Con las palabras del
salmista: “Oh Dios, tt eres mi Dios, yo te busco; mi alma esta sedienta de ti, mi
carne tiene ansia de ti, como tierra reseca, agostada, sin agua” (salmo 63, 1).

No todo el mundo estarfa de acuerdo en el significado especifico de esta sed
y de esta fuente. Muchos de los que viven junto a nosotros no se encuentran a
gusto con una interpretacion religiosa o cristiana de esta dimensién espiritual.
Numerosas encuestas de opinién en diferentes lugares dicen que una mayoria
de la poblacién actual en nuestros paises suscribe la afirmacién “No soy una
persona religiosa, pero si espiritual”. Pienso que seria bueno, no obstante,
recordar en este contexto un par de episodios conocidos del evangelio de Juan,

3No me sorprende en absoluto que la corriente de la Trinidad circulando por nuestras vidas sea una
de las caracteristicas frecuentemente repetidas en el diario de Egide (este es un tema que él toma de
Jan van Ruusbroec y otros autores misticos tradicionales, pero que actualiza de maneras

contempordaneas).
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en los que Jests se dirige a una mujer samaritana y a un grupo de griegos, es
decir, a personas no judias que estan en busca de la Fuente?.

Segundo nivel: el Océano y los Ojos

Pasando ahora de la espiritualidad humana bésica a una espiritualidad
explicitamente religiosa, nuestra imagen del agua se convierte en el océano
como simbolo clave de Dios o de lo Divino

Vengo a ti no solo pidiendo un vaso de agua, sino buscando su misma fuente.
Vengo a ti no solo pidiendo alguien que me guie a la puerta, sino buscando un
camino al hogar mismo de la casa de Dios;

Vengo no sélo buscando el don del amor, sino al Amor mismo (Tagore)

Tenemos que recordar la clasica distincion entre religiones misticas y
proféticas. La imagen del océano se refiere més directamente a las religiones
tradicionales de Oriente (budismo, hinduismo), en las que la experiencia
espiritual tiende a expresarse en el sentimiento oceanico de estar rodeado por la
inmensidad no personal de lo Divino. Esta no es la experiencia cristiana como
tal; nosotros siempre nos enfrentamos a la inmensidad de Dios en una profunda
relacién personal. Estoy de acuerdo con Séamus Murphy SJ cuando describe los
importantes desafios que suscita el modo actual de hablar de la espiritualidad,
especialmente para una espiritualidad cristiana comprometida con la justicia
social. Estos son, en primer lugar, el desafio de una espiritualidad interior,
terapéutica, psicolégicamente orientada; y en segundo lugar, la ideologia del
culto a la naturaleza inspirada por algunas visiones de la New Age>.

Por esta razén prefiero hablar no sélo del océano, sino también de los ojos.
Los ojos, hechos también de agua, se refieren al profundo caracter personal de
nuestro encuentro con el Dios Vivo. La nuestra no es una religion (simplemente)
de la naturaleza, sino una religiéon de la historia. Nuestro Dios se revela en el
contexto de injusticias, conflictos laborales, luchas por la tierra, bisquedas per-
sonales, etc. - siempre el Dios que acompafia y libera a su pueblo. La espirituali-
dad cristiana esta siempre llamada a incorporar esta tradicién mistico-profética.

jOh cristalina fuente,

si en esos tus semblantes plateados
formases de repente

los ojos deseados,

que tengo en mis entarias dibujadoss!
(San Juan de la Cruz, Cintico espiritual)

4“Jests le respondi6: - Si conocieras el don de Dios, y quién es el que te dice “Dame de beber”, serias
ta quien le habria pedido a él, y €l te habria dado agua viva” (Jn 4, 10). Unos pocos versiculos después
leemos: “Jests le respondi6: - Todo el que beba de este agua, volverd a tener sed; pero el que beba del
agua que yo le daré, no tendrd sed jamads; el agua que yo le daré se convertird en él en una fuente que
salta hasta la vida eterna” (Jn 4, 13-14). “El tultimo dia de la fiesta, el mas solemne, Jesus, puesto en pie,
grito: - Si alguno tiene sed, que venga a mi; jque venga y beba!” (Jn 7, 37).

5Séamus Murphy SJ, “Two Challenges for Social Spirituality” en Windows on Social Spirituality: Jesuit
Centre for Faith and Justice (Dublin:The Columba Press 2003), pp. 148-159.

¢http:/ /www.karmel.at/ics/john/cn_15.html
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Esta imagen de los ojos tiene un significado especial para una espiritualidad
del apostolado social. El agua y los ojos se unen en las lagrimas. Estamos
llamados a sumergirnos en el océano de los ojos de Dios, llenos de lagrimas,
llenos de las lagrimas de la pobre gente. Encontramos la presencia de Dios en
medio de nosotros cuando compartimos los sufrimientos y las esperanzas de los
excluidos de la sociedad, de las victimas de la injusticia. Sus lagrimas se
mezclan con nuestras lagrimas en las lagrimas de Dios, en la corriente del Amor
Trinitario liberador. Lucho Espinal, un jesuita martir de la fe y la justicia,
asesinado en Bolivia en 1980, lo expres6 con estas poéticas palabras:

“pero queremos seguir ddndonos,
porque Tt estds esperando en la noche,
con mil ojos llenos de lagrimas”

Tercer nivel: el Rio Down to the river we ride (Bruce Springsteen)

El agua recibe un significado definitivamente cristiano con el bautismo de
Jests en el rio Jordan. El, junto con pecadores y marginados, baj6 a aquel rio
para sumergirse en las aguas. La enriquecedora escena nos es familiar a todos y
conlleva importantes consecuencias para nuestra comprensién de la vida desde
la perspectiva de la espiritualidad cristiana. Una vez mads, encuentro util una
aproximacién poética, tomada de un texto cldsico-moderno que expresa
claramente las dindmicas del descenso en el corazén mismo de la espiritualidad
cristiana:

La Cancion del Agua’

iVen, ven! Vimonos: Oye la llamada que noche y dia
hacia abajo, siempre hacia abajo. nos invita a marchar.
jQué gozo correr bajando Desde las alturas saltamos y corremos
para encontrar el lugar mds hondo! hacia los valles, alld abajo,
Esta es la ley mds grata que conocemos: respondiendo siempre a la llamada,
“Es una alegria bajar” hasta el lugar mds profundo.

El'mds dulce impulso y deseo: El mds dulce impulso y dolor:

“Bajemos tranquilamente” bajar y subir de nuevo.

De una manera mas teolégica, podemos recordar el himno citado por Pablo
en su carta a los Filipenses (Flp 2, 5-11). Es bien conocido como un pasaje lleno
de fuerza, con profundas reverberaciones para la vida cristiana, entendida como
identificacién con Cristo por medio del auto-vaciamiento radical (kenosis) y el
servicio constante a los demas. Los estudiosos de la Biblia han mostrado clara-
mente que se trata de un himno pre-paulino, de origen bautismal. Es también
ampliamente aceptado que constituye un himno en sentido literal, es decir, una

’Hannah Hurnard, Hinds’ Feet on High Places, Eastburne, England: Kingsway 2001 (primera edicién
1955), pp. 36-37.
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composicién poética que era utilizada en la liturgia. Leer el himno en una clave
bautismal y, reciprocamente, entender el bautismo como una participacién en el
movimiento descendente de Jesucristo (kenosis) tiene consecuencias extremada-
mente importantes. Si estas interpretaciones son validas, entonces la Iglesia esta
constituida, en esencia y por definicién, como un cuerpo kenético.

Las implicaciones sociopoliticas de esta afirmacién son evidentes en una
sociedad que estd estructurada en funcién de los movimientos, totalmente
contrarios, de dominio, poder, opresién, ascenso social, meritocracia, violencia e
injusticia. De hecho, un estudio reciente ha mostrado con claridad que en la
carta a los Filipenses Pablo esta simultdneamente defendiendo una redefinicién
del orden social y atacando la estratificacion social del Imperio romano,
basando su argumentacién precisamente en la humillacién kenética de Cristos.
Este movimiento de descenso radical en solidaridad con los pobres de esta tierra
fue vivido por el mismo Jestis de un modo sobresaliente®.

Voy a afiadir una observacion final. La palabra griega theorein (contemplar)
es un concepto clave en la filosofia griega, pero es sorprendente notar que en los
evangelios se utiliza solamente una vez - o, mejor dicho, dos, pero las dos en la
misma frase - precisamente en el momento de la muerte de Jestis®0. “Y cuando
toda la gente que habia acudido al especticulo vio lo que pasaba, se volvieron a casa
golpedndose el pecho” (Lc 23, 48). La importancia de este detalle reside en que, al
buscar una espiritualidad comtn en el apostolado social, hemos de recordar que
la revelacién de Dios - y, por lo tanto, la contemplacién humana - tiene lugar
precisamente en la cruz, en el reverso de la historia, fuera de la ciudad, en
medio del sufrimiento. Se nos convoca a ir alli, a bajar al rio y beber del amor
desbordante de Jests.

Cuarto nivel: un Vaso de Agua

Si uno da aunque sélo sea un vaso de agua fresca a uno de estos pequerios por ser
discipulo, en verdad os digo que ciertamente no perderd su recompensa (Mt 10, 42)

Hasta ahora he insistido en que necesitamos discernir la espiritualidad,
puesto que no todo vale. Incluso dentro de la espiritualidad cristiana, es
necesario desenmascarar algunas corrientes de “espiritualidad espiritualista”

8Cf. Joseph H. Hellerman, “The Humiliation of Christ in the Social World of Roman Philippi”:
Biblioteca Sacra 160 (2003) 321-336 y 421-433. Algunos de los matices especificamente ignacianos de
esta aproximacién, que aqui no considero explicitamente, se pueden encontrar en Dean Brackley SJ,
“Downward mobility: social implications of St Ignatius' Two Standards”, Studies in the Spirituality of
Jesuits 20, 1 (enero 1988).

9Segun el evangelio de Juan, el relato de la crucifixién ofrece dos escenas mas relacionadas con el
agua: “Después de esto, sabiendo Jests que ya todo estaba cumplido, para que se cumpliera
plenamente la Escritura, dijo: - {Tengo sed!” (Jn 19, 28); “uno de los soldados le atravesé el costado
con una lanza y al instante sali¢ sangre y agua” (Jn 19, 34).

WIrénée Hausherr SJ, “Ten Theorian tauten. Un hapax eiréménon et ses consequences” en ID.,
Hésychasme et priere (Roma: Orientalia Christiana Analecta , 1966), pp. 247-253.
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que tienden a olvidar la injusticia social y la situacién de los pobres de esta
tierra. Sin embargo, en el evangelio encontramos un criterio firme, claro como el
agua. Jestis mismo lo expresé sin rodeos:

“Venid, benditos de mi Padre, heredad el reino preparado para vosotros desde la
creacion del mundo. Porque tuve hambre y me disteis de comer; tuve sed y me disteis
de beber” (Mt 25, 34-35).

El encuentro personal con el Sefior tiene lugar en una relacién real con los
necesitados, con los excluidos. La auténtica espiritualidad cristiana reconoce la
opcién por los pobres como uno de sus rasgos esenciales. La opcién por los
pobres no es una idea vaga, sino que necesita tomar cuerpo en practicas de la
vida diaria, en obras de misericordia. Tan simple y tan concreto como dar un
vaso de agua fresca al que tiene sed.

Ademas, en nuestro mundo actual mas de 1.500 millones de personas carecen
de acceso al agua potable y a la sanidad. Si la pobreza es mala, la pobreza sin
agua es el infierno en la tierra. Ahora el razonamiento se vuelve un poco mas
complejo. El ofrecer un vaso de agua fresca y limpia nos lleva a pensar en el
cambio climético, la deforestacién, la contaminacién, las “guerras por el agua” y
otras cuestiones globales!!. En otras palabras, la opcién por los pobres significa
una lucha por la justicia. Esto pertenece al corazén de cualquier espiritualidad
de la accién social.

Una reflexion teoldgica: el Surnaturel

Puede que sea necesaria una ulterior clarificacién teoldgica, porque a veces
uno se encuentra con intentos de articular fe y justicia en una perspectiva
dualista; esto ocurre hoy menos que hace unas décadas, pero es todavia
demasiado frecuente. Desde mi punto de vista, uno de los debates mas
importantes en la teologia catdlica del siglo XX arroja luz sobre esta cuestion.
Me refiero a la pregunta por la relacién entre la naturaleza humana y la gracia
divina. Segtin Henri de Lubac y otros autores, todo ser humano tiene un deseo
natural de ver a Dios, pero este deseo humano no puede ser realizado si no es
concedido por Dios - la paradoja del Surnaturel. Si bien esta afirmacién basica es
generalmente mantenida en nuestros dias, también es verdad que la antigua
visiéon extrinseca de la gracia de Dios reaparece - a veces de manera
inconsciente - en un esquema dualista patente en las siguientes parejas de
términos:

1Cf. Vandana Shiva, Water Wars: Privatization, Pollution, and Profit (Cambridge, MA: South End Press,
2002). Véase también la iniciativa en favor de una Red Ecuménica del Agua, lanzada por el Consejo
Mundial de las Iglesias en 2005.
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Naturaleza Gracia
Cuerpo Alma

Ser humano Dios

Razoéon Fe

Estado Iglesia
Politica Teologia
Exterior Interior
Publico Privado
Justicia Fe

Accién Social Espiritualidad

Con esta actitud es muy dificil desarrollar una verdadera espiritualidad del
apostolado social, porque parece que estamos hablando de dos realidades
diferentes’2. Como mucho, se puede “forzar” la conexiéon entre las dos
columnas, pero otros veran eso como un intento fallido de “politizar” la vida
espiritual. Por el contrario, la teologia contemporanea del Surnaturel ha ayudado
a darse cuenta de que el dominio absoluto de Jesucristo, Sefior de toda la
realidad y de toda la historia, es un dominio sin divisiones de ningtn tipo.
Dicho esto, quiero solamente subrayar que la gracia es siempre dindmica y que
se refiere a un movimiento hacia abajo, un descenso - con importantes
consecuencias en el campo sociopolitico’3.

Esta realidad no es una mera cuestion de devocién individual, sino que tiene
fuertes implicaciones politicas. Voy a afiadir tres breves comentarios, de tres
autores diferentes, que ayudardn a clarificar este tema. En primer lugar,
Aloisius Pieris sostiene convincentemente que el verdadero modo de superar la
divisién entre fe y justicia es, precisamente, la opcién por los pobres!4. Sin ella,
recaemos de nuevo en el dualismo. En segundo lugar, hariamos bien en
recordar el poderoso testimonio ofrecido por Dorothy Day de una
espiritualidad, dirigida por la teologia del sobrenatural, que la llevé a un fuerte

12Este posible riesgo puede verse incluso en algunas formulaciones procedentes de la espiritualidad de la
liberacién. Véase un ejemplo significativo en Pedro Casaldaliga y José M? Vigil, Espiritualidad de la
liberacién (Santander: Sal Terrae 1992). En otro lugar he propuesto una visién alternativa que trata de
superar estas dificultades. Cf. Daniel Izuzquiza S], “Can a Gift Be Wrapped? John Milbank and
Supernatural Sociology”: The Heythrop Journal 47 (2006) 387-404.

13Unas pocas citas significativas bastardn para este propdsito:

“Hacia adelante y hacia arriba. La accién es accién s6lo de ese modo” (Maurice Blondel, Action, p. 127).
“La gracia es siempre kenética” (John Milbank, The Suspended Middle, p. 6).

“La gracia es la ley del movimiento descendente” (Simone Weil, La pesanteur et la grice, p. 55 de la
edicién esparfiola).

“Nadie, al fin y al cabo, puede llevar una vida espiritual si no participa él mismo en el ascenso
descendente en Cristo” (Hugo Rahner SJ, Ignatius, the Theologian, p. 16).

14Aloysius Pieris SJ, God's Reign for God's Poor: A Return to the Jesus Formula, Kelaniya: Tulana Research
Centre, 1999). Aloysius Pieris SJ, “La integracion de fe y justicia en la 34* Congregacién General” en ID.,
El Reino de Dios para los pobres de Dios. Retorno a la formula de Jesiis (Bilbao: Mensajero, 2006), pp. 65-85.
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compromiso con los pobres, a una constante lucha por la justicia y a un emperfio
no violento por la paz. Su politica espiritual puede resumirse como “descenso
revolucionario, revolucién desde abajo”?5. En tercer lugar, el clasico estudio de
Dominique Bertrand sobre las cartas de san Ignacio muestra que la pista
interpretativa clave para entender el analisis social ignaciano reside en la
“eleccion efectiva de posiciones extremas” - expresadas en dos familias de
palabras, en dos términos nucleares, en dos movimientos socio-espiritualesté.
Una es la relaciéon Sefior/siervol?, que muestra un movimiento de descenso,
tanto espiritual como social; la otra es la relacién maestro/alumno's, que
muestra una firme resolucién de servir y capacitar a nuestros préjimos, como
Dios desea: un movimiento ascendente. Descender como el modo de servir
mejor y de restituir toda la realidad al tnico Sefior: ese es el centro de la vision
ignaciana de la dinamica social, que por supuesto es una dindmica espiritual.

Observaciones conclusivas o, mejor, notas “de apertura”

Como dije al comienzo, no he tratado de ofrecer un desarrollo completo del
concepto de espiritualidad. No he presentado con detalle ningtin rasgo; mds
bien he querido ofrecer algunos elementos desde diferentes perspectivas:
testimonio personal, aproximacién simbolica, reflexiéon teolégica. En otras
palabras, esta no es la ponencia principal, es tan sélo una charla introductoria.
Espero que estas observaciones puedan ayudar a abrir nuestra conversacion.
Ahora es tarea nuestra continuar el didlogo.

Original inglés
Traduccién de José Luis Vazquez SJ

Daniel Izuzquiza Regalado SJ
Calle Martires de la Ventilla 103
28029 Madrid

ESPANA
<danisj68@hotmail.com>

15Cf. Daniel Izuzquiza SJ. Revolucién desde abajo, descenso revolucionario: La politica espiritual de Dorothy
Day (Barcelona: Cristianisme i Justicia, 2006). Disponible en www.fespinal.com.

16Dominique Bertrand SJ, La politique de Sainte Ignace de Loyola. L'analyse sociale, Paris: Ed. Du Cerf 1985.
Dominique Bertrand SJ, La politica de San Ignacio de Loyola. El andlisis social (Bilbao- Santander:
Mensajero- Sal Terrae, 2003).

17Expresada en la frase “Mi Sefior en el Serior nuestro”.

18Condensada en la expresion “De los nifios se hacen los grandes” .
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Experiencias

fundamentales
Jérome SJ

oy a evocar algunas experien-

cias fundamentales que ac-

tualmente siguen conservan-
do toda su vigencia en mi vida. Pero
primero, un par de palabras de presen-
tacion. Realicé estudios de ingenieria y
seguidamente trabajé 2 afios en la
India, tras lo cual ingresé en la Com-
pafifa. Después del noviciado, 4 afios
de estudios en Paris y luego 6 afios en
la periferia de la ciudad trabajando en
una empresa de insercién mientras
concluia los estudios de teologia. Y
desde entonces, hace ya 6 afios que
vivo en Toulouse donde he puesto en
marcha una escuela de formacién
profesional para adolescentes con
problemas. Aunque las experiencias
que voy a relatar me parezcan en su
conjunto bastante banales, estoy
encantado con todo lo que he vivido.

Encuentros personales

Desde que tenia 16 afios hasta la
fecha, he tenido la oportunidad de
encontrarme regularmente con
personas en situacion de pobreza en
asociaciones adjuntas a mis estudios, o
actualmente en mi trabajo. Personas
mayores, personas que sufren alguna
discapacidad, familias del Cuarto
Mundo, familias del entorno rural de
la India, refugiados de Sri Lanka en
Paris, jévenes en dificultades, personas
sin hogar, de barrios marginales, etc.
Aunque sobre ello no pueda contar
nada que se salga de lo comun,
muchas de esas personas han quedado
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grabadas en mi memoria, y mi
encuentro con ellos pervive ain en mi.

(Por qué? A decir verdad, a menu-
do he sentido cierta aprension ante los
encuentros, ya que nunca se sabe lo
que va a ocurrir, con mucha frecuencia
el encuentro resulta infructuoso o, en
el mejor de los casos, no puedo hacer
demasiado respecto a su situaciéon. Y
sin embargo, con frecuencia ha ocurri-
do algo que me ha llenado de felici-
dad. Creo que esas personas me han
ensefiado cosas fundamentales en
cuanto a la vida. Muchas veces nos
vemos inmersos en el centro de aspec-
tos vitales del hombre, algo que ocurre
de una forma muy simple: la violencia,
la injusticia, la confianza en uno
mismo, la solidaridad, la esperanza, la
capacidad de sorpresa, la eleccion
entre la vida y la muerte.

A menudo he experimentado una
gran proximidad interior: por ejemplo,
cuando veo en mi trabajo un joven con
dificultades de comportamiento y que
lucha para superarse, me doy cuenta
de que en mi interior yo también
experimento dificultades a la hora de
ajustar mi vida a lo que deseo ser, y
que apostar por la vida no siempre es
facil. Todos vivimos algo parecido en
nuestras propias historias, mas o
menos cargadas de lastres y cicatrices.
Es mas, muchas veces me admira el
valor de esos jovenes, vista su historia
personal. En resumen, siento ante ello
una especie de fraternidad con la
humanidad.

Podria detener mi discurso en este
punto ya que constituye una de las
bases fundamentales para mi; el resto
de lo que voy a contarles, podran
olvidarlo después.
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El movimiento ATD Cuarto Mundo

Cuando hablamos de Cuarto Mun-
do nos referimos a la comunidad de
personas que se encuentran en un es-
tado de miseria y exclusion, a menudo
desde varias generaciones atrés.

Una noche llevé a varias personas a
la reunién semanal de la Universidad
popular de Paris, reunién que habia-
mos preparado unos dias antes en uno
de los suburbios de la ciudad. En el co-
che, una de las mujeres me cont6 que
hacia 3 dias que no habia dinero en su
casa y que se habia visto obligada a
acudir al ayuntamiento a pedir algo
para que su familia pudiese comer. Le
habian echado sobre la mesa unas bol-
sas de pasta y algo de jamon, de forma
muy humillante. Finalmente, lo habia
rechazado todo. Estaba muy nerviosa.
Llegados a nuestro destino, quiso lle-
varme a un restaurante, y a uno bas-
tante elegante ademas. Se sent6 y pi-
di6 una comida a la carta. Todavia
puedo ver al camarero preguntando:
“;desea la carne poco hecha o en su
punto?”. Yo no sabia dénde meterme,
no entendia nada. Poco después nos
separamos y volvi a la reunién que ya
habia comenzado. Comprendi que se
habia sentido muy humillada, y que
de esa manera queria mostrar que era
alguien que merecia cierta considera-
cién; aunque yo tenia que hacerme
cargo de la cuenta del restaurante,
mientras ella no tenia dinero para dar
de comer a su familia. A menudo,
cuando no entiendo nada de la l6gica
de la persona con la que me estoy rela-
cionando, pienso en esa experiencia.

Cuando estaba realizando mis estu-
dios de ingenieria, lo que realmente
me formaria fue la participacién en el

movimiento ATD Cuarto Mundo. Alli
descubri la humillacién de la miseria,
de la exclusién, y la necesidad de esta-
blecer al tiempo un compromiso per-
sonal y una movilizacién de toda la
sociedad para luchar contra ello.

Lo que para mi resulta fundamen-
tal, es ser consciente de que el sufri-
miento de la miseria esté causado por
los hombres, algo que me parece into-
lerable. Es dificil comparar los sufri-
mientos. Sin embargo, el sufrimiento
que tiene una causa humana conlleva
algo atin mas intolerable que el provo-
cado por una enfermedad o por un
terremoto; es comparable a lo que
ocurre con la guerra. Desde esa época
conservo en mi ese rechazo a la mise-
ria, que no sdlo se traduce en compa-
sién, sino también en un deseo de
cambiar la sociedad, de cambiar la mi-
rada de los hombres hacia los exclui-
dos, de construir una sociedad con
ellos, con su propia mirada para asi
evitar generar de nuevo la exclusién.
Una forma de construir la sociedad,
una forma de construir la Iglesia inclu-
yendo a la Compaiiia, todo lo modesta
que pueda resultar mi contribucién.

Dos aiios en la India en un centro
gandhiano de desarrollo del
artesanado rural

Contaré brevemente una
experiencia que me marcé mucho, y
que todavia hoy sigue presente en mi.

Me encontraba en un centro de ve-
rano en el Himalaya para aprender
hindi. En una calle con mucha pen-
diente veo pasar una carreta tirada por
cuatro hombres muy delgados, exte-
nuados. Sobre la carreta estaba senta-
do un turista indio, corpulento, con
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gruesos anillos en las manos, que se
hacfa subir al mirador situado en lo al-
to del pueblo. Me pareci6 algo intole-
rable. La India esta llena de contrastes
de este tipo. En Occidente, es algo més
encubierto, més indirecto. Pero, ;por
qué? ;Por qué tamafia injusticia?

Tengo desde entonces la profunda
conviccién de que mi vida no vale mas
que la de los pobres y, siento el deseo
de compartir todo, incluso mi vida
cotidiana. Mas tarde, estando en
algunas casas de la Compaiiia, yo
mismo tuve la desgracia de sentirme
obligado a sentarme sobre la carreta,
costumbre normal en la India que me
cuesta compartir. Es ciertamente algo
simplista, pero algo tan simple me cal6é
para siempre.

La segunda experiencia fue la de
haberme sentido profundamente con-
movido por tanta miseria, violencia,
sufrimiento, hasta el punto de no en-
contrarle ningtn sentido al mundo.
Sin poder ver la luz. Y entonces me di
cuenta de que si miraba bien, podia
ver un montén de pequenas estrellas,
un montoén de iniciativas, un montén
de personas que se movian y que,
dentro de sus posibilidades, luchaban
en pro de una mayor humanidad. To-
davia hoy conservo un recuerdo de esa
experiencia interior: vista la violencia
de algunos jovenes de mi barrio y la
postura de la sociedad respecto a ellos,
no veo en absoluto hacia dénde vamos
ni percibo un sol radiante, pero si al-
gunas pequefias estrellas hermosas a
las que poder mirar y que son las que
dan consistencia a nuestra obra.

El compromiso

Igual que en el ATD Cuarto Mun-
do, en la India encontré personas que
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se comprometian de forma radical al
lado de los pobres en pro de una ma-
yor justicia. Y algunos de ellos perso-
nas muy felices, formidables, hindds,
cristianos, ateos. También fue algo que
me marco y quise seguir su ejemplo.

Pero ademas, deseaba vivir una vi-
da religiosa, contemplativa, consagra-
da al amor de Dios. Este es el otro
compromiso importante en mi vida. Al
entrar en la Compafiia, aunque me
hicieron leer el decreto 4 sobre fe y jus-
ticia, tuve en un principio la sensacién
de traicionar mi primer compromiso.

Me hizo falta mucho tiempo para
sentir una profunda unidad entre
ambos. No es mi fe lo que me invita a
trabajar en pro de la justicia; es porque
soy un hombre que ha vivido las
experiencias que acabo de contar.
Tampoco es por la fe por lo que
intento trabajar a favor de la justicia.
Es al abandonarme cada vez mas a
Dios, maravilliandome en su amor, que
vivo lo que hoy me ha tocado vivir, mi
trabajo y mis encuentros.

Pese a no tener una vocacién
precisa para convertirme en sacerdote,
llevé a cabo todos los estudios. Al
final, en el momento de comenzar el
tercer curso, no solicité convertirme en
sacerdote, sintiéndome muy a gusto
siendo religioso, un simple hermano,
que era lo que habia llegado a ser.
Vivir cerca de aquellos que sufren?, y
eventualmente conocer una fuerte
experiencia religiosa en lo concreto de
la vida de las personas, tanto por la
vivencia como por el trabajo.

Hoy, la tensién entre los dos com-
promisos permanece viva. Hace algu-

1Evidentemente, el mio no es un caso tnico,
muchos otros sacerdotes lo viven.
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nos afios, en el momento de pronun-
ciar mis altimos votos, seguia enfren-
tandome al siguiente dilema: ;cémo
puedo solidarizarme con un grupo (la
Compaiiia, con su voto de obediencia),
que, en mi pais, tal como yo lo veo 'y
pese a todo lo escrito en las dltimas
Congregaciones Generales, en realidad
ha elegido de forma implicita volcarse
masivamente en los medios favoreci-
dos? Esto hace que sufra una tensién
entre la necesidad de solidarizarme
con personas en situaciéon de preca-
riedad (4 se trata de una apelacién per-
sonal o de conciencia?) y el compromi-
so de solidaridad con la Compaiifa que
puede enviarme a cualquier misién, y
que no me parece que esté, por las de-
cisiones concretas tomadas en mi paifs,
marcada por su necesidad prioritaria2.
Me queda por decir que hoy tengo
la suerte de vivir la unidad de los dos
compromisos, y que me siento muy
feliz por ello. Para mi es una enorme
suerte. Y ademas, el voto de
obediencia (la perspectiva de poder
ser nombrado para otra misién) tiene
algo de liberalizador, liberalizador
probablemente en cuanto a la imagen
que se tiene de uno mismo y de la
vinculacién excesiva a una mision.

La insercién de los jovenes
desfavorecidos por medio del trabajo

Desde hace 15 afios me ocupo de la
insercion por medio del trabajo. Esto
consiste en hacer trabajar a jovenes
con dificultades encargandoles tareas
productivas para asi ayudarles a
recuperar su dignidad y después
insertarse profesionalmente en las
empresas. Experiencia muy completa,
que es al tiempo la de un jefe de
empresa, un trabajador social y un

pedagogo. Estoy muy a gusto pese a
que, en algunos momentos, pueda
suponer algo de estrés.

Como director no tengo una
relacién muy estrecha con los jovenes,
pero los encuentros en algunos
momentos determinados son a
menudo muy fuertes. Relataré uno
que me parece poco frecuente.

Una noche pas6 a vernos un joven
que habia dejado la empresa hacia va-
rios afios. Durante dos horas, nos con-
t6 todo su historial de delincuencia,
tréfico de drogas, prision ... y cémo su
paso por nuestra empresa a lo largo de
un afo y medio, le habia permitido
salir de todo aquello, y que sin ella
habia vuelto a recaer.

Entonces me dije que todo el traba-
jo, todo el esfuerzo que habiamos
puesto durante afios en esa empresa
cobraba sentido aunque sélo fuese por
ese joven. Dicho con otras palabras, re-
sultaba reconfortante a la hora de ana-
lizar esa manera de actuar consistente
en levantar y poner en movimiento
magquinaria pesada (montar toda una
empresa, con jovenes con dificultades,
no es ninguna tonterfa), puesto que es
algo que permite a las personas salir
adelante con su esfuerzo, conservando
su dignidad.

Mas tarde, la Compafiia me pidi6é
que dejase la empresa de insercién
para montar una escuela de formaciéon
profesional en Toulouse. Formabamos
parte de un pequefio grupo de jefes
que se reunian por placer y para
ayudarse unos a otros. En una ocasion
el jefe de una empresa de construccién

2Estoy interesado en toda reflexion relacionada
con esta tensién y con el discernimiento entre
llamada personal y conciencia en este contexto.
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me dijo “con tu empresa y mi (;0 tu?)
proyecto, nos recuerdas el papel social
que tiene toda empresa”. Cuando me
planteo cuestiones diciéndome que
dirigir una pequena empresa como esa
es algo puntual, que no es algo que
vaya a cambiar la sociedad, entonces
recapacito y me digo que eso forma
parte de un conjunto de iniciativas que
promueven otra mentalidad. Y que su
fuerza no se basa en el discurso sino
en la actuacion concreta.

Un proyecto comunitario en la ciudad
nueva de Cergy

Contaba que tras comenzar mis
estudios me fui a vivir a uno de los
suburbios de Paris. Alli vivi durante 6
aflos una extraordinaria aventura:
éramos 5 o 6 jesuitas para poner en
marcha una comunidad con un
proyecto bastante coherente basado en
nuestra presencia en los barrios
populares. Cada uno a su manera
contaba con actividades, a tiempo
completo o parcial, o los sdbados y los
fines de semana. Era una vida sencilla,
compartida por varios compafieros
jesuitas que participdbamos en ese
proyecto de presencia en ese entorno.
No he vuelto a encontrarme después
con esta vertiente comunitaria: hoy
vivo ese mismo proyecto en Toulouse
pero tan sélo lo comparto con otro
comparfiero de la comunidad. Asi
pues, en Cergy pude vivir una
experiencia de gran riqueza que me
resulté muy util para lanzarme a la
vida activa tras los estudios.

Esta comunidad no dirigia ninguna
institucién jesuita en la ciudad pero,
de hecho, tenia ciertos aspectos de una
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institucion, es decir, estaba orientada
como una comunidad jesuita y creo
que representaba muchas cosas para
cierto nimero de personas de la ciu-
dad. Aunque hablo en pasado, esta co-
munidad sigue funcionando actual-
mente con una visibilidad no institu-
cional sino comunitaria. Algo que sigo
viendo actualmente en las comunida-
des de algunas religiosas que hay en
mi barrio. Una visibilidad de sencillez
que no tienen necesariamente las insti-
tuciones (se trata de una constatacion
y no de un rechazo de las institucio-
nes, a las que considero necesarias).

Amistad con personas fuera del
mundo catdlico

La labor social lleva a formar equi-
po con personas de todo tipo. Fue asi
como tuve la suerte de trabar amistad
con personas que resultaron ser ateas,
anticlericales, hindtus o musulmanas,
con fuertes intereses en comun. Esta
experiencia obliga a pensar en nuestra
experiencia de fe y compartirla con pa-
labras que no tengan connotaciones re-
ligiosas, a reconocer que en los demaés
existe una experiencia del mismo
orden aunque no esté formulada de la
misma manera. Esta experiencia de
descentralizacién ha sido vital para mi
y me siento muy feliz de haber podido
vivirla.

Original francés
Traduccién de Tania Arias

Jérome SJ

8 place du Morvan - Appt.1056
31100 Toulouse
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Experiencia espiritual y compromiso social:

crisis y transformaciones
Alain Thomasset SJ

a siguiente reflexion es fruto de la labor de investigacién llevada a cabo

conjuntamente entre CERAS y el Centro Sevres con ocasién de un semi-

nario de estudio titulado “Cuando la fe es social: un lugar teolégico”, y
que congrega cada afio a una docena de estudiantes. Desde el 2001, con
Bertrand Cassaigne, tenemos la costumbre de invitar a cuatro o cinco testigos
cristianos comprometidos en la vida social, politica o econémica, y tratamos de
renovar los lazos variados y complejos que estos testigos exponen entre su fe en
Cristo y su compromiso al servicio de la sociedad. Nuestra labor consiste esen-
cialmente en analizar los testimonios y las respuestas a las preguntas que han
sido registradas y transcritas. El estudio de sus palabras y lenguaje nos sirve de
guia en nuestra investigacion y en el intento de acercamiento a algunos teélogos
y a pasajes de las Escrituras. Es un enfoque esencialmente empirico, y fundado
en el anélisis mas riguroso posible de los textos de los testimonios.

Experiencias fundamentales y momentos de crisis: una interaccién
constitutiva entre experiencia de encuentro, de compromiso y experiencia de
encuentro con Dios.

El andlisis de los testimonios lleva a matizar la nocién de “experiencia funda-
mental” porque el compromiso social de los testigos es también a menudo fruto
de una herencia familiar que se transforma poco a poco y cuyos frutos se dan a
conocer con el tiempo. En los itinerarios las etapas son multiples: no es una tni-
ca experiencia la que determina todo, sino varios acontecimientos que se conso-
lidan y juntos adquieren sentido. Seria mejor hablar de “historia fundamental”.

También las etapas son de distinta naturaleza. A veces es una experiencia de
fe la que lleva a movilizarse a favor de los méas pobres (via deductiva). Pero en
otros casos, es un encuentro inesperado lo que sacude, lleva a comprometerse y
provoca un cuestionamiento de fe (via inductiva).

El esquema siguiente manifiesta este doble camino de interaccion entre la ex-
periencia vivida en el encuentro con los pobres o el compromiso social y la ex-
periencia personal del encuentro con Dios. Segtin los testigos y las experiencias
que les sirven de referencias, el recorrido empieza en lugares distintos.

Experiencias de fe 1 suscitan accion social
Herencia recibida J (via deductiva) compromiso con la sociedad
Una transformacion ) .
. inducen los encuentros, los acontecimientos
- de la forma de ver la sociedad : . P :
via inductiva la duracidn en el compromiso

- de la forma de creer
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Las experiencias fundamentales del compromiso, cuando son reconocibles o
aun mas las experiencias fuertes que intervienen durante el compromiso, a
menudo son lugares de crisis y producen rupturas en la forma de creer y ver la
sociedad. Es a la vez la relacién consigo mismo, con los demas y con Dios la que
se modifica.

Una unificacién paulatina del itinerario que se apoya a menudo en una heren-
cia recibida y que opera por mediacion de una experiencia espiritual personal

La relacién fundamental entre fe y compromiso se percibe a menudo de
forma incoativa, desde el comienzo y, gracias a la herencia recibida, este lazo no
se capta realmente si no a través de la experiencia de un sujeto que se construye
en la duracién. Es precisamente el relato lo que permite acercarse a esta
evolucién y delimitar poco a poco los contornos de lo que deja de pertenecer a
una explicacién externa o a un lugar légico, y que hay que llamar unificacion
interior de un itinerario hasta entonces frecuentemente fragmentado.

Y el lazo entre fe y compromiso social encuentra una cierta unificacién
justamente gracias a una experiencia espiritual personal. Experiencias
espirituales singulares, descubrimientos que provienen de la tradicién cristiana
(Palabra de Dios, liturgia, oracién), constituyen el fundamento para comprender
la accién y su orientacion. Se establece una correlacion entre una interpretacion
de la vida de Cristo y una ética de actitudes (virtudes). El ejemplo de Michel,
alto funcionario en organismos de solidaridad, permite ilustrar esta operacion
(véase el recuadro).

Este segundo esquema que tenemos a continuacién, indica que la coherencia
entre fe y compromiso se establece por la mediacién de una experiencia
espiritual que pone en correlacion las relaciones humanas y la percepcion del
misterio de Dios.

Percepcion de la realidad Experiencia espiritual Misterio de Dios, de Cristo
social' ) ke Labor de unzﬁcchn —»| Fe y vida cristiana
Relacion con los demds Correspondencia Palabra de Dios, liturgia
Accion en la sociedad Correlacion

Etica de actitudes (virtudes) Interpretacion de la vida de Jestis

Tradiciones eclesiales de interpretacion
Tradiciones apostélicas jesuitas

Esta unificacion del itinerario se manifiesta segtn los distintos tipos de sensi-
bilidades espirituales que es posible relacionar con los tipos de diferentes teolo-
glas (Rahner, Tillich, Schillebeeckx, Gutiérrez, etc.). Esta asimismo influenciada
por diversas tradiciones eclesiales y apostélicas previas que ofrecen pre-
interpretaciones de esta correlacién, y sobre las cuales el sujeto se apoya cons-
cientemente o no (Accién Catélica, Renovaciéon Carismaética, etc.). Para los
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jesuitas, es posible evocar la influencia de diversas tradiciones apostdlicas
(misién obrera, educacion de la juventud, pastoral popular, formacién, etc.).

El itinerario de Michel estd marcado por miiltiples periodos de crisis. Parece a priori
contradecir el movimiento de unificacion porque esti habitado por una fuerte tension.
Sin embargo, lo que da cohesion al relato es justamente un ir y venir entre la vida y la
inteligencia, fruto de la vida espiritual. Michel, 44 afios, casado, padre de cuatro hijos, es
un alto funcionario en instituciones sociales que administran la solidaridad nacional.
Viene de una familia creyente. La crisis de la adolescencia que constituye una primera
ruptura con la fe tradicional de su entorno la supera con una doble experiencia. En
primer lugar el encuentro en los afios '70 con grupos de jovenes baptistas, testigos de
una fe apasionante y gozosa, que se toman el Evangelio al pie de la letra y viven la
efusion del Espiritu. Esto le da un nuevo impulso. Luego, durante la carrera de
ingenieria en Paris, la participacion en las capellanias estudiantiles animadas por una
espiritualidad ignaciana que invita a amar el mundo y a releer la experiencia, le permiten
reanudar los lazos de la fe y de la razon. Convertido ya en investigador fisico, sufre en
1987 la prueba dolorosa del nacimiento de su hijo con una profunda discapacidad
mental. El nifio es sometido a una operacion quirirgica excepcional que le salva y le
permite una vida de familia. En esta ocasion, la experiencia invita a Michel a cambiar su
orientacion profesional para dedicarse a la solidaridad.

Toda la vida de Michel ha estado en permanente crisis: el habla de una “vida llena de
tension” entre vida de fe y vida activa, de una vida religiosa hecha a la vez de
“estabilidad e instabilidad”. Michel da muestras de una atencién permanente en buscar
la justa actitud, que no se satisface con lo adquirido. Se trata de acoger la “radicalidad”
del Evangelio, de “buscar el interés por los pobres, hacerse él mismo pobre y estar con los
pobres”. Para él, “la entrada en lo social se hace por medio de cortes y heridas”. Los
choques recibidos y las pruebas vividas han suscitado una reflexion y han motivado sus
opciones. El cuidado hacia su hijo le hace “tocar” lo que es la solidaridad como
experiencia de “fe tactil”: “con mi carné de la Seguridad Social con 13 cifras, un dossier
ordinario, sin ningiin privilegio, consegui los mejores medios para cuidar de mi hijo”.
“He experimentado el sentimiento siempre tangible de la solidaridad, de la solidaridad
economica, opaca, ciega porque todos mis conciudadanos, avin sin saberlo, pagaron una
operacion muy cara para salvar a un criaturilla...Gracias a la ‘Seguridad Social ese
nifio adquirio el derecho a una vida que valiera la pena ser vivida. Esto nos permitio
tocar y medir lo que significaba un sistema de solidaridad colectiva. Otra cosa es la
imagen de la ‘Sequridad Social’ con sus facturas, sus recibos para reembolso...”. Y
ariade: “comentando la aparicion de Cristo a Tomds después de la Resurreccion (cf. Juan
20): ‘trae la mano y palpame el costado...’, alguien ha dicho: ‘la fe es tdctil, se palpa, no
pertenece a la esfera de lo que se ve, de lo que se oye, sino de lo que se toca. Nunca
acabaremos de ahondar en esta reflexion que encuentro muy iluminadora. Pienso que el
compromiso social también pertenece al ambito de lo que se palpa, se entra en él, por
haberlo real y fisicamente tocado”.

En el evento del nacimiento y de la operacion de su hijo, Michel interpreta la
experiencia concreta de la solidaridad como una experiencia espiritual que le hace captar
una realidad de Dios desconocida y escondida hasta entonces En cuanto a las
representaciones de Dios, este cambio se manifiesta por el descubrimiento de un Dios
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“ontologicamente pobre”. “Dios estd alli, es asi, pobre”. La fe nace asi del
“reconocimiento de las grietas, en el hecho de amar”. En el Evangelio de Mateo 25 Jestis
se revela, en definitiva, como aquel que era el objeto de los cuidados recibidos de los
demds, y este evangelio le sirve a Michel de acicate para comprender de nuevo que Dios
es pobre y que “es por medio de este tipo de grietas por las que veo a Dios pobre”. La
ommnipotencia del amor es una fuerza de debilidad y de anonadamiento. Para Michel, se
trata también, ante la enfermedad, de “liberarse de la imagen de un Dios taumaturgo, de
convertir la imagen de la omnipotencia”. Se trata de un abandono de fondo, para volver a
encontrar una imagen del Padre, que como el padre de la pardbola, estd a la espera de su
hijo (cf. Lc 15).

Las crisis y los procesos de transformacion que conllevan: el paso a una
mirada de compasién, de solidaridad y de esperanza

Para los testigos, cualquiera que sea su forma de compromiso, la fe aparece
como un motor de su posicién de actor, tanto en una asociacién, una empresa,
un partido, como en una estructura social. Esta dimensién “deductiva” de la fe
hacia la accién estd siempre presente. Sin embargo ningtn relato se detiene en
esta primera etapa. Los relatos describen una experiencia de fe que evoluciona
al hilo de los encuentros evocados y de las pruebas vividas. Al igual que en el
caso de Michel (ver recuadro) ésta se transforma en el seno de una experiencia
espiritual que hace descubrir nuevos rostros de Dios y de la Iglesia. El
compromiso social no es sencillamente una consecuencia ética de la fe, como se
asume a veces de forma voluntarista en los primeros tiempos de la accién, sino
por el contrario una “dimensién constitutiva” de la fe. El interés por el otro y el
encuentro con el otro en la vida social no es un apéndice de orden moral, por el
hecho de pertenecer a la comunidad cristiana, sino el crisol de una revelacién y
de una autentificacién de la experiencia espiritual. La actuacién social es un
lugar esencial donde los testigos acceden a otro rostro de Dios y a una nueva
forma de creer que se convierte en personal.

Una de las transformaciones mas frecuentes es el reconocimiento de sus
propios limites, una experiencia de desasimiento y de acceso progresivo a una
forma de humildad. Unida a una nueva mirada de compasién, de solidaridad y
de esperanza ante los demads, como también de una transformacién de la
imagen de Dios que asume el rostro del Padre que perdona, y de Cristo que
acompana a los hombres en su camino. El ejemplo de Pablo es significativo al
respecto (véase el recuadro).

Paul, miembro de una asociacion de ayuda a los mds necesitados, se ha visto desarmado
en su fe y en su orgullo en el encuentro de hombres y mujeres del cuarto mundo que
saben lo que es el fracaso en sus vidas. “Ante la angustia de la humanidad, es otra
presencia de Dios la que se manifiesta. Uno se siente mds débil, mds dependiente de Dios.
Todo es un don”. El ideal de ruptura con la sociedad que le habitaba en un principio, ha
dado paso a una mayor apertura y tolerancia, en particular hacia los que estin
preocupados por el dinero. Al mismo tiempo le ha llevado a relativizar su compromiso y a
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buscar un compromiso con su mujer. Dios se deja ver en el rostro desfigurado de los
hombres heridos, capaces a pesar de todo de fraternidad y de gozo. Es importante ver que
en su relato Paul presenta dos interpretaciones diferentes del Evangelio del joven rico (cf.
Marcos 10): lo comprende en un primer lugar como una llamada radical a romper con la
riqueza y como una denuncia de la riqueza de la familia. Pero el mismo pasaje se retoma
al final del recorrido para expresar la compasion por el joven que se va muy triste, y al
mismo tiempo la invitacion a ser tolerante ante aquellos que estdn encerrados en su
seguridad. Jestis es en primer lugar aquel que impulsa a ir, a dejar las falsas sequridades,
pero se convierte también en aquel que mira a cada hombre como un hombre, y lo hace
hasta con los crdpulas como Zaqueo, aquel cuyo rostro se identifica con el rostro
desfigurado de los pobres, aquel presente ante cualquier sufrimiento. Dios es entonces
aquel ante el cual se acepta estar desarmado, como ocurre con las familias.

El recuadro siguiente indica algunas evoluciones de la relacién con uno
mismo, con los demds y con Dios en ocasién de las crisis atravesadas. Una
primera etapa (umbral moral) retine diversos elementos de partida de la
experiencia de compromiso. Es a menudo el fruto de la herencia recibida y muy
marcada por la accién, a veces voluntarista. Un segundo umbral (de la
esperanza) indica la travesia de las pruebas y las crisis vividas. De ello nace otra
actitud hecha de humildad, de compasién y de esperanza al mismo tiempo que

una relacion distinta con Dios y con la Iglesia.

Etapas Imagenes de | Imagenes de los Imagenes de | Imagenes de la
si demas, del social Dios Iglesia
Umbral e Autonomia * Exigencia con *Dios “moral”, | ®Asamblea de
“moral” *Poder relacion a los demas poderoso, los practicantes,
o *Experiencias | *Proyecto ideal de | bueno, exigente | de los “justos”
Herencia colectivas sociedad *Jests profeta *Entorno
positivas * Actuar paralos | denunciadorde| “natural” o
demas, volver a dar | las injusticias bien algo
aquello que se ha extrafio
recibido *Familia
Umbral de | *Experiencia | *Insistencia sobrelo| ¢Padre que *Comunidad
esperanza dela interpersonal quiere la vida de los
Pruebas | fragilidad, de * Compasion, *Dios de pecadores, de
del los limites, de esperanza, ternura, que da, | los cojos en
encuentro, las fallas solidaridad perdona, camino
dela *Entrada en fundamental acompafia *Fraternidad
duracién, | la humildad, | ®* Transformacién de e Trinidad * Experiencia
dela la las actitudes, de la *Cruzy de las
violencia | “pasividad” mirada Resurreccion de|  diferencias
activa *Un lugar para Cristo *Comunion
cada uno *Dios pobre *Familia
*Gratuidad ampliada
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Para los que estin comprometidos en las actividades sociales, pero también para los
que se encaran con las dificultades de la vida en una empresa o en la aspereza de la vida
politica, el encuentro con los demds tanto en su singularidad como en las estructuras
complejas de las relaciones ofrece la oportunidad de cuestionamientos en profundidad...
Se demuestran ilusorias ciertas imdgenes de uno mismo (con sus ilusiones de poder y de
autonomia) o de relaciones sociales (demasiado idealizadas). A nivel personal, el
encuentro con seres que sufren o que son fragiles, se revela como un lugar esencial de
sentido y de interrogacion. Segiin las expresiones de los testigos, abre a una “alteridad
nunca totalmente conocida”, a “lo incomprensible y a lo incontrolable”. Este otro
particular que es el pobre remite “a las fragilidades y a los limites” propios de cada uno,
“abre la grieta interior” que desplaza la mirada e invita a tomar en cuenta el
sufrimiento, el mal, la muerte o el conflicto. Abre también a la dicha recibida, al don del
momento compartido que da sentido y entusiasmo. Asimismo, a escalal social, tiene
lugar una devaluacion de las visiones utopicas de transformacion social que podria
animar la accion en los comienzos y lleva en la mayoria de los casos a una insistencia
nueva de cara a las relaciones interpersonales de proximidad.

Pero todo esto afecta a la fe. Y asi, el otro, descubierto de este modo, como por
sorpresa, que escapa al control, es el rostro de un Dios que se hace Totalmente-Otro,
diferente del Dios de la infancia o de la tradicion “mds perceptible, mds llano” dice este
otro testigo. Este encuentro es el crisol de una revelacion. Al otro se le ve como imagen
de Dios, Dios es visto como el Totalmente Otro, el uno remite al otro como dos figuras de
una extrarieza que invitan las dos a una pasividad hasta entonces poco vivida. El
descubrimiento de los limites personales y la aceptacion humilde de los propios fallos
humanos se hace posible por el acceso al rostro de un Dios que da y que perdona, que
quiere poner al hombre de pie.

Si este rostro suscita una actitud de confianza y de acogida de la vida, una aceptacion
nueva de los limites, entonces la relacion con los demds se ve transformada. Muchos
testigos hablan en este estadio de una mirada nueva sobre los hombres y las mujeres
encontrados, una mirada que renuncia a juzgar y entra en una esperanza nueva sobre
cada uno, en una compasion solidaria que no pone distancia, sino que se reconoce como
parte de la misma humanidad herida. Las rupturas vividas le hacen desprenderse de lo
que parecia ser la primera fuerza» para vivir una disponibilidad que abre a una
“esperanza” nueva, a la imagen de la “kénosis” de Cristo. La relacion a los demds y el
compromiso entonces cambian de modalidad: no se trata ya de hacer uno mismo algo
(“yendo delante”), sino de acompariar (“sosteniendo detrds”); de adoptar una mirada
sobre las personas, a la vez “creadora”, que llama a ser, y habitada por la esperanza mds
que por una mirada que “plasma”.

Otras actitudes

Una vez planteado este principio segtn el cual las transformaciones vividas
ofrecen un nuevo sistema de interpretaciéon de la realidad, es posible citar
brevemente otras actitudes que se repiten a menudo en los relatos, y que los
testigos consideran como caracteristicas de su fe cristiana y de su accion.

¢ Una pasioén por el mundo y un combate a favor del hombre
o La experiencia de llegar a ser libre y de querer ser libre
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e La percepcion de una gratuidad fundamental que habita la relacion entre los

hombres.

e La fuerza de no ceder en las pruebas y de afrontar la muerte.
e La esperanza sin garantias en las personas, en la vida, en el futuro.
e La posibilidad de tomar distancia y relativizar la propia accién.

Original Francés
Traduccién de Daniela Persia

Crisis y Apostolado Social
Marcel Rémon SJ

os interrogantes que me estaba

planteando antes de llegar aqui

para decir algo sobre crisis y
apostolado social eran: ;Siento gozo
espiritual cuando estoy con los pobres
o con los excluidos?” “;Experimento
crisis en este modo de sequir a Cristo
humilde?” Cuando estoy con los
marginados, cuando comparto con
ellos un sufrimiento o un gozo
profundos, dejo de ser un profesor o
un jesuita, o lo que sea, y me convierto
en un ser humano igual que ellos,
compartiendo con ello la humanidad.

Christian Herwartz SJ dice que

cuando entramos en contacto con los
excluidos o con la gente fragil
“atravesamos fronteras”. La primera
frontera que crucé fue en Calcuta, hace
treinta afos. En la acera, me encontré
un nifio a quien sus padres habian
producido cojera voluntariamente
para que fuera mas “eficiente’ como
mendigo. Me pregunté: ;Cémo llegar
a este nifio? ;Cémo puedo ser su

Alain Thomasset SJ

Centre Sevres

35 bis rue de Sevres

75006 Paris - FRANCIA
<alain.thomasset@jesuites.com>

hermano, su amigo? Mi respuesta fue
ingresar en la Compafiia de Jests
(dicho muy brevemente). Mi primera
crisis y la primera vez que “cruce
fronteras” fue por un sentimiento
individual.

Tengo un bagaje sindicalista, y he
nacido en un entorno de clase
trabajadora. Ahora trabajo mucho en
el ambito de cooperaciéon
internacional, especialmente en Africa,
en lugares como el Congo. Para mi, el
trabajo estructural es esencial. En el
Congo, hay una crisis permanente, que
es omnipresente, lo cual significa que
los problemas estructurales tienen un
efecto profundo sobre la vida de los
individuos. Por ejemplo, en Kamituga,
Congo occidental, casi todos los
docentes y los estudiantes abandonan
la escuela para trabajar en las minas,
en busca de oro o de casiterita.

En Africa, por primera vez en mi
vida, vi de cerca cémo unas personas
eran asesinadas. Tuve la fuerte
sensacion de que ellos -nosotros-
somos solo gente, y la razén para
matar era totalmente absurda. Nuestra
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comun humanidad y hermandad son
mucho mds importantes que estas
insignificantes diferencias.
Comprendi, también, que la educacién
es muy importante porque a veces
puede evitar que las personas hagan
cosas absurdas. La segunda crisis, una
crisis permanente, en la que también
“crucé fronteras”, fue el paso hacia el
compromiso estructural.

Mi tercera experiencia que quiero
compartir con vosotros es la fundacion
de una comunidad jesuita en Namur.
Yo necesitaba estar alli, en contacto
con la fragil humanidad, pero no solo.
Esta fue otra frontera que atravesar,
porque en aquel entonces yo era
profesor universitario. Me llevé un
tiempo convencer a los compaifieros en
la Compaiiia y en la Universidad de
que esto era lo que yo debia hacer.
Otra crisis y otra frontera atravesada,
desde el centro de la ciudad hacia los
suburbios, desde un compromiso
individual a un compromiso colectivo.

Soy una persona optimista, pero a
veces me siento impotente, tengo la
sensacion de que todo lo que hago no
lleva a ningtn sitio. Aunque haga
cosas buenas, a veces sus efectos son
negativos. Pondré un ejemplo: hace
unos afos, tuve un amigo que sufria
depresiones, y yo quise acompafiarle
lo méas posible por su senda de la
muerte. Tengo la misma sensacién
cuando me encuentro con personas
que han sufrido mucho en la guerra y
me piden que me una a su lucha y a su
odio por los enemigos (que yo
entiendo). Yo quiero estar con ellos,
compartir todo con ellos. Pero luego
resulta que no deberia hacerlo, que
tengo que dejarles seguir a su manera,
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en su propia soledad, por su propio
camino. Lo tinico que puedo hacer es
estar en “mi lado del rio”. Del mismo
modo que tuve que dejar a mi amigo
que se fuera hacia el silencio de la
muerte. Hay momentos en que no es
posible actuar. A veces, el hecho
mismo de aceptar no acompanar a
alguien, exige una resistencia activa, si
hay que ser una persona de esperanza
para el futuro, con fe en la humanidad,
aunque uno no tenga razones para
esperar. Esto puede llevar a una muy
profunda crisis, y a ‘no atravesar
fronteras”. O, quizas, a ‘atravesar la
verdadera frontera’, en el sentido
evangélico.

También en Europa veo muchas
nubes en el cielo. Pensemos en todas
esas personas, mujeres, nifios, y
hombres, que mueren en el
Mediterraneo en su intento de llegar a
Europa. Debemos resistir, pero somos
muy pocos, incluso en la Compafiia o
en la Iglesia; y a veces no ocurre nada.
Pienso que en estos tiempos dificiles
debemos afrontar la situacion y seguir
viendo las cosas buenas. Es dificil
resistir a la sensacién de impotencia
generalizada. Es como echar flores al
mar, en memoria de esos migrantes
‘desafortunados’. Debemos tener
esperanza en que “Otro mundo es
posible” para las futuras generaciones.

Original inglés
Traduccién de Daniela Persia

Marcel Rémon SJ

Communauté Saint-Jeans Berchmans
Rue de Bruxelles 38

5000 Namur - BELGICA
<marcel.remon@fundp.ac.be>
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Esperanza
Gerard O’Hanlon SJ

Introduccién

speranzas frustradas, la desalentadora naturaleza de la tarea, la

dominante banalidad y radicalidad del mal,... cuestiones sobre las que

cada uno tendré sus propios recuerdos y experiencias. En cualquier caso,
basta con abrir el periddico cualquier dia para confirmar todo esto: accidentes,
crimenes, injusticia estructural, terrorismo, neo imperialismo, y parece que todo
es para provocarnos y darnos la sensaciéon de que nos equivocamos al seguir
esperando un éxito esporadico o una buena noticia.

Uno de los protagonistas de la pelicula de Henckel von Donnersmarck Das
Leben der Anderen (Las Vidas de Otros) dice cinicamente “la esperanza es lo dltimo
que muere”. Se referia al régimen represivo de la irénicamente llamada Republi-
ca Democrética de Alemania, donde el suicido, maximo exponente de la perdida
de esperanza, se dio en indices tan elevados. Es efectivamente irénico que ahora
en algunas partes de Europa, (en absoluto oprimidas sino con un abundante
exceso de “no estar en la necesidad de” y hundidas en lo que Metz llama una
“amnesia cultural”! postmoderna en cuanto a “para que es la libertad”), se
hayan disparado de nuevo los indices de suicidio. Para algunos, como el Ivan
Karamazov de Dostoyevsky, la vida simplemente no merece la pena si la
salvacién lleva consigo el sufrimiento y las lagrimas de un solo nifio inocente.

Y por eso nos invade, quizas no la desesperacién a la mayoria de nosotros,
sino una especie de resignacioén cansada, a ver la vida como un proyecto como
el de Sisifo donde los problemas se repiten eternamente y cualquier esfuerzo
parece ser en vano. La tentacién para la generaciéon de mas edad, es echar agua
fria en el idealismo de la generacién que viene detras y advertirles de que todo
eso ya ha sido probado antes, de que sus esperanzas de una vida mejor estan
destinadas a ser un engafio, de que siempre apareceran nuevos problemas y que
ademas, en el trabajo, las dindmicas del mal estan por todos lados. Esta falta de
esperanza se puede, de un modo bastante facil, recubrir con un tipo de
respetabilidad llamada “realismo”, y se puede dar, todavia mds entre los
mayores, una especie de “atrincheramiento” que es de hecho un semi jubilacién
de la lucha, un “limitarse a la actividad nocturna” como Nicodemo, alejado del
calor y la luz de la contienda diaria. La expresion ultima de esta tentacién es,
reivindicando la critica a la religion de Marx, refugiarse en la esperanza
cristiana que se limita a la otra vida.

Por otro lado, en una actitud mas comun entre la gente joven, podemos
sentirnos tentados a intentar abusar, con demasiado empefio, (Prometeo y
Pelagio serian los modelos a seguir ahora, y el Paraiso en la tierra, la meta) del

1].B.Metz, God: Against the Myth of the Eternity and Time en The End of Time, eds Tiemo Rainer Peters
and Claus Urban english translation (New York Paulist Press 2004) 30-31.
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poder como tactica, y ser reactivamente ideolégico, con unos modos que son
ingenuos (por ejemplo, hacer tanto énfasis en el valor de la distribucién de la
riqueza, que la riqueza de la creacién se pase por alto, o creer sin ningtn
espiritu critico en lo inevitable del progreso).

El agotamiento y la desmoralizacién han sido las enfermedades profesionales
del sector social. El poeta Seamos Heaney apunta que “Aunque las esperanzas
con las que empezaste se hayan roto, la esperanza debe mantenerse”. ;Pero
como? ;Puede ayudar una teologia de la esperanza? Intentemos “dar cuenta de
la cantidad de esperanza que hay en nosotros (Pedro 3 15-16). Debe ser una
teologia que tome en cuenta la desilusion y el fracaso de la necesidad de una
Larga Marcha necesaria a través de instituciones y sistemas, y que proporcione
alimento para el largo camino.

Teologia de la Esperanza.-

Teologia y esperanza

Tradicionalmente se ha hablado de teologia como el conocimiento en
btisqueda de la fe. Sin embargo nuestra fe es en un Dios que ama y nos alienta a
esperar que este amor nos salve, nos haga libres, nos eleve para ser “una nueva
creacion”. De manera que la teologia es también el conocimiento en busqueda
de la esperanza. Ofrezco algunas reflexiones sobre la compleja naturaleza de la
esperanza cristiana.

Esperanza en las Escrituras Hebreas

Los judios, con toda su reverencia por la trascendencia de Dios, creyeron que
Dios estaba involucrado en su historia: en el Exodo, Yahvé los libro de la
esclavitud. Hubo entonces una relacién con el Pueblo -un Pacto- y con él una
Ley, y una forma de gobierno real, para comprobar que esta relacion era bien
vivida. Hubo muchas recaidas en la idolatria y en la injusticia, como les
recordaron constantemente los Profetas. Poco a poco llegaron a comprender que
Yahvé no era solo el Sefior de la historia, sino también el Creador, Sefior del
Cielo y de la Tierra y quisieron extender este pacto de un modo mas profundo
en el interior de los corazones de cada judio, y mas ampliamente a toda la
humanidad. Pero los errores continuaron, los pobres siguieron sufriendo y fuera
estaba la realidad de la dominacién imperial. Y asi se desarroll6, en los tiempos
antes de Cristo, al mismo tiempo -una expectacion mesidnica y un sentido
Apocaliptico- con el que muchos judios esperaban derrocar de un modo radical
el mal que ellos habian soportado.

La Esperanza en el Nuevo Testamento

Lo que fue insinuado en las Escrituras Hebreas se radicalizé en el Nuevo Tes-
tamento de un modo que satisface al tiempo que trastorna. Nos enfrenta a la
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maravillosa y extrafia demanda de que el compromiso de Dios con nosotros es
tan inmanente y tan intimo que el Hijo se hace hombre. Nos deja entrever la vi-
da-amor interior de Dios mismo, Padre, Hijo y Espiritu Santo con el brillo de
significado profundo de que este es un amor que “se vacia a si mismo” (kenosis
Phil 2,7) de modo que la creacién la encarnacién y la cruz son mostradas como
el libre y desbordante amor de un Dios que escoge hacerse vulnerable a noso-
tros y a nuestra capacidad para decir si o no a ese amor. Entonces el Principio y
el Fundamento de la vida de Jestis su Ur-Erlebnis, es su capacidad para dirigirse
a Dios como “Abba” y lo que tiene por naturaleza a lo que somos llamados por
adopcion, por participacion. Esto lo cambia todo: ahora no vivimos de acuerdo a
la ley del logro o del contrato legal sino de acuerdo a la gratuidad de un amor
que es tanto apasionado (erético) como desinteresado (agape).

Jestis nos habla acerca de este amor y sus consecuencias para nuestra vida
personal y social en sus predicaciones acerca del Reino de Dios. Este Reino, a
menudo oculto como la semilla en la tierra, estd muy cerca, de hecho ya esta
entre nosotros, pero su total venida no sera todavia -esta “nueva creacién”, este
“nuevo cielo y tierra”, el “Jerusalén celestial” tendra lugar al final de la historia
cuando la “forma de este mundo haya muerto”. Lleva consigo el perdén de los
pecados, la fraternidad con todo el mundo, la victoria sobre la muerte, y
también la paz y la justicia entre los pueblos. En concreto, consecuente con la
caracteristica kendtica del amor Trinitario de Dios, esto implica una solidaridad
con el tltimo de nosotros ante los ojos del mundo -el hambriento, el sediento, el
desnudo, el enfermo y el prisionero al que se refiere Mateo 25 (31-46) en ese
texto que es una radicalizacién tan impresionante y tan aparentemente
imposible de la revelacion del Evangelio de que el amor de Dios esta expresado
a través del amor al préjimo. Y no es imposible, solo porque a través de su
encarnacién, vida, muerte y resurreccion tenemos la seguridad de que este
Reino ha sido definitivamente establecido y al final se cumplird: de esta manera,
aunque a veces, como Abraham, parece que estamos “esperando contra la
esperanza” (Rom 4,18) adn entonces esa esperanza es cierta, no defraudara
(Rom 5,5). El “si” personal a esa esperanza en el Reino, con todas sus
implicaciones socio-politicas radicales, es expresado de una manera alegre en el
Magnificat de Maria: “Derrib6 a los potentados de sus tronos y exalté a los
humildes. A los hambrientos colmé de bienes y despidié a los ricos sin nada”
(Lucas 1, 52-53). Vemos anticipos de este Reino cuando los antiguos discipulos
comparten los bienes con aquellos que sufren necesidad (Hechos de los
Apostoles 2, 42-47; 4, 32-37).

La Fe y la Politica deben distinguirse...

Echando una mirada a la historia del cristianismo es evidente que ha habido
muchas formas de relaciéon diferentes entre la fe, la politica y la realidad social.
Jestis mismo, criado en el recuerdo del Exodo y en la esperanza de un Mesias
con mentalidad politica, sembré confusién entre mucho de aquellos que querian
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que se comprometiera directamente contra el gobierno imperial de Roma. No
fue un revolucionario como Zealot, y aunque su Sermén de la Montafia y su
predicacién sobre el Reino tienen profundas implicaciones politicas y sociales,
sus propias practicas y sus ensefianzas (“Al Cesar lo que es del Cesar...”) no se
centran de un modo explicito en lo que hoy podriamos llamar “politica de parti-
do”. El contraste con el Islam es llamativo y, en el mundo de hoy, instructivo. A
diferencia del enfoque de la Ley Shariah, no hay un anteproyecto cristiano para
ordenar la sociedad, y mucho menos la politica. Después de este largo experi-
mento Constantiniano, de modo diferente en el Este y en el Oeste, de una fuerte
alianza entre la Iglesia y el Estado, hemos llegado a darnos cuenta de los benefi-
cios de la separacién, de las ventajas de una relativa autonomia de lo secular.

...p€ro no separarse.

Sin embargo esa no es la historia completa. La separaciéon formal Iglesia-
Estado no lleva consigo necesariamente la separacion de la fe y la politica. Si lo
hiciera, y si -como ocurre con el actual desequilibrio Iglesia-Estado en muchas
partes de Europa- en el espiritu de una Modernidad que estd desapareciendo,
tuviéramos que desterrar la voz de la Iglesia y de los cristianos de la escena
publica y limitarla a la vida privada, entonces efectivamente seriamos culpables
de la critica marxista de que la religién es el opio del pueblo. Y tendriamos poco
que decir del enfoque isldmico sobre una sociedad y una politica justa.

Es verdad que siempre ha habido una tendencia peligrosa dentro del
pensamiento y la practica cristiana hacia enfatizar demasiado lo personal, lo
“espiritual” (casi definido por exclusiéon de lo social y lo material) la otra vida.
Es una tendencia reflejada por John Courtney Murria cuando cita el ejemplo de
los antiguos monjes y ascetas cristianos, que huyen de las ciudades hacia el
desierto, que supuestamente pasan sus dias tejiendo cestos y pensando en Dios,
y deshaciendo por la noche lo que habian hecho, para empezar de nuevo?. El
mensaje claro era que nada de lo que hacemos en esta vida, tiene en si mismo,
ninguna importancia. Desde luego hay un lugar para lo meramente
contemplativo en la vida de la Iglesia. Pero el “pan de cada dia” del Padre
Nuestro, por no decir el amor al préjimo, son lo mas importante para el mensaje
del Evangelio y nosotros, en concreto los laicos, somos urgidos a encontrar las
formas politicas y sociales en la expresion de este bien comin y la opcién
preferencial por los pobres que son una parte integral de las versiones
contemporéneas consensuadas, de la predicaciéon que hizo Jests sobre el Reino.
Cuando el Papa Benedicto XVI se dirigi6 a la Conferencia General de Obispos
de Latino América en Sao Paulo el mayo pasado, dijo: “...inevitablemente
hablamos del problema de las estructuras, especialmente aquellas que crean
injusticia...unas estructuras justas son, como ya dije, la condicién indispensable
para una sociedad justa”® (The Tablet 19 de mayo 2007).

2Cf]. Courtney Murray, We Hold These Truths (London Sheed and Ward, 1960 ch8 “Is it Basket weaving”?
3The Tablet Mayo 19, 2007 15-16.
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La sociedad es mas amplia que el estado, lo socio-cultural es diferente que lo
politico. En la raiz de muchas injusticias de nuestro mundo esta la discutida
cuestion del significado de la vida de la que hablan la cultura, la moralidad, y la
religion. La voz de la fe puede tener una resonancia particular en este reino de
la sociedad civil. Todos hemos nacido con una consciencia, con un sentido de
donde estan la verdad y el bien, y somos lanzados en esa direccién a pesar de
las tendencias contrarias del mal. La fe cristiana le pone cara a ese “dibujo” en la
persona de Jesus. Ofrece una visién de la vida basada en la justicia y el perdén,
el liderazgo como servicio y no solo como poder, la confianza en la divina pro-
videncia y entre nosotros, una apreciacion realista del poder del mal y, sin em-
bargo, una confianza en que puede ser vencido - todo esto y otros elementos de
la Buena Nueva ofrecen una fuerza poderosa para el bien en nuestro mundo. En
la raiz de todo mal hay una falta de conversion intelectual, moral y religiosa con
formas estructurales concomitantes. Al final, el irresistible poder de Jesucristo -
a menudo obrando a través de otros, incluso de otras religiones- para atraernos
a la conversion de la mente, el cuerpo y la realidad social, es el dmbito de
nuestra esperanza en una sociedad y una politica mas justa. Creemos que este
poder, que opera a través del deseo del ser humano de verdad y bondad, es lo
que trajo la paz entre las comunidades en conflicto en Irlanda del Norte.

La fe en busca de forma politica

Es siempre argumentable que empujado a su conclusion légica, el
pensamiento de una cierta teologia o movimiento teoldgico (ya sea Teologia de
la Liberacién por un lado, o los seguidores de Ratzinger o Von Balthasar por
otro) puede errar en su explicacién sobre las implicaciones socio-politicas del
mensaje del Evangelio. Lo que no es cuestionable sin embargo es que hay tales
implicaciones; y que nuestro deber y misién es descubrir cuales son, en
circunstancias concretas de nuestras vidas particulares, y esforzarnos en
llevarlas a cabo. La politica y la dimensién estructural de la realidad se han
convertido en una parte de la diferenciaciéon de la conciencia moderna de un
modo que simplemente no habrian estado, de una manera explicita, al alcance
del mismo Jestis (como tampoco lo estuvo el conocimiento explicito de la teoria
de la relatividad). Parece ser una forma extrafia y egregia de dualismo teolégico
negar que la Buena Nueva se extiende a cémo vivimos nuestra vidas juntos
ahora, en esta vida, y de esta manera negar que podemos esperar un mundo
mejor4. El corpus de las ensefianzas sociales catélicas en concreto, con su énfasis
en ideas como el bien comun, subsidiariedad y solidaridad son un recurso
poderoso para la construcciéon de una sociedad justa, como la de los Padres
Fundadores de la Unién Europea. De manera que no hay disponible un
proyecto sencillo del Evangelio: sino que hay una visién, un conjunto de
principios y valores, que son de enorme importancia.

4Cf G. O’Hanlon. May Christians hope for a better World?, Irish Theological Quarterly, 54 1988, 175-189.
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Nuestras tentaciones son buscar soluciones que circunvalen el desorden
normal de la vida (para consolarnos, asi es como Jestus fue tentado en su
momento en el desierto) y darnos por vencidos cuando esto no sea posible.
Queremos una especie de “bala de plata”, una especie de magia, que nos
absuelva de la responsabilidad del uso de la libertad. De modo que cuando por
ejemplo nos enfrentemos a la aparente impotencia de las democracias
constitucionales frente a las terribles injusticias de nuestro mundo, se ha sabido
que, por lo menos secretamente, incluso las buenas personas han suspirado por
que viniera por lo menos un dictador benevolente.

Por la Providencia Divina nuestras tentaciones se convierten en la clase de
pruebas de las que hablan en las Sagradas Escrituras, donde a través de la
resistencia nacida de la esperanza, nos convertimos en la clase de persona
adecuada para la compania de Dios, la clase de persona que libremente dice si al
amor de Dios con todas las consecuencias que ello conlleva. Y estas
consecuencias inevitablemente implican la forma socio-econdémica-politica de
nuestras vidas: nuestro suefio de un mundo mejor y mas justo es también, y
primero, el suefio de Dios. Y esto era ya la ensefianza de la Gaudium et Spes:
“...]a esperanza escatoldgica no merma la importancia de las tareas temporales,
sino que mas bien proporciona nuevos motivos de apoyo para su ejercicio” (GS
21). Los pobres y los que sufren en nuestro mundo no se merecen menos.

Las manifestaciones del Reino a menudo ocultas

Un texto de alguna manera similar, extraido de la Gaudium et Spes nos alerta
de la dimension del misterio acerca del aspecto socio-politico del Evangelio:
“Por ello, aunque hay que distinguir cuidadosamente progreso terrenal y
crecimiento del Reino de Cristo, sin embargo, el primero, en cuanto puede
contribuir a ordenar mejor la sociedad humana, interesa en gran medida al
Reino de Dios” (GS 39). Hay un realismo cristiano acerca de esta afirmacién. No
hay paraiso terrenal, ni promesa de una confluencia necesaria entre una historia
de la evolucién de Teilhard y el Reino de Dios®. La interaccion de la libertad, el
pecado y la gracia son mds espectaculares que esto. La expresion clédsica del
pensamiento cristiano en el tiempo y en la historia no habla del inevitable
crecimiento lineal o de un desarrollo que es ciclico, sino mas bien de una salida
libre (exitus) y de una vuelta (reditus) a Dios, siendo la bisagra de este viaje la
decisiva venida de Jesucristo. Dentro de este viaje hay procesos de crecimiento,
declive y renacimiento, profundamente influenciados por nuestro uso de la
libertad®. El trigo y las malas hierbas crecen juntos; el progreso estd a menudo
escondido de modo que lo que parece un desastre se vuelve un éxito. Vivimos
bajo el modelo del Misterio Pascual.

Algunas veces esto es el resultado de anticipaciones visibles de la
resurreccion después de largas experiencias de la cruz: durante décadas en

5Cf Larry S. Chapp, “Deus Caritas Est And The Retrieval Of A Christian Cosmology”, Communio, 33,
2006, note 30 p65.
6Cf J. Ratzinger, “The End of Time”, en The End of Time, op cit pp 18-19.
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Irlanda del Norte parecia acertado hablar de desolacién pero ahora parece mas
apropiado: “No te llamardn mas ya la <<Desamparada>>...porque en ti se
complacera Yahvé” (Isafas 62,4), parece mas apropiado. También sabemos que
el bien puede provenir del mal, tenemos experiencias de cémo, el
maravillosamente sorprendente plan de Dios puede estar plagado de felix culpa.
Dios, artista y alfarero puede remodelar las formas retorcidas de nuestras vidas
y convertirlas en algo precioso.

Pero ;que pasa con el incontable nimero de muertos y de victimas inocentes
de la violencia, y atin més, que pasa con aquellos que aun hoy contintian
sufriendo de una manera inimaginable? ;Qué pasa con los verdugos, a menudo
atrapados en un mal cultural y social racionalizado? Las protestas de Job y de
Ivan Karamazov tienen validez y no pueden ser rechazadas recurriendo
facilmente a cualquier formula teolégica o te