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EDITORIAL

a verdadera cuenta atrds de la Congregacion General 35 ha comenzado.

Dentro exactamente de un afio unos 240 jesuitas se congregaran en Roma

para elegir al nuevo General de la Compafia de Jesus y trazar la ruta que

la Compania debe seguir para responder mas eficazmente a las
oportunidades ofrecidas por la globalizacién, al mismo tiempo que lucha contra la
exclusion y la inequidad que persiguen a este proceso de modo persistente y
amenazador.

La Comisién de Justicia nombrada por el P. General para revisar el decreto 3 de
la Congregacion General 34 complet6 su trabajo el 15 de diciembre del 2006 y
entregd un informe al P. General. En un ambiente respetuoso, libre y honesto, los
miembros de la Comisién se pusieron facilmente de acuerdo en que la situacién
presente no requeria la elaboraciéon de nuevos decretos. Compartimos, sin
embargo, la urgente necesidad de pedir al cuerpo entero de la Compania que
plantase su tienda entre los pobres y excluidos (Jn 1, 14), que construyese alianzas
con ellos y trabajase con todos aquellos comprometidos en la lucha por un mundo
mas justo. Tenemos que vivir nuestro compromiso por una fe que haga justicia y
por una justicia que nos conduzca a una fe mas profunda en un contexto
multicultural y plurireligioso. Ningtn esfuerzo apostdlico puede escapar a ser
marcado por la doble transversalidad de la diferencia cultural y religiosa. Estamos
llamados, como jesuitas y compafieros comprometidos con la misma misién, a abrir
espacios en nuestras comunidades e instituciones de todo el mundo donde mujeres
y hombres de buena voluntad y provenientes de cultura diferentes puedan trabajar
en solidaridad.

Se escuchan algunas voces jesuitas que nos urgen a que nuestro compromiso por
la accién social esté fundado en nuestra vocacion religiosa (nuestra fe) mas que en
principios ‘ideolégicos’ del pasado. Pienso que el contenido de esta llamada es
verdadero; expresa y toca lo mas profundo de nuestra identidad. Viene a cuento
recordar que la llamada a la conversion es un tema que introduce los decretos més
importantes de las congregaciones pasadas. Sin embargo debo confesar mi sorpresa
ante lo poco que parece conocemos la motivacion interior (espiritualidad) de
nuestros compafieros, tanto jesuitas como no jesuitas. Existe ya un cuerpo
suficientemente numeroso de escritos que dan testimonio de las caracteristicas de
esta mistica (contemplacion) vivida en medio de la lucha por la justicia.

Este nimero de Promotio Iustitige toca este tema con un articulo largo sobre la
espiritualidad de la accién social. Escrito por una persona, Dario Moll4 S, que ha
sufrido en su propia carne el dolor y el éxtasis del acompafiamiento a los pobres,
este articulo ofrece un modo practico e ignaciano de reflexionar sobre la
espiritualidad que vivimos en medio de nuestro compromiso social.

Hemos completado la celebracion de un jubileo ignaciano que ha conmemorado
la muerte de S. Ignacio hace 450 afios y el nacimiento, hace 500 afios, de S. Francisco
Javier y el Beato Fabro. Entre las celebraciones que han salpicado el panorama
global de la Compaiia, este namero de Promotio Iustitize quiere destacar el
Seminario “Regreso y Encuentro” que tuvo lugar en Javier (Navarra, Espana)
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dedicado a resaltar la fraternidad humana que Francisco Javier predicé. Los
articulos de Francisco Vitoria, un sacerdote que ensefia en la Facultad Jesuita de la
Universidad de Deusto, y Michael Amaladoss, antiguo asistente en la curia de
Roma, presentan dos visiones desafiantes de la mision y la evangelizacién hoy: la
primera esta dirigida a una audiencia europea y la segunda, formulada desde una
perspectiva asiatica, nos lanza un desafio a todos.

La contribucién de Cristianisme i Justicia (Cristianismo y Justicia) esta escrita para
conmemorar los 25 afios de un centro social de la Compaiiia de Jests en Barcelona
(Espafia) comprometido con la promocion de la justicia y con la basqueda de
modos nuevos y creativos de apoyar formas alternativas y criticas de pensamiento
social. Los fasciculos publicados en castellano, catalan e inglés constituyen
probablemente la edicién con el mayor niimero de ejemplares de una publicacién
en el sector social de todo el mundo.

Quisiera resaltar la contribucion de Lancy Lobo SJ a la discusién que nos ocupa
en estos momentos sobre la colaboracion con los laicos. Basdndose en un buen
estudio de investigacién sobre las parroquias en la misiéon del sur del Gujarat, India,
Lancy defiende la necesidad de adoptar un cambio de paradigma en nuestra
politica de colaboracién laical. El articulo de Tony Weis pone sobre el tapete la
region del Caribe y sus problemas agrarios. A través de esta contribuciéon que
destaca un proyecto importante de desarrollo promovido en Jamaica por una ONG
canadiense, Canadian Jesuits International, queremos poner de relieve el trabajo
excelente que algunas de esta nuevas ONGs jesuitas estan haciendo. Se convierten
en un buen ejemplo de los lazos crecientes de cooperacion entre varias regiones y
provincias.

En una especie de diario sobre algunos eventos de la lucha por la paz en
Colombia, Francisco de Roux toca el tema de la reconciliacion y el perdén en
situaciones de conflicto que tienen mucho en comin con las situaciones de otros
paises. Poniendo la pregunta sin rodeos: jbajo qué condiciones puede una victima
perdonar a su victimario?, ;por qué califica el autor de profunda falta de respeto la
incitativa de los paramilitares de pedir perdén a sus victimas recientes?

Quiero terminar con un asunto préctico. Hemos recibido sefiales inequivocas de
que algunas de las traducciones que aparecen en Promotio Iustitize necesitan
mejorar de calidad. Quiero agradecer a todos aquellos que nos han advertido de
estas limitaciones. Entiendo que aunque trabajamos dentro de unos limites
financieros estrechos tenemos que enfrentarnos a este problema. Ya hemos
comenzado a hacer un esfuerzo para introducir una supervision editorial mayor.
Hemos dado un nuevo impulso a nuestra pagina web y estamos tratando de
desarrollar nuevos modos de comunicacién que favorezcan al medio ambiente y
sean menos costosos.

Permanecemos en contacto mientras caminamos este afio por la senda que nos
va a llevar a la Congregacion General 35.

Fernando Franco SJ
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REFLEXION

Espiritualidad en la accién social
Dario Molla SJ

El encuentro con el mundo del pobre puede dar vida y puede destruir. Nos traslada a
una tierra donde se sufren los golpes mds rudos de la opresion y la injusticia, pero al
mismo tiempo se encuentran las fuerzas mds sorprendentes de la vida. EI acercamiento
al pobre puede sentenciar la calidad de una persona, de una institucion?.

stas palabras de Benjamin Gonzilez Buelta, un jesuita de larga

trayectoria y honda reflexién en el encuentro con los pobres, nos sittian

de entrada en el porqué de esta reflexion sobre “espiritualidad en la

accion social”. La persona que se compromete a si misma con
honestidad personal en la accién social, traspasando en su accién la frontera del
simple hacer, mds o menos rutinario, con mas o menos calidad técnica o
profesional, es sometida a un choque de experiencias, de signo muy diverso, que
pueden darle vida o destruirla. Y es en esa alternativa donde la espiritualidad
encuentra su sitio.

La alternativa radical entre “dar vida y destruir” se le plantea a quien entra en
la accién social no sélo en referencia a su propia vivencia personal, interior, sino
también en su accién con otros, y especialmente si esos otros son débiles y
fragiles. En efecto, las intervenciones delicadas requieren instrumentos precisos,
de calidad, y manos expertas en su manejo. Cuando méas débil es la persona o la
realidad sobre la que queremos intervenir mas cuidado hemos de poner y
mejores instrumentos hemos de utilizar; porque si nos equivocamos, o
intervenimos mal, podemos hacer mucho dafio y un dafio mads irreparable
cuanto mayor es la fragilidad de las personas a las que nos acercamos. Por ello,
humana y evangélicamente, para los pobres ha de ser lo mejor, lo de mas
calidad... El instrumento mads decisivo en cualquier intervencién social es la
persona que interviene, y por ello hay que procurar en quienes hacen accién
social el maximo de calidad personal.

La espiritualidad en el campo de la accién social tiene, pues, el objetivo de
ayudar a quienes se implican en ella a resolver positivamente, tanto en si mismos
como en su accion, la alternativa entre vida y muerte a la que les somete un
acercamiento auténtico y honesto al mundo del pobre. Por una parte, ha de dar
claves para leer, recibir y manejar la propia experiencia interior, para
reconocerla, acogerla y tomar nota de su mensaje, elaborandola de tal modo que
ayude a crecer humana y espiritualmente. Y la espiritualidad tiene también como
mision ir transformando a quienes se comprometen en la acciéon social para que
en su trato con otros sean y hagan de tal modo que generen humanizacion,
dignificacion y vida.

1Benjamin Gonzalez Buelta S] “Formar segin San Ignacio en la escuela del pobre”, aportacion en la
obra colectiva “Tradicién ignaciana y solidaridad con los pobres”, Coleccion Manresa n. 4, Eds.
Mensajero-Sal Terrae, 1990, p. 143.
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Pero, hablando de espiritualidad y accién social, hay otro desafio. No es sélo
que una espiritualidad adecuada dé calidad humana y horizonte de vida a la
accion social, la ayude; se trata, ademds, de que la misma accién social sea en si
misma una auténtica experiencia espiritual. ;Qué es aquello que hara de la
accion social una verdadera experiencia espiritual?,

(qué notas, qué acentos, qué caracteristicas Se trata de que la
deberiamos potenciar en nuestro estar y hacer misma accién social
accion social para que ella misma sea “espiritual”’, es ~ sea en si misma una

decir para que esa accién social sea en si misma auténtica
lugar de presencia y accion del Espiritu, sea espacio experiencia
privilegiado para el encuentro con Dios y la espiritual

experiencia de la Vida?

Estamos sosteniendo que la misma accién social, no sélo se ayuda de la
experiencia espiritual del sujeto, sino que ella misma puede ser una auténtica y
verdadera experiencia espiritual. No siempre ni automaticamente lo es: ello
depende mucho de las actitudes de fondo con las que accedemos a ella y la
llevamos a cabo; pero, si llega a serlo, lo puede ser de modo privilegiado. Si
podemos encontrar a Dios en todas las cosas, ;como no encontrarlo, y de modo
eminente, en el servicio a los pobres con quienes El se ha querido identificar?

Analizando la experiencia personal de Ignacio de Loyola a partir de los
hechos narrados en su autobiograffa, comenta Josep M? Rambla cémo la
experiencia ignaciana de cercania a los pobres fue para él experiencia espiritual:

La riqueza con que se manifiesta la ayuda del peregrino a los pobres tiene una eclosion
en su mismo corazon. Mds alld de un sentimiento humano de compasion o de un
cumplimiento honrado del deber cristiano, aunque incluyendo una y otro, el peregrino
vive su contacto con el pobre como una profunda experiencia espiritual. Porque en su
corazon brotan aquellas mociones que son el distintivo de la accion del Espiritu del
Sefior en las personas que de verdad le buscan2.

Dos breves observaciones para finalizar esta introduccién. Nuestra atencién
en esta reflexién va a estar centrada en el sujeto de la accién social y en las
relaciones que éste sujeto establece; no vamos a entrar en otros aspectos como,
por ejemplo, las tareas sociales que demanda una espiritualidad basada en el
evangelio de Jests. En segundo lugar, notar que hacemos nuestra reflexién desde
lo que podriamos llamar una “sensibilidad espiritual ignaciana”, aunque
pretendemos que aquello que sugerimos tenga una validez mas amplia.

Identificaremos cinco elementos o caracteristicas basicas de la espiritualidad
que proponemos como espiritualidad “en la accién social”.

1. Vivir la vocacion a la accién social como don

En el XXVIII Encuentro de Obispos y Superiores Mayores de Euskadi, en un
contexto mucho mds amplio que el de esta reflexién , decia Patxi Alvarez:

2Josep M* Rambla S] “El peregrino con los pobres”, aportacion en la obra colectiva “Tradicion...”, p. 23.
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Entiendo que la espiritualidad de nuestro tiempo consiste en dar cauce a estos dones,
es decir, acogerlos, ayudarlos a crecer y expresarlos. Espiritualidad, por tanto, como
vida en la dindmica que el Espiritu nos regalad.

La cita es de aplicacién inmediata a quienes se implican en la accién social.
Muchas de las personas que trabajan en ella lo hacen desde la respuesta muy
personal a una llamada interior o exterior que les ha movido a un compromiso.
Un compromiso que quiza les ha llevado a elegir unos estudios antes que otros, a
priorizar un trabajo menos remunerado o menos valorado socialmente respecto a
otros con mas posibilidades, a implicarse mds alld de las obligaciones de
convenio, o incluso a tomar unas opciones de vida.

Si eso es asi, es muy importante que esa vocacion y esa respuesta se vivan
interiormente como un don, como un regalo que nos es hecho, con un profundo
sentimiento de agradecimiento. Porque el agradecimiento es la fuente de donde
brotan, con espontaneidad y abundancia, cosas tan importantes en el trato con
las personas como la generosidad, la alegria, la estima del
otro, la gratuidad, la incondicionalidad, la perseverancia...

Es un peligro vivir o situarnos, de entrada, en la accién
social como héroes, como personas que hemos accedido a
ella porque tenemos mas mérito o sensibilidad que los
demas, situarnos y vivir como los mejores, los “ejemplares”
en una sociedad mediocre e insolidaria. Dicho caricaturescamente, es peligroso
formularnos a nosotros mismos cosas como: “jqué buenos y qué estupendos
somos que nos dedicamos a los pobres!”; “jqué contentos deben estar ellos de
que alguien tan valioso como yo trabaje en favor suyo!”; obviamente pocos son
tan necios de llegar a expresar estas formulaciones tal cual, pero si que con mas
frecuencia de la deseable se encuentran discursos internos de este tenor.
Discursos que afloran al exterior por las consecuencias de los mismos.

El problema de situarnos asi no es s6lo un problema de orgullo o
engreimiento personal, que también lo es, sino, sobre todo, que a medio y largo
plazo ese modo de situarse tiene repercusiones muy negativas en nuestra misma
accioén social. Desde ese modo de situarnos nos vamos sintiendo con derecho a
exigir a los otros que compensen nuestro compromiso: (“jparece mentira que me
hagan esto a mi, con lo que yo he hecho por ellos!”), nos sentimos facultados
para todo tipo de reproches o descalificaciones, entramos en una dindmica de
pedir compensaciones afectivas y efectivas, nos reservamos el derecho a
abandonar o desertar en funcién de nuestros cansancios y conveniencias (“;hasta
aqui hemos llegado, y nadie me puede pedir més!”), etc, etc, etc... En definitiva
sucede que lo que acaba pesando en nuestras decisiones y acciones somos
nosotros mismos y no lo que ha de ser primero, que es la pobreza, el sufrimiento,
la dignidad quebrada de las personas a las que queremos ayudar...

Es un peligro
situarnos, de
entrada, en la
accionm social
como héroes

3Patxi Alvarez S] “Acoger el don, impulsar la misién”, aportacién al XXVIII Encuentro de Obispos y
Superiores Mayores de Euskadi, publicado por CONFER Euskadi con el titulo “No tengo miedo al
nuevo mundo que surge”, Vitoria, 2006, p. 20.
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Nuestra llamada interior al trabajo con los pobres y las victimas de la sociedad
es un don que si lo hemos recibido, y sabemos acogerlo, cuidarlo, hacerlo crecer,
se convierte en uno de los mayores dones que se nos pueden dar en la vida. Y si
algo debemos sentir en el caso de haberlo recibido no es otra cosa que ser unos
privilegiados, abrumados por el misterio de haber recibido y seguir recibiendo
cada dia algo tan valioso sin que hayamos hecho nada por nuestra parte para
recibirlo.

El descubrimiento y la vivencia de la vocacién a la accién social como un don
es, por supuesto, tarea de toda la vida y tiene que ver también con la madurez
personal y espiritual. Es normal que al principio los sentimientos no confesados
ni explicitados de heroismo, de comparacion con otros, de gustarnos a nosotros
mismos... estén mas presentes, y, de un modo especial, si entramos jévenes en el
mundo de la accién social o si lo hacemos desde contextos en que este compro-
miso es llamativo o excepcional. Con el tiempo vamos madurando y entrando
mas en la 16gica del don que en la del heroismo perso-
nal.... Pero hay que examinar si vamos efectivamente ~Para Ignacio, uno
avanzando en ese camino. Porque, incluso maduros, 1O esta de verdad

nos sorprenderemos de vez en cuando con rebrotes de con los
actitudes que creiamos superadas. crucificados hasta

Hay un hecho significativo en la vida de Ignacio de ~ que experimenta
Loyola en esa linea... Después de las muchas acciones que “es puesto”
en favor de los pobres que realizé durante largos afios, con ellos

en la madurez de su vida espiritual seguia pidiendo
“ser puesto” con el Hijo Crucificado. Para Ignacio, uno no esta de verdad con los
crucificados hasta que experimenta que “es puesto” con ellos, que ellos le
admiten a su compaiiia y cercania. Yo intento ponerme cerca de ellos y algtin dia
recibo la gracia de “ser puesto”, de “ser recibido”.... y esa es la gracia definitiva.
Por eso en Ejercicios la identificaciéon con Cristo pobre y humilde es la gracia
maxima que se pide, gracia por la que uno es alcanzado (Ejercicios n. 147).
También nos ayuda a crecer en el sentido del don de nuestra vocacién social la
constatacion de todo aquello que vamos recibiendo y descubriendo en la
cercania de los pobres. Una constatacion que para ser experiencial, y no
meramente un tépico ideolégico o un sonsonete voluntarista, requiere su tiempo.
Se valora en verdad mas alla del dia a dia y mas lejos que la inmediatez...
Entonces si nos damos cuenta y podemos contar con verdad y desde el corazén
cosas como éstas:

En la cultura popular encontramos una solidaridad que enfrenta las emergencias de
cada jornada y que permite sobrevivir. Nadie sabe como circula la ayuda discreta que
respeta la dignidad herida del que no consigue para la comida o la medicina. Aqui
encontramos muchos rostros que han salvado su bondad y su ternura de los golpes
recibidos. La capacidad festiva sorprende en vidas enteras asaltadas. El humor rompe
en muchas ocasiones las situaciones extremas. Los golpes de la codicia o de Ia
naturaleza arrasan con todo en unos minutos, pero desde las raices brota la resistencia
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y la capacidad de recomenzar de nuevo. Por la maiiana un ciclon arrasa un cultivo.
Por la tarde se puede empezar a preparar la siembra de nuevo*.

Pero aquello que confiere a nuestra vocacion social un alcance y una profundi-
dad determinantes, aquello que la fortalece y la hace s6lidamente estable, es
cuando ella misma se convierte en experiencia “mistica”.

La palabra Obviamente no utilizo la palabra mistica en su sentido
mistica la utilizo  més burdo y deforme, como la de algo que nos transpor-
en su sentido tara a otro mundo; la utilizo en su sentido mas hondo y
mas hondo y verdadero, el que hace referencia a la “unién”. A la

verdadero, el que uniony comunion entre personas que, a partir de la con-

hace referenciaa Vivencia mutua, van acercando sensibilidades, deseos,

la “unién’ corazones. La accién social se hace experiencia mistica

cuando en nuestra vida entran, con caracter imborrable e

imperecedero, rostros concretos de personas que, como tales, mas alld de su
papel o su estatus social, han ocupado lugar en nuestro corazén.

Es la experiencia de un Ignacio enamorado de Cristo “pobre y humilde” y,
por ende, de sus amigos los pobres. Ya no estamos en la l6gica del cumplimiento
mas o menos heroico, ni tan siquiera sélo en la 16gica mds pura y limpia del don:
hemos ido mas alld. La experiencia mistica en la accion social se da cuando la
entrada de los pobres en nuestra vida es tan interior que nos desposee y nos
libera a nosotros mismos de nosotros mismos, y ya no miramos por nuestros
ojos, ni valoramos con nuestra l6gica, ni amamos sélo desde los afectos de
nuestro corazén. El don se ha hecho carne de nuestra carne y sangre de nuestra
sangre; parafraseando a San Pablo, no soy yo quien vive, es El, el “pobre y
humilde”, y sus amigos “los pobres” quienes viven en mi. El don se va
convirtiendo en Eucaristia.

2. Ser contemplativos/as en el actuar

Para sintetizar el objetivo dltimo de la espiritualidad ignaciana se ha utilizado
la férmula “ser contemplativos en la accién”. Pero al tiempo que se ha utilizado
mucho, creo que a esta expresion se le ha dado un alcance, seguramente
adecuado, pero muy limitado, menos vigoroso de lo que los textos ignacianos
permiten. El sentido primero de la expresion “contemplar” se refiere a un modo
de orar. También, por extension, se habla de “vida contemplativa” en el caso de
personas que dedican la mayor parte de su vida a orar. Pero la intuicién
ignaciana es aplicar el adjetivo “contemplativo” y la dindmica del “contemplar”
no sélo a la oracién sino también a la accién, a la actividad, al trabajar. Ser
“contemplativos/as” en el modo de actuar. Cito este “lugar” ignaciano porque
creo que esta propuesta tiene un enorme sentido y fecundidad en el caso de la
accion social. Veamos, pues, las caracteristicas basicas de ese actuar
“contemplativo” aplicadas a la accién social.

Hablando de oracién, la contemplacién es situar a Jesds, al otro, como
protagonista de la misma. La materia de la plegaria no son los pensamientos, las

4Benjamin Gonzélez Buelta SJ, op. cit., p 148.
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necesidades o las preocupaciones del que ora, sino la persona de Jests, un hecho
de su vida, unas palabras suyas, un gesto. Contemplar es, en primera instancia,
“ver”, “oir”, “mirar” fuera. Quien ora se sitiia no en el centro de la escena, sino
como un espectador apasionado, interesado, pero discreto. El centro de la
contemplacion es siempre otra persona y, muy especialmente, Jesus.

Actuar contemplativamente, trabajar contemplativamente, es situar al otro en
el centro de mi mirada, de mi interés, de mi accién. Para que esto sea asi, se re-
quiere observacion, mirada, escucha. Orar y actuar
contemplativamente exige situarse ante la vida del Actuar
otro y en mi trabajo de un modo cercano pero
discreto, de un modo tal que me ayude a observar
sin que €l se sienta invadido en su naturalidad vy,
por tanto, mantenga su espontaneidad, su libertad.
Actuar contemplativamente supone que yo no
ocupo el escenario, ni mucho menos el centro del
mismo, sino que me sitio en lugar y modo
adecuado para que efectivamente la otra persona
sea la protagonista.

Contemplar es, en segundo lugar, un ejercicio de atencién, y de atencioén a los
detalles. Simone Weil decia que “la atencién absolutamente pura y sin mezcla es
oracion”. Parece que tal atencion excluye la distancia y la prisa: desde lejos y
apresuradamente dificilmente se captan los detalles. Y lo que le interesa al que
ama son precisamente los detalles; porque son los detalles los que conducen al
corazén y los que alimentan el amor.

Atencién y atencion al detalle es esencial en la accién social. Precisamente por
la fragilidad de las personas para las que se trabaja, es una tarea en la que el mas
minimo detalle puede en ocasiones levantar o hundir, quebrar o restaurar.
Atencién es ausencia de prisa y ejercicio de paciencia, porque, evidentemente, los
detalles no se captan a la primera. Es necesaria a veces mucha atencién para
encontrar, en medio de una existencia destrozada, ese detalle de vida que
permite sostener un proceso; y es necesaria también mucha paciencia para captar
ese minimo avance, ese detalle que nos abre a la esperanza en medio de tanta
frustracion, fracaso e impotencia.

Contemplar es dejarse impactar por aquello que se contempla. Es una cierta
pasividad: dejar que aquello que tengo ante mi golpee con su fuerza innata mi
conciencia y mi corazén, mas que proyectar yo unos esquemas previos. Porque,
si mas que dejarme impactar por lo de fuera lo que hago es proyectar lo que yo
llevo dentro, pasa que, como tantas veces sucede en la vida, acabo viendo no
aquello que realmente hay, sino aquello que yo quiero ver, y oigo no aquello que
realmente se dice, sino aquello que yo quiero ofir.

Dejarnos impactar creo que es necesario para poder ayudar a otras personas
en aquello que ellas realmente necesitan, no en aquello que nosotros hemos
pensado o predeterminado que deben necesitar. ;Cémo puedo de verdad servir

contemplativamente,
trabajar
contemplativamente,
es situar al otro en el
centro de mi mirada,
de mi interés, de mi
accion
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si no me dejo golpear por la necesidad del otro? Cuando no me dejo impactar
por la vida y la situacién del otro tengo el peligro de cumplir, quizd muy bien,
los tramites de rigor que mi tarea exige o de suponer que es servicio cualquier
cosa, quiza costosa o valiosa en si, que yo creo que debo o quiero hacer.

Deciamos que dejarse impactar es en el sentido mds propio de la palabra,
dejarse golpear. Y los golpes duelen y nos dejan aturdidos, y ademas se encajan
de muy mal modo cuando quien nos golpea es alguien mas pequefio o mas débil
que nosotros. No nos dejaremos impactar si no tenemos muy claro el
protagonismo y la dignidad de aquellos a quienes queremos servir. Unos buenos
compaifieros y un buen clima institucional, cuando se trabaja en una institucién,
ayudan mucho a encajar mejor esos golpes que con dolor, y quiza también con
vergiienza, nos resitian en la dindmica del auténtico servicio.

Contemplar es, finalmente, dejar que entren en contacto, en contagio,
sensibilidades distintas. Es simplemente permanecer juntos mucho tiempo, y ese
permanecer tiempo juntos nunca es inocuo. Ese acercamiento de sensibilidades
es determinante en el acercamiento de personas y en el decir y proponer algo que
realmente sea significativo para el otro.

En muchas ocasiones, la distancia mayor entre nosotros y las personas a las
que queremos ayudar es la distancia entre sensibilidades. Es esa distancia la que
nos aleja mas de las personas a quienes queremos ayudar, o la que hace mas difi-
cil que nos entendamos o empaticemos, mas alla de las diferencias de edad, cul-
tura, historia que, en definitiva, se resuelven en buena medida en esta diferencia
de sensibilidades. Tantas veces nos gustaria saltar por encima de distancias y ge-
nerar los puentes que el corazén desea pero que los gestos y las palabras no sa-
ben construir. Esa impotencia sentida es una invitaciéon a “contemplar” mas; a
pasar mas tiempo juntos. Tiempo aparentemente sin utilidad, sin objetivo, sin re-
sultado; venciendo tantas incomodidades interiores y
exteriores como de entrada sentimos y venciendo
también tantas ganas de ir deprisa, que no son sino
ganas de escaparnos de las situaciones que no
controlamos o en las que nos sentimos incémodos.

Las ganas de ir
deprisa son ganas
de escaparnos de
lo que no
controlamos

3. Disponibles para elegir

Hacer eficaz el amor y la apuesta por el otro, hacerlo concreto y cotidiano,
exige tomar decisiones, y para tomar decisiones es necesario elegir. En el
contexto de nuestra reflexion elegir es escoger, obviamente, no entre lo bueno y
lo malo (pues ahi no hay alternativa para una persona honesta) sino entre cosas
en si mismas buenas o, al menos, indiferentes. En la accién social, como en la
vida misma, concretar, hacer cotidianas, las opciones de fondo pide hacer
muchas pequenas elecciones, y es en éstas elecciones cotidianas donde se juega la
verdad, la coherencia y la eficacia de nuestras opciones de fondo.

El campo de las elecciones es muy amplio: el qué, el con quién, los “cémos”,
los limites, el hasta dénde y hasta cuando. Cuando con mas humanidad y con
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mas altura de miras nos situamos en la vida quizd mas dificil se nos hace elegir,
porque no todo vale, no todo ayuda, no todo es aceptable. Por eso es tan dificil
en ocasiones elegir dentro de la accién social: porque chocan, o parecen chocar
de entrada, la altura de miras y planteamientos con lo limitado y ambiguo de las
mediaciones que es necesario escoger y utilizar. Se me ocurren ahora mismo un
montén de tensiones que dificultan el elegir a quienes persiguiendo la maxima
honestidad posible, personal e institucional, han de elegir en accién social:
tension entre la pureza de intencién y la ambigiiedad de las mediaciones, tension
entre la generosidad de los deseos y lo limitado de las posibilidades, tensién
entre el alcance de las propuestas y lo limitado de los recursos, tensién entre los
medios que se ve claro que habria que poner en juego y el precio a pagar por
ellos, tension entre la urgencia de las cosas y los ritmos posibles... y jtantas otras!

Una espiritualidad en la accién social ha de ser, pues, una espiritualidad que
ayude al sujeto a elegir, que lo capacite para ello, que le haga efectivamente
disponible para elegir. En términos clésicos del lenguaje de la espiritualidad,
dirfamos que a quien estd en la accion social le ayudarda mucho una
espiritualidad de “discernimiento”. Necesitamos en la accién social una
espiritualidad que nos haga “disponibles” para elegir.

Le doy a la palabra “disponible” un triple sentido. En primer lugar, disponible
para elegir es la persona consciente que ha de hacerlo y que esta dispuesta a ello,
que tiene una postura activa, implicada, personal, en aquello que lleva entre ma-
nos; que no se bloquea ante el hecho de tomar decisiones, que no espera que se lo
den todo hecho, que sabe que férmulas y recetas tienen un alcance muy limitado
y perecedero. Pero también le doy a la palabra “disponible” otros dos sentidos:
disponible en cuanto que tiene capacidad afectiva y efectiva de elegir. Dicho en
términos vulgares, “disponible” para elegir es quien quiere, puede y sabe
hacerlo. Dicho en términos ignacianos: hay “sujeto” para elegir, y ese “sujeto”
tiene “modo” para elegir, conoce y maneja
adecuadamente los procedimientos, tiempos y “Disponible” para

dindmicas de la eleccién. Nos detenemos ahora en estos elegir es quien
dos tltimos aspectos de la “disponibilidad” para elegir. quiere, puede y
Llevarlos a cabo es tarea de la espiritualidad. sabe hacerlo

“Elegir” en el sentido que le estamos dando aqui no
es tarea ni banal ni facil y por ello requiere lo que ignacianamente se llama un
“sujeto”, una persona con unas capacidades bdsicas para hacerlo, con un minimo
de madurez personal y espiritual para ello. Hasta tal punto es consciente San
Ignacio de esta necesidad que buena parte de sus Ejercicios Espirituales son
capacitar al sujeto para que sea capaz de hacer una buena eleccion.

Para elegir adecuadamente en un contexto en el que hay multiplicidad de
ofertas y planteamientos, y un fuerte sentido de relatividad de los mismos, es
necesario, en primer lugar, que la persona tenga muy arraigadas en su corazén
las opciones basicas desde las que elige, los objetivos ultimos que pretende
alcanzar, y suficientemente explicitados y asimilados los criterios basicos que
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limitan el campo de eleccién (que no es infinito). Eso permite que sea él quien
efectivamente elija, por encima de modas, presiones o conveniencias
momentaneas. Sin embargo, aun siendo las intenciones las mejores y estando los
objetivos tedricamente claros, habra que estar permanentemente vigilantes sobre
la propia libertad interior en el proceso del decidir y elegir.

Todos tenemos la experiencia de autoenganos y falacias que nos decimos a
nosotros mismos, cuando nos pueden dindmicas de autocentramiento, narcisis-
mo, y autocompensacion. Somos entonces capaces de justificar lo injustificable.
Eso lo vemos mejor en los otros que en nosotros mismos, pero nada nos lleva a
pensar que somos inmunes a dindmicas de bisquedas de nosotros mismos o de
nuestro interés por encima de cualquier cosa. Est4 en la condicién humana vy, si
me apurdis, estos mecanismos de busqueda de uno mismo son maés posibles o
frecuentes cuando aumenta la dureza de nuestra accion social o cuando escasea
el reconocimiento y la gratificacién por lo que hacemos.

También sabemos, por experiencia propia, que el corazén humano tiende a
afincarse en cosas y personas, a encontrar en ellas seguridad y, en consecuencia,
a absolutizarlas en el sentido de hacerlas incuestionables o intocables. En
definitiva, va quedando aprisionado por realidades que son, en si mismas
limitadas y secundarias, va perdiendo libertad. Elegir pide libertad para escoger
limpiamente aquello que mas me ayudara a mi o que mas ayudara al otro. Elegir
libremente supone escoger sin condiciones previas y con disponibilidad a dejar
aquello que parezca que se debe dejar por mas util que me haya sido en algin
momento. Eso exige, en ocasiones, renunciar a seguridades, a bienes adquiridos,
incluso a determinados afectos... y eso no es facil hacerlo. Es mas facil hacer
“trampa” en la eleccion.

Y elegir es muchas veces arriesgar, apostar, enfrentarse, entrar en conflicto,
cuestionar lo establecido, salir de lo habitual o de lo socialmente correcto. Eso
produce habitualmente incomodidad e incluso miedo. Y el miedo puede anular
la libertad y paralizar la toma de decisiones.

En definitiva ser disponible, ser afectiva y efectiva-  Ser disponible,
mente disponibles para elegir, pide un sujeto libre. Liber- ser afectivay
tad que adquiere consistencia y estabilidad en un corazén efectivamente
cimentado en el amor, descentrado lo mas posible de si  disponibles para
mismo y centrado en aquellos a quienes quiere servir, elegir, pide un
fuerte ante amenazas y peligros. Todo ello no se improvi- sujeto libre

sa, requiere un trabajo interior de tiempo, una pedagogia

y una terapia de la libertad: ésta es una de las tareas basicas para cualquier espi-
ritualidad, y por supuesto también de una espiritualidad de quienes estan com-
prometidos en la accién social.

Supuesto ese elemento primero y decisivo que es hacer posible y sostener un
sujeto con libertad para elegir, la espiritualidad le puede ayudar también
facilitandole, en la medida de lo posible, instrumentos, tacticas, métodos que
puedan facilitar su tarea.
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La metodologia ignaciana de los Ejercicios ofrece diversos materiales como
ayuda al discernimiento. Encontramos en ellos unas reglas de discernimiento
como tales, otro conjunto de reglas que son la aplicacion de las mismas reglas de
discernimiento a situaciones concretas de la vida cotidiana, y, finalmente, un
conjunto de materiales que ayudan a la practica cotidiana y/o regular del
discernimiento y que Ignacio llama “exdmenes”. Creo que no es aqui y ahora el
lugar para un comentario detenido de todo ello, ni tampoco éste tiene que ser el
material mejor o exclusivo para ayudar a elegir o discernir hoy. Pero si quiero
anotar brevemente dos intuiciones importantes que subyacen en ese
planteamiento.

En nuestra vida cotidiana son multiples los sentimientos, vivencias,
movimientos interiores que experimentamos y también es variado el impacto
que producen en nosotros los acontecimientos “exteriores”. Aprender a leer,
interpretar y manejar todo ese material y su significado es basico para nuestro
discernimiento, es un elemento del mismo. Segunda observacion: practicar
formas cotidianas de discernimiento, sencillas pero constantes, es condicion
indispensable para mantenernos agiles y entrenados ante procesos mas
complicados de discernimiento, y para adquirir las destrezas y habilidades que
hagan de nuestro elegir no un proceso cabalistico, sino un movimiento natural
de quien quiere traducir a lo concreto y cotidiano los grandes ideales a que

aspiramos en el compromiso social.
La fortaleza es una

de las condiciones
mads necesarias en
el “animo” de
quien se implica en
la accion social

4. Con animo de fortaleza

La fortaleza es uno de los dones méas caracteristicos
del Espiritu Santo en la teologia catélica. Y es también
una de las condiciones mas necesarias en el “espiritu”,
en el “d4nimo” de quien se implica en la accién social.
Prefiero el nombre de “fortaleza” al de “resistencia” que utilizan otros
compaferos/as que reflexionan sobre la espiritualidad en la accién social por un
doble motivo. Primero, porque “fortaleza” me parece un concepto mas global
que permite englobar, junto con la “resistencia”, todo un conjunto de otras
actitudes importantes. Segundo, por compartir algunas de las prevenciones
contemporaneas ante los conceptos de resistencia y de “identidades de
resistencia”, como asociados a integrismos y fundamentalismos o, al menos, a
actitudes de cierta intolerancia y de poca capacidad de escucha y de dialogo con
otros modos de ver y de situarse en la vida®.

Son muchas las dificultades que encuentra quien se implica a fondo en la
accién social. Unas, son, obviamente dificultades inherentes a todo esfuerzo y
vida humana que pretende llevarse a cabo con coherencia y responsabilidad.
Otras, sin embargo, adquieren especial virulencia, se presentan con mayor
frecuencia o inciden mds agresivamente en aquellas personas que trabajan en el
campo de la accién social.

SPatxi Alvarez SJ, op. cit., ver pp. 8 y 12-14.
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Los origenes y naturaleza de estas dificultades son diversos. Algunas
provienen del exterior: sean las resistencias de la propia realidad ante iniciativas
de cambio o modificacién, sean los poderosos intereses creados de quienes se
benefician de situaciones de injusticia y del sufrimiento ajeno, sean los limites y
carencias de todo tipo en aquellas personas heridas en su humanidad y
dignidad, sean los complejos mecanismos que aparecen como imposibles de
desmontar, sea la falta de alternativas o el clima social contrario a nuestro
empefio. Otras dificultades, y éstas duelen particularmente, provienen del
propio entorno de la persona: incomprensiones, faltas de apoyo en los momentos
dificiles, competencias y rivalidades mds o menos abiertas o soterradas,
abandono de comparieros/as estimados/as, puestas en cuestion o
desvalorizaciones manifiestas de aquello que hacemos y pretendemos.
Finalmente, no afectan menos experiencias internas de impotencia, de desanimo,
de fracaso después de un gran esfuerzo, de sentir irrelevancia y desprecio.

Por todo ello es importante el espiritu de fortaleza. Espiritu que se hace
presente, de modo muy particular, cuando hay unién entre compafieros: la
unién, efectivamente, hace la fuerza; el sentido de equipo y de grupo da
fortaleza; la comunicacién y la cooperacién entre quienes pretenden idénticos
objetivos compensa y equilibra las dificultades personales. Quiero ahora,
brevemente, subrayar algunas de las notas de esa fortaleza tan necesaria.

Y la primera palabra que asocio a fortaleza es paciencia: paciencia que es
mucho més que aguantar pasivamente o que esperar que pase el aguacero.
Paciencia con las personas a quienes queremos ayudar,

paciencia con los procesos de transformacién y sus ritmos, La primera
paciencia también con nosotros mismos como palabra que
acompafantes y promotores de esos procesos. No podemos asocio a
dejar que nuestra ansiedad por obtener resultados o Jortaleza es
nuestras frustraciones por no obtenerlos, o no obtenerlos en paciencia

la medida o rapidez con que los esperamos, nos hagan

decaer. Paciencia que es también no ser precipitados en los juicios y las
valoraciones: jtantas veces nos hemos equivocado juzgando precipitadamente! Y
también nos equivocamos valorando nuestra accién: ni cuando mas satisfechos
quedamos hemos ayudado mas, ni cuando menos satisfechos estamos hemos
ayudado menos. Paciencia que es, en palabras de Dolores Aleixandre:

... familiarizarnos con la “ley del periodo largo” del evangelio que cuenta con la
lentitud con que la levadura va fermentando la masa o con que la semilla se abre paso a
través de la tierra®.

La fortaleza es, también, el deseo (digo bien, el deseo) y la capacidad de
compartir, mejor dicho, de “conllevar” todo aquel conjunto, “séquito” en palabra
ignaciana, de padecimientos de la mas diversa indole (fisicos, econémicos,
sociales, morales...) que afrontan las personas a las que queremos ayudar. Y este

6Dolores Aleixandre rscj “Espiritualidad ignaciana y profetismo”, aportacién en la obra colectiva

“Tradicién...”, p. 141.
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deseo se explica no por masoquismo sino por la verdad de nuestra cercania y
compromiso con ellos. San Ignacio lo formula en los Ejercicios con una frase bien
expresiva: “dolor con Cristo doloroso, quebranto con Cristo quebrantado” (EE
203): no es la peticion del masoquista o del kamikaze, sino del que ama
profundamente al que sufre, y por ello quiere acompafiarle hasta donde sea
posible. No se sigue impunemente a quien sufre violencia, ni se sirve hasta las
altimas consecuencias a quien es despojado sin sufrir nosotros mismos pérdidas.

Permanecer, perseverar, no abandonar, son verbos a conjugar en el &mbito de
la fortaleza. Y, una vez mads, la razén de ese permanecer, y su fuerza auténtica,
no es demostrarnos nada a nosotros mismos ni presumir de nada ante los demads,
sino que permanecemos y perseveraremos porque y cuando priorizamos a
quienes servimos antes que a nosotros mismos; porque nos tomamos en serio su
dolor, la injusticia que sufren, su dignidad; todo ello nos pesa mas que nuestras
ganas de dejarlo o nuestro cansancio o nuestros deseos de cambiar de aire.

Me parecen muy sugerentes las palabras de Dolores Aleixandre cuando en
una reflexion sobre la “resistencia” recuerda que parte de la tarea de resistencia
es hacer resistente y fuerte a la persona, cuidar y cuidarnos en todas las
dimensiones, evitar no el cansancio (que es inevitable) pero si el quemarse, el
fundirse. En ese cuidarse entran en juego muchos elementos, y también los que
con sentido comtn y con un cierto humor sabio menciona la propia Dolores:

La resistencia aiade el talante sapiencial al impetu profético. Nos recuerda que para
“que no se corrompa el sujeto” necesitamos cuidarlo con dosis sensatas de humor, de
sentido comtin, de apoyo en los amigos, de lectura atenta de la historia de ayer para no
tomarnos demasiado trdgicamente la de hoy”.

Hemos hablado de paciencia, de compasion (de compartir pasion,
padecimientos), de permanencia y perseverancia, de cuidado del sujeto... Y
obviamente hay que afiadir a todo ello como sostén de fortaleza, la esperanza:
esa confianza radical en la promesa de Dios y en la victoria

de Cristo que abre la historia humana a un futuro de La fortaleza no

justicia que nuestra lucha de cada dia anticipa y acerca. se consgue a
Quiero atn, antes de acabar este apartado hacer una base de pufios,
dltima reflexién. La fortaleza espiritual de la que hemos de esfuerzos

hablado no se consigue a base de pufios, de esfuerzos  voluntaristas
voluntaristas, de gimnasia suplementaria a nuestro trabajo

de cada dia. No; esta fortaleza espiritual es también un don, parte del don que se
nos da con nuestra llamada y con nuestra vocacion. Un don que alimentamos
cuando vivimos desde la gratitud, cuando sinceramente deseamos servir,
cuando nos encontramos con el hermano o la hermana cara a cara, cuando
abrimos nuestro corazoén a la vida de los pobres, cuando intentamos ser lo mas
honestos posibles. Y también, y sobre todo, si en ello nos dejamos acompanar, y
somos capaces de dejarnos ayudar por otros, y hacemos de la colaboracion
nuestro estilo de actuar. Es un don que se recibe gratuitamente, se fortalece en el

"Dolores Aleixandre rscj, op. cit., p. 141.
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ejercicio del amor y la cooperacién y se pide con conviccion y confianza al Sefor
que nos promete y nos da su Espiritu (Lc 11, 13).

5. Gratuidad

“Tu fe te ha salvado; vete en paz”. Esta frase, que Jests utiliza reiteradamente
después de muchas de sus acciones y signos sanantes y liberadores, es una
perfecta sintesis de la gratuidad que debe ser caracteristica sefialada y necesaria
de una accién social que quiera, de verdad, construir humanidad. Las dos
afirmaciones que componen esta frase apuntan dos rasgos basicos de dicha
gratuidad: con respecto al propio Jests la no exigencia de ningtun tipo de
condicién o compensacién por su ayuda; con respecto a la persona sanada la
potenciacion y puesta de relieve de sus posibilidades mas hondas, la afirmacién,
en suma, de su dignidad.

Es importante que profundicemos también nosotros en las dimensiones de esa
gratuidad que dignifica y que da a la accioén social su auténtica categoria de
humanidad.

En un primer sentido, el primero que pensamos, gratuidad es no cobrar, en
compensacion de nuestra ayuda, de aquel a quien ayudamos. Otra cosa es cobrar
por nuestro trabajo de aquellos que nos contratan. Obviamente no estamos
hablando de cobrarnos nuestra ayuda en dinero, sino de

otras formas menos “materiales”, pero no menos Gratuidad es
onerosas, de gratificacion y que tienen que ver, cuando nuestra
basicamente, con compensaciones de tipo afectivo. Se accion no esta

trata de no cobrar ni cuando las cosas salen bien, en condicionada por
forma de dependencias, fidelidades, adhesiones, la respuesta que
silencios, ni tampoco cuando las cosas salen mal, en este recibimos, sino
caso en forma de reproches, minusvaloraciones, por la necesidad
descalificaciones, rencores o resentimientos. Gratuidad  gye detectamos
es cuando nuestra accion no esta condicionada por la

respuesta que recibimos, sino por la necesidad que detectamos.

Mas alla de ese sentido primero de no cobrar ni afectiva ni efectivamente, la
gratuidad contiene perfiles de mayor finura. Consiste, también, en no buscar ni
obtener beneficios o rendimientos personales de mi accién social, en forma de
prestigio, de imagen, de méritos que me adjudico. No tratar nunca a las personas
como “mi propiedad”: “mis pobres”, “mi gente”, “mi grupo”, adjudicAndome
“exclusivas” que nadie me ha dado y que incluso pueden llegar a impedir o
boicotear otras acciones distintas, y quién sabe si mas beneficiosas, a la mia. Se
trata de no cambiar nunca dignidad por ayuda; la meta de una accién social
limpia es ayudar sin menoscabar, sino mas bien potenciando, la dignidad de
aquel que recibe ayuda. Nada de lo que demos tiene valor, sino que maés bien es
perverso y dafiino, si lo damos a cambio de quitar dignidad.

Gratuidad es también, ademads de tratar con la mayor dignidad posible, hacer
un esfuerzo por subrayar todo lo que de bueno y positivo tienen las personas,
por poco aparente que sea, y tratar siempre de partir de ello en nuestra accion.
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Gratuidad es subrayar posibilidades y abrir horizontes y favorecer en las
personas, por indigentes que sean, todo lo que potencie su autonomia
progresiva; gratuidad es dar protagonismo efectivo y aminorar al maximo
dependencias.

Partiendo de una pequefa anécdota de la vida de San Ignacio hace José
Ignacio Gonzélez Faus una sugerente reflexion:

“... tanto pronto como llego determind ensefiar la doctrina cristiana cada dia a los
nirios; pero su hermano se opuso mucho a ello, asequrando que nadie acudiria. El
respondid que le bastaba con uno (Autobiografia 88)”. Quien se contenta aqui con
uno es el mismo que escribird y proclamard de mil maneras que el bien “cuanto mds
universal”, mds divino es, y quien, en el caso de los pobres, deseaba mds bien que no
quedase “ni uno”. Pero el sentido de la eficacia en lo material, no estd en absoluto
refiido con la aparente ineficacia de la gratuidad en lo espiritual, aunque nosotros no
sepamos demasiadas veces cémo debemos componerlos, y cudndo es la hora de cada
unod,

Gratuidad tiene que ver con libertad: la libertad que nosotros tenemos
respecto a nosotros mismos y la libertad que somos capaces de generar en quien
se acerca a nosotros.

Vamos ya concluyendo nuestra reflexion sobre espiritualidad en la accion
social. Recuerdo lo que comenté al comienzo: nos hemos centrado en el sujeto y
en las relaciones que éste establece en su accién social; no hemos considerado las
tareas que, tanto a nivel mas inmediato como a nivel mas global, pediria una
espiritualidad evangélica ante la situacion de nuestro mundo®.

Si que me parece importante decir, antes de acabar, que todo aquello que
hemos recordado, sugerido, propuesto en esta reflexiéon no es algo “afiadido” a
nuestra accién social. No es algo que hay que hacer “ademas” y “desde fuera”
para validarla o darle sentido. En absoluto. Lo que acabamos de proponer no es
otra cosa que un modo (¢o acaso el Gnico?) de estar y de hacer en la accién social
que la lleva a plenitud de humanidad en todos aquellos implicados en ella, sea
cual fuere su forma de implicacion.

Dario Molla Llacer SJ
Residencia del Sagrado Corazén
La Cenia 10

46001 Valencia - ESPANA
<darioalcoy@hotmail.com>

8José Ignacio Gonzélez Faus S] “De la pobreza a los pobres (Notas sobre la trayectoria espiritual de
Ignacio de Loyola)”, aportacién en la obra colectiva “Tradicién...”, p. 51.

9Ver en este sentido, por ejemplo Esteban Veldzquez Guerra S] “Espiritualidad y compromiso social.
Las comunidades espirituales y religiosas ante los grandes problemas que aquejan a la humanidad”:
aportacion presentada en el Foro Espiritual de Estella en junio de 2006.

www.foroespiritual.org/ portal /index.php?option=com_content&task=view&id=109&Itemid=73
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Nuevas imagenes de mision:
Michael Amaladoss S]

an Francisco Javier, el primer misionero jesuita, nos dio un ejemplo de

adaptacion al decidir vestirse como un noble europeo cuando quiso

dialogar con los monjes budistas de Japon. Los consideré como hombres

cultivados comparados con los pobres pescadores de las costas de la
India meridional. Este espiritu de adaptacién ech6 raiz en Asia a través de Mateo
Ricci y Roberto de Nobili. Este mes celebramos el 400 aniversario de la llegada de
De Nobili a Madurai. El espiritu de adaptacion no se ha extinguido y el
encuentro entre el Cristianismo y otras culturas y religiones ha pasado por
muchos cambios paradigmaéticos en el siglo pasado, especialmente a raiz del
Concilio Vaticano II. Las diversas experiencias de misién en Asia y en el mundo
lo atestiguan. El jubileo nos brinda la ocasién no sélo de echar una mirada a la
historia y al presente, sino también de sofar y planificar el futuro. Y sélo es
posible hacerlo si tomamos conciencia de los diversos movimientos en el campo
de la misién. Necesitamos también contextualizar nuestros suefios, aunque
tengan un carécter dindmico. En primer lugar, pues, voy a tratar los diversos
cambios paradigmaticos que se han dado en la practica y en la reflexién de la
mision. El tiempo limitado a mi disposicion no me
permite presentar, en todos los casos, el telén de fondo
teologico completo. Luego reflexionaré sobre las tres
interrogantes cruciales que han planteado los
organizadores de este encuentro. Empiezo, pues, con los
cambios paradigmaticos. Son cinco.

Voy a tratar los
diversos cambios
paradigmaticos
que se han dado

en la practicay
en la reflexion de
De la Iglesia al Reino de Dios la mision

En el pasado, la finalidad de la misién solia definirse como la ‘implantaciéon de
la Iglesia” - plantatio ecclesize. La implantacién a menudo consistia en el
‘trasplante’ de una iglesia europea con sus estructuras, doctrinas y rituales. Aun
cuando los misioneros hubiesen podido adaptarse ellos mismos a la cultura y al
contexto locales, no adaptaron a la Iglesia. En algunos casos hubo traducciones,
pero nada mas. Hoy, sin embargo, hemos tomado conciencia de que la misién
tiene una finalidad doble: la edificacién del Reino de Dios, y la edificaciéon de la
Iglesia como simbolo y servidor del Reino. La misién es fundamentalmente la
misién de Dios. Es Dios quien envia a su Espiritu para compartir la vida de Dios

1El articulo fue escrito originalmente para el seminario “Francisco Javier, Regreso y Encuentro”, que
ha tenido lugar en Javier, Navarra del 13 al 16 de Noviembre. El seminario, organizado conjuntamente
por ALBOAN, la Universidad de Deusto y la provincia de Loyola, se proponia celebrar el quinto cen-
tenario del nacimiento de San Francisco Javier. Siguiendo la metodologia adoptada en el seminario, el
aporte del autor es un intento de responder como teélogo a las experiencias de tres comunidades que
viven su compromiso de una fe que hace justicia en el contexto asiatico: una comunidad Adivasi del
grupo étnico ‘gamit’ que vive en Mandal Parish, en el sur del Gujarat (India); la Catholic Labour
Apostolate Conference [Conferencia del Apostolado Catdlico Obrero] en Corea del Sur; y el movi-
miento ‘Couples for Christ” [Parejas por Cristo] que empez6 en Filipinas. [Nota del Editor]
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con la humanidad y el mundo para hacer la unidad del universo (Ef 1,10) y asi
“Dios lo sera todo para todos” (1 Cor 15:28). La Palabra y el Espiritu estan
presentes y activos en los pueblos, en sus culturas y religiones. El Verbo se
encarné en Jesds para llevar a plenitud este proyecto de reconciliaciéon y
comunion universales.

El Reino es una realidad histérica, y al mismo tiempo dindmica. Al hablar de
ello George Soares-Prabhu dice:

Cuando la revelacion del amor de Dios (el Reino) encuentra su adecuada respuesta en
la aceptacion confiada de ese amor de parte del hombre (arrepentimiento) empieza todo
un extraordinario movimiento de liberacion del ser humano y de la sociedad que se
extiende por toda la historia humana. El movimiento genera libertad en la medida en
que libera a cada individuo de las carencias y obsesiones que le atan. Fomenta la
fraternidad universal porque los individuos libres se sienten capaces de interesarse por
los demds en un verdadero espiritu comunitario. Y conduce a la justicia, porque insta
a cada verdadera comunidad a adoptar estructuras justas en la sociedad que son las
tinicas en posibilitar libertad y sentido de solidaridad... Nos insta a una lucha
incesante en contra de estructuras demoniacas que expresan una falta de libertad
(psicologica y sociologica) erigidas por el dinero; y a una creatividad incesante que en
cada era producird nuevos proyectos mds en sintonia con la vision humana del
Evangelio. En los horizontes de la historia humana, como don que se nos ofrece y como
desafio que nos cuestiona, estd la vision de Jestis, vision de una sociedad nueva como
una tarea inacabada, que nos llama a una permanente revolucion?.

El Reino es operativo en toda la humanidad, en sus diversas culturas y
religiones. La Iglesia es consciente de ser enviada por
Jests a ser simbolo y servidora del Reino. Esta llamada
a colaborar con otras religiones para seguir edificando
el Reino. Las perspectivas del Reino siguen siendo los

Las perspectivas
del Reino siguen
siendo los

criterios para discernir donde esta el Espiritu de Dios (?rlteru.)s para
activo en cualquier contexto determinado. Si hay dlfcernlr fl(?nde
personas que se sienten llamadas por Dios a ser €Sid el Espiritu de
discipulos de Jests, los invitamos a unirse a la Dios activo en
comunidad de la Iglesia en misién. Como dijo una cualquier contexto
Consulta teologica asiética: determinado

El Reino de Dios estd, pues, universalmente presente y en accion. Alli donde hay
hombres y mujeres abiertos al Misterio divino y trascendente que nos envuelve, y
salen de si mismos para ponerse con amor al servicio de los demds, alli el Reino de Dios
estd activamente presente ... Y esto demuestra que el Reino de Dios es una realidad
universal, que se extiende mucho mas alld de los confines de la Iglesia. Es la realidad
de salvacion en Jesucristo, que comparten cristianos y demds; es el fundamental
“misterio de unidad” que nos une mucho mds profundamente de lo que nos pueden
separar nuestras lealtades religiosas®.

2George Soares-Prabhu, “The Kingdom of God: Jesus’ Vision of a New Society,” D.S.Amalorpavadass
(ed), The Indian Church in the Struggle for a New Society (Bangalore: NBCLC, 1981), pp. 600, 601, 607.
3For All the Peoples of Asia, Vol II, p.200.

B Pagina22



MICHAEL AMALADOSS SJ Nuevas imagenes de misién

De la misién al dialogo

La Federacion de Conferencias Episcopales de Asia, en su primera reunion
plenaria en Taipei, afirmé que la evangelizacion en Asia consiste en un triple
didlogo del Evangelio con la muchedumbre de pobres, la riqueza cultural y las
activas religiones de Asia. El enfoque de este triple didlogo es el didlogo con los
pobres, porque la justicia es el principio integrador de la misién - como lo ha
dicho la Congregacién General 34. Ahora bien la justicia, como transformacion
de estructuras econdmicas y socio-politicas, no puede promoverse sin la
transformacion de culturas y religiones. La llamada a dicha transformacién no
puede menos que ser dialogal, ya que estamos tratando con la libertad de Dios
que esta presente y es activa en las culturas y religiones de todos los pueblos y
con la libertad de los seres humanos que responden a la llamada de Dios. Por lo
tanto el didlogo se convierte en el modo de hacer mision. El didlogo presupone
no s6lo conocimiento y relaciones, sino que ademads es un reto a la conversiéony a
la transformacion. El didlogo se centra en la transformacién cultural y religiosa
como un medio de transformacién social, y esto llevaria luego a la colaboracion a
nivel de transformacién social. El grupo multi-religioso deberia ser capaz de
llegar a un acuerdo comun sobre los valores espirituales y sociales que quiere
promover, aun cuando cada grupo religioso encuentra la base, la motivacion y la
inspiraciéon para la tarea comun en su propia religiéon. En el curso de esta
colaboraciéon no se excluyen el didlogo, la interacciéon y la transformaciéon
estrictamente a nivel religioso. Hasta pueden ser incluso alentados. Y puede
darse también la conversion de una a otra religiéon. La mision se hace entonces
dialogal y se puede comenzar el proceso de vivir en comunidad a pesar de las
diferencias religiosas. Hoy en dia las diferencias religiosas se han radicalizado y
llevan a la violencia. La causa inmediata de violencia puede ser econémica o
politica, pero las religiones la justifican. El fundamentalismo puede convertir en
violenta una religion. El dialogo interreligioso tiene
que empezar, pues, con la resolucion de conflictos y
la reconciliacién antes de llegar a la colaboracién y a
un encuentro propiamente interreligioso donde los ~ S€ puede comenzar
creyentes de diversas religiones se encuentran en el el proceso de vivir en

La mision se hace
entonces dialogal y

nivel méas profundo, en presencia de Dios. comunidad a pesar
de las diferencias
De la dominacién al servicio religiosas

La conversién y transformacién auténticas nacen desde dentro. La palabra de
Dios es un reto al que los oyentes responden. Tradicionalmente, el misionero no
proclamaba sélo el Evangelio, sino que decfa a la gente como responderle,
imponiendo sus estructuras culturales, institucionales, rituales, teoldgicas y
espirituales, por no hablar de las estructuras sociales. Se toleraban algunos
ajustes. Se insistia en la traduccion. El misionero pensaba en su propia cultura
cristiana, considerandola por consiguiente como privilegiada y normativa. Pero
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hoy en dia la mayoria sostiene que el Evangelio tiene que encarnarse en cada una
de las culturas. De acuerdo con el paradigma de la encarnacién de Jesus,
cualquier transformacién tiene que salir desde dentro. El agente de dicha
transformacién es obviamente el oyente, y no el que proclama. Esto parece obvio.
Pero es igualmente obvio que esta libertad creativa no esta a disposicion de
todos, ni siquiera hoy. Se supone que la Iglesia sea servidora del Reino. Este
servicio supone vaciarse de si misma, para lo cual a menudo no esta preparada.
Durante el periodo colonial la dominacién se daba por descontado. Hoy se tiene
mas conciencia de la necesidad de autonomia e inculturacién en las iglesias
locales. En un congreso internacional sobre mision, que tuvo lugar en Manila en
1979, las iglesias asiéticas declararon que son responsables de la misién en sus
territorios y corresponsables de la misién en otras partes. Por consiguiente, el
misionero no llega para dominar, sino para ayudar
y ponerse al servicio del encuentro continuo entre
Evangelio y cultura en la vida de la gente. De este
encuentro emerge la iglesia local. La Iglesia
universal hay que entenderla como una comunién
de iglesias locales.

Elmisionero llega
para ayudar y
ponerse al servicio
del encuentro
continuo entre
Evangelio y cultura
De lo sagrado a lo secular en lavida de la gente

He dicho que en el pasado la finalidad de la misién era la implantacién de la
Iglesia. Esto se hacia, por supuesto, para salvar a las almas. Las almas se
salvaban por la gracia de Dios y teniamos acceso a la gracia de Dios a través de
los sacramentos. La misién por lo tanto tenfa como objetivo promover la préctica
sacramental en las comunidades cristianas recientes. El éxito de la misién se
contaba en términos del nimero de bautizos y confesiones en una zona
particular. Los misioneros se han preocupado siempre por los pobres, pero
trabajar por los pobres era considerado como la expresiéon de la propia vida
cristiana. Antes del Concilio, ayudar a los pobres se consideraba como una
consecuencia o una preparaciéon para la misién. En tiempos del Concilio, el
servicio a los pobres fue considerado como evangelizacion indirecta. En el
Sinodo de Obispos sobre justicia, en 1971, se reconocié que la promocién de la
justicia era una dimensioén integrante de la evangelizacion. Durante este mismo
periodo se desarrolla en Latinoamérica la teologia de la liberacion que encontré
eco en otros pafses pobres de Africa y Asia. La Congregacion General 32 de la
Compeaiiia de Jests hablé de fe que hace justicia. La promocion de la justicia se
vela entonces como una expresion concreta de la fe.

Creo que ahora nos movemos hacia una situacion en la que la opcién por -y el
servicio a- los pobres se han convertido en la caracteristica mas importante de la
misién. De hecho, los pobres se estan organizando; estdn luchando por la justicia
y por la igualdad y la religion se respeta y acepta si ayuda en este compromiso
por la justicia. El ritual religioso tiene que convertirse en celebraciéon simbolica de
luchas y éxitos en la vida, inspirando a los pobres a continuar su lucha. El acento
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de la mision, se esta desplazando pues de lo sagrado a lo secular. Hemos dicho
antes, al hablar del didlogo interreligioso, que su enfoque ya no son las
religiones, sino lo que éstas pueden hacer juntas para construir comunidad. El
didlogo estrictamente religioso estd reservado a unos pocos expertos. Para la
gente de a pie el didlogo significa colaboracién para defender valores humanos y
espirituales comunes. El servicio a los pobres supone algo semejante. Los pobres
tienen que defender sus derechos; tienen que luchar por la justicia; no estan
interesados en la religion institucional. Los rituales sirven en la medida en que
ayudan en la lucha. Esto es lo que llamo un cambio de lo sagrado a lo secular.

De la unidad a la armonia

La finalidad de la misién se concretaba en la conversién del mundo entero
para que hubiese un sélo Pastor y un sélo rebafio. Entendiamos esta unidad
como el proceso que llevaria a todos los humanos a ser miembros de la Iglesia,
considerada como el tnico camino de salvacion, siendo todas las demas
religiones destinadas a desaparecer tarde o temprano. En esta perspectiva, por
ejemplo, el Papa Juan Pablo II declaraba en Nueva Delhi, donde proclamé el
documento post-sinodal La Iglesia en Asia, que Asia se haria cristiana en el tercer
milenio. Europa se hizo cristiana en el primer milenio, y en el segundo milenio
las Américas. Ahora, es el turno de Asia. No conozco los signos que llevaron a
que Juan Pablo II hiciera esta prediccion. A veces la Iglesia usa el lenguaje de la
plenitud. Las otras religiones encontraran su plenitud en el Cristianismo. No
sabemos, por supuesto, qué forma asumird dicha plenitud. De momento parece
ser jerarquica, ya que la imagen se mueve de lo parcial a lo total, de lo menos
perfecto a lo perfecto.

Sin embargo, los pueblos de Asia que vivenla LOS pueblos de Asia que
experiencia de la riqueza y de la diversidad de  viven la experiencia de

tradiciones religiosas hablan de armonia, como la riqueza y de la
finalidad, como objetivo. La armonia supone el diversidad de
pluralismo. No se trata de un pluralismo  tradiciones religiosas
desordenado, sino de un pluralismo en el que hablan de armonia,
coexisten interaccion y enriquecimiento mutuo a como finalidad, como
través del dialogo. La colaboraciéon entre las objetivo

diversas religiones para perseguir objetivos

comunes puede asegurar que tengamos una experiencia del pluralismo como
una riqueza y no como un problema. Como ha dicho el Concilio Vaticano II, Dios
es el origen comun y la meta de todos los pueblos. Al caminar hacia esa meta los
miembros de diferentes religiones se experimentan a si mismos como co-
peregrinos. Sus enemigos comunes son Satands (el principio personal del mal) y
Mamona (el poder del dinero), y en la lucha en contra de estos enemigos
comunes se ven como aliados y no como enemigos. Cada religion puede y
deberia afirmar su experiencia especifica de Dios. Puede compartirla con otros,
pero no puede juzgar a priori la experiencia que otros tienen de Dios. Solamente
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puede escucharlas y relacionarse con ellas. Dios seguira siendo el horizonte de
este encuentro interreligioso. Ejemplos de personas como Swami
Abhishiktananda (Henri le Saux) sugieren que hay que evitar cualquier
integracion apresurada de las diferencias.

La visién de armonia se afianza ulteriormente por la perspectiva de advaita o
no-dualidad en la India. Se manifiesta en la integracion de la naturaleza con lo
humano, de la materia con el espiritu y de lo humano con lo divino. Esta
armonia puede asimismo verse en la tradiciéon china como el movimiento
dindmico que enlaza el yin y el yang.

Un grupo de te6logos de la India resume asi estos nuevos paradigmas:

La creacion misma es una auto-comunicacion de Dios que, de distintas formas y en
diversos tiempos, se hace cercano a todos los pueblos a través de la Palabra y del
Espiritu y a través de las diferentes religiones. Este encuentro divino-humano,
permanente, es salvifico. Ahora bien, el plan de Dios no se limita meramente a salvar
almas individuales, sino que quiere reunir todas las cosas del cielo y de la tierra. Dios
ejecuta este plan en la historia por medio de sabios y profetas. Jesis, el Verbo
encarnado, tiene una funcion especifica en esta historia de salvacion. Pero la mision de
Jestis esta al servicio de la mision de Dios. No la reemplaza. Al asumir una forma
kenética, colabora con otras auto-manifestaciones divinas ya que la mision de Dios
camina hacia su plenitud escatologica*.

Interrogantes cruciales

En este contexto teoldgico quisiera abordar tres interrogantes cruciales

planteados por los organizadores de este congreso. La vida es lo

Fey Vida primario y tiene su
. o propio significado.
La lectura de las diversas experiencias
La fe ofrece un

(narrativas) nos lleva a ver que el fin de la vida no es
una salvacién individual y espiritual, en otro
mundo, sino una vida de igualdad, de justicia y
comunidad en este mundo. Nos podemos preguntar
si esta vision procede de su fe cristiana o de un
cierto humanismo que impera en el mundo de hoy. Puede que esta concepciéon
tenga sus raices en las tradiciones revolucionarias de la modernidad. Los que
hablan hoy de justicia y de derechos humanos no las justifican necesariamente en
un razonamiento religioso. Existe una especie de consenso ‘secular’ sobre su
necesidad que trasciende las religiones particulares. El grupo de los oprimidos
que persigue estos objetivos a menudo tiende a pertenecer a denominaciones
multiples y a ser multi-religioso; las diferencias religiosas parecen no importarles
mucho. Los cristianos pueden justificar esas diferencias, y a menudo lo hacen,
aduciendo la vida y las ensefianzas de Jests. Otros creyentes ofrecen, a lo mejor,

contexto en el que la

vida puede descubrir
un significado
suplementario

4Thomas Malipurathu and L. Stanislaus (eds), A Vision of Mission in the New Millennium. Mumbai: St.
Paul’s, 2001, p. 203.
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otras justificaciones; la fe se experimenta como algo més amplio que la fe
cristiana, pero hay un consenso sobre los objetivos comunes que se persiguen.
Ciertamente existe un vinculo entre fe y vida. Pero parece que haya una cierta
ambigiiedad sobre si la fe sigue a la vida o viceversa. El comparar esas
experiencias con otras similares, que deben su existencia a otras religiones y
hasta a ideologias seculares no religiosas, nos hacen tomar conciencia del papel
limitado de la fe. Es significativo que en la mayoria de las experiencias contadas,
las personas en cuestion empiecen reflexionando sobre la relacién entre fe y vida
solamente después de que se les haya planteado la cuestion, casi poniéndoles las
palabras en la boca. Es asimismo significativo el que dicha fe esté arraigada en la
vida y ensefianza de Jestis mas que en la teologia y estructuras de la Iglesia
institucional. La vida es lo primario y tiene su propio significado. La fe ofrece un
contexto en el que la vida puede descubrir un significado suplementario.

Fe y Sociedad El dialogo presupone

Estas experiencias son testigos ademas del un estado de
proceso de secularizacion que caracteriza al mundo  igualdad formal en
contemporaneo. Un efecto de la secularizacion es la el espacio piblico,

paulatina autonomia de aspectos seculares de la  civil, sea cual fuere
vida de cara al control religioso: aspectos la percepciéon que un

econémicos, politicos, sociales y culturales. Esta grupo particular
autonomia hace posible que las personas que tenga de si mismo en
pertenecen a diversas religiones, denominaciones e la esfera religiosa

ideologias vivan juntas. Los grupos que practican la

violencia religiosa fundamentalista no aceptan el que se permita esta
diferenciacion entre lo secular y lo sagrado. Sin embargo, esta diferenciacion
parece necesaria e inevitable en una sociedad multi-religiosa y compleja, viendo
que el estilo de vida en una sociedad pluralista es el didlogo y la colaboracién. El
didlogo no es posible si una sociedad pretende ser exclusiva y superior. El
didlogo presupone un estado de igualdad formal en el espacio ptblico, civil, sea
cual fuere la percepciéon que un grupo particular tenga de si mismo en la esfera
religiosa. Los creyentes de una misma religién pueden pertenecer a diversos
grupos ideoldgicos. Este hecho subraya la distincion entre fe e ideologia, religion
y sociedad. En las sociedades modernas puede que haya un ntiimero en aumento
de personas que no creen en ninguna religion particular. La defensa a favor de la
libertad que cualquier persona tiene en seguir cualquier religién segin su
conciencia supone que el didlogo se haya convertido en un estilo de vida en la
esfera secular. Esto supone, ademas, una cierta privatizacién de la religién, de
manera que haya una clara separacion entre la Iglesia (institucién) y el Estado.
Los lideres religiosos no deberian implicarse en politica. Aunque no siempre es
clara la distincién entre sociedad politica y civil, las instituciones religiosas
deberian ser sensibles a esta distincion operativa en la sociedad civil y
mantenerse fuera de la politica.
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Fe e Iglesia

Al leer las experiencias (narrativas), vemos que las personas se sienten
inspiradas por Jests y por los Evangelios, pero muchos muestran reservas en
cuanto a la Iglesia institucional y a sus ministros. Hay interés por la Eucaristia,
pero mas como el encuentro de una comunidad en la presencia de Dios que en
términos de sus estructuras ministeriales. Este aspecto es una indicaciéon de que
incluso los sacramentos tienen un enfoque secular. Una comunidad en basqueda
de solidaridad e igualdad puede dar expresiéon y sacar alimento de una
celebracion sacramental. Alli donde esta comunidad no existe, el sacramento se
convierte en un ritual vacio. Insistimos hoy en la irrupcién del laicado y en su
autonomia. Ha surgido también la solidaridad y el sentido de comunidad en los
margenes de la Iglesia institucional; como también una cierta necesidad y un
cierto deseo de que exista una Iglesia local auténoma. A los sacramentos y
rituales de la Iglesia no se les da un valor magico en si, sino que se consideran
experiencias de la comunidad reunida en nombre de Dios y de Cristo. Por un
lado, la comunidad cristiana de base ofrece una bienvenida alternativa a la
Iglesia institucional; por otro lado, la comunidad cristiana de base puede
fundirse en una comunidad humana de base que puede ser multi-religiosa y de
ideologia multiple. Mientras las comunidades aprecian su identidad cristiana y
hasta la defienden, estan libres de cualquier espiritu fundamentalista y sectario,
como lo es el uso politico de la religion.

Una fe que hace
Conclusion: Mision Universal justicia no puede
limitar su atencién
solo a los pobres, sino
que debe apuntar a la
transformacion de las

La llamada de Jesis a la conversion no fue
dirigida solo a los pobres y a los marginados de
su tiempo. Es cierto que fue su amigo, pero
también desafié a los lideres del pueblo a que
cambiasen su conducta, y lo hizo con claros tonos estructuras oPresoras,
condenatorios. Hoy también, hay que dirigir la por lo cual tiene que
llamada a la conversion en primer lugar a los  dialogar con los ricos
ricos y poderosos del mundo que son cristianos,
por lo menos de nombre. Son los que han explotado a los pobres del mundo en el
periodo colonial y que siguen explotandolos a través de un comercio injusto en el
mundo globalizado de hoy. Son ellos los que han agotado los recursos de la
tierra, quitdndoselos a los pobres ahora y en el tiempo venidero. Es una lastima
que las experiencias de mision cuenten sélo, en su mayoria, la labor con los
pobres, sobre todo del Tercer Mundo. Una fe que hace justicia no puede limitar
su atencién sélo a los pobres, sino que debe apuntar a la transformacién de las
estructuras opresoras, por lo cual tiene que dialogar con los ricos. ;Quién esta
levantando hoy una voz profética en contra de los explotadores ricos e injustos?
En las entrevistas, la tltima pregunta era sobre qué pedian a los ricos. Muchos
pedian oraciones, comprension, solidaridad y ayuda. Solamente unos pocos
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mencionaron la justicia. Nadie hablé de restitucién, aunque en otros contextos se
haya mencionado. Puede ser una sefial de cudnto se han dejado domesticar y
cémo se han resignado a su destino. A las Iglesias en el Primer Mundo parece
interesarles mas el comportamiento moral privado que la justicia social ptublica.
La voz de los profetas que llama a la justicia debe resonar en el Fondo Monetario
Internacional, en el Banco Mundial, en la Organizacién Mundial del Comercio
(OMC), en la Organizaciéon de las Naciones Unidas. Solamente entonces la
mision serd universal. Las negociaciones estancadas de la ronda de Doha de la
OMC podrian ser quizas un buen punto por donde empezar. Hay que proteger y
capacitar a los pobres del mundo. Hay que concienciar y convertir a los ricos y
poderosos. Es posible que haya llegado el momento de la misién al revés,
cuando los pobres del Tercer Mundo llegaran a ser profetas en el Primer Mundo,
llamandolo a la conversién.

Es necesario que la Iglesia mude su atencion de la institucién, la doctrina y el
ritual, a la vida y a la comunidad. La Iglesia necesita hacerse local en cada lugar,
auténoma y autosuficiente colaborando con las iglesias locales desde una
postura de igualdad. Su actitud hacia los demds ha de ser de didlogo y
colaboracién. Debemos formar coaliciones multi-religiosas para promover la
justicia y la paz en el mundo. Esta interaccién entre religiones debe rescatarlas
del peligro de que caigan en el fundamentalismo y la violencia. Asi se preparara
el terreno para la misiéon de Dios en el mundo “para hacer nuevas todas las
cosas” (Ap 21,5).

Original inglés
Traducciéon de Daniela Persia

Michael Amaladoss SJ
Loyola College

Post Box 3301

Chennai 600 034 - INDIA
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Evangelizar bajo la mirada del pobre:
F. Javier Vitoria

os testimonios de Loiola-etxea (Europa) y de Romero’s House (Canadé)?

provocan en mi, cristiano, presbitero y tedlogo europeo

comprometido desde los tiempos del concilio con el empeno

evangelizador de la Iglesia local de Bilbao, alguna reflexiones en
torno a la misién de la Iglesia en las sociedades ricas y mas concretamente en la
europea.

Hablar de la fe y la justicia con la venia de las historias evangélicas de gente

feliz
La teologia europea

Entiendo mi ejercicio del ministerio de la tenia, pues, que
teologia vinculado orgénicamente al proyecto reemprender su
evangelizador de un Iglesia local europea. Los retos camino. Esta vez
de la misién fueron para mi la mds importante bajo la mirada
motivacion para dedicarme a la teologia. Casi desde  inerme y doliente de
el principio cai en cuenta de que la teologia europea los pobres

que habia caminado un largo trecho de su historia
mas reciente bajo la mirada (sospechosa) del incrédulo, necesitaba dar otro
paso y llegar hasta el lugar donde Dios ha querido libremente manifestarse.
Tenia, pues, que reemprender su camino. Esta vez bajo la mirada inerme y
doliente de los pobres. Este nuevo éxodo le exigia dos cosas: a) aprender a
identificar los rostros histéricos de la pobreza y las figuras humanas de la
historia del sufrimiento; y b) atreverse a soportar solidaria vy
misericordiosamente el cara a cara de su dolor y de sus clamores de liberacién.
Solamente entonces el te6logo estard en condiciones de buscar y pronunciar un
logos articulado sobre Dios, segtn las formas del comprender, apropiado a la
realidad revelatoria divina, pues habrd adoptado la misma perspectiva
“catalogica” (de arriba [hacia los de] abajo) o kenética de Aquél que lleg6 hasta
nosotros tomando la forma de esclavo para hacerse uno de tantos (Fp 2, 7).
Toda mi modesta actividad teolégica ha estado presidida por la pretension
de vincular mi reflexién a la causa de la justicia. Recientemente he tenido la
oportunidad de contestar a una cuestion inquietante: ;Cudles son las

1El texto de este articulo forma parte de la conferencia que al autor pronuncié en las jornadas
‘Francisco Javier: Regreso y Encuentro’ que tuvieron lugar en Javier, Navarra del 13 al 16 de
noviembre 2006. Organizado conjuntamente por ALBOAN, la Universidad de Deusto y la provincia
de Loyola, los actos se enmarcaban dentro de la celebracion del 5 centenario del nacimiento de S.
Francisco Javier. Siguiendo la metodologia de las jornadas, el autor contesta como teélogo a las
experiencias de dos comunidades que viven el compromiso de la fe que hace justicia en el mundo
occidental: Loiola-etxea (Donosti-San Sebastidn, Pais Vasco) y Romero House (Toronto, Canada). [Nota
del Editor]

2En el Documento de trabajo, Experiencias comunitarias, de las Jornadas existen ademds dos testimonio
de la Comunidad de Sant’Egidio.
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perspectivas de la relacién entre teologia y justicia o entre fe y justicia?® Lo
cierto es que mi primera impresion me decia que el futuro del binomio fe-
justicia, tanto en su versioén biogréfica como reflexiva, no era muy halagtiefio.
El clima cultural en el que vivimos parece que ha clausurado definitivamente el
tiempo del cristianismo mesidnico. Sin embargo finalmente mi respuesta fue
maés esperanzada.

El futuro de un pensamiento teolégico concernido por la causa de la justicia
dependera de la existencia de biografias cristianas, individuales y colectivas,
intempestivamente solicitas por una justicia siempre mayor, y comprometidas
con la causa de la vida de los seres humanos y, muy singularmente, de los
pobres, que es la gloria de Dios. La memoria de la historia del cristianismo nos
estimula a esperar -quizds, contra toda esperanza histérica- que el Espiritu
suscite un cristianismo mesidnico también en las previsibles condiciones
adversas del futuro. Lo integrardn hombres y mujeres habilitados por el
Espiritu para una “entrega total” de la que s6lo Dios es capaz (M. Horkheimer);
aprendices junto al Padre de los secretos de la “economia del don” (P. Ricoeur),
discipulos permanentes del “hombre supremo” -Jestis de Nazaret- que se abaja
hasta lo més profundo para dar vida.

Las experiencias vividas en Loiola-etxea y en Romero’s House me han
confirmado plenamente en esta intuicién. Los varones y mujeres cristianos que
salen a nuestro encuentro representan, aqui en estas jornadas de Javier, a otros
muchos que en la Europa de los triunfantes mercaderes y de las estrellas
deportivas o en otros paises ricos comparten la suerte de los excluidos. Todos
ellos son gentes de carne y hueso. Al mismo tiempo: justos y pecadores;
militantes incansables de las grandes causas histéricas y enganchados a
pequenias aficiones familiares; navegantes enriquecidos en el interminable viaje
hacia Itaca* y naufragos aferrados tercamente a los restos del hundimiento de
las utopias en medio de la inmensidad del océano; resistentes a las
inclemencias y vulnerables a la ternura; constantes en el bregar y cansados de
la faena; centinelas del mafiana y con los ojos cargados por el suefio de
incontables noches de vigilia. Sus itinerarios vitales poseen las sehas de
identidad de “las historias evangélicas de gente feliz” (D. Aleixandre), es decir, el
aire inequivoco, el talante contagioso, el estilo inigualable del Evangelio de

3Véase Una teologia de ojos abiertos. Teologia y Justicia. Perspectivas, en Catedra Chaminade, 25 afios de
Teologia: Balance y perspectivas, Madrid 2006, 441-454.

4 Cuando emprendes el viaje hacia Itaca y hayas envejecido ya al fondear en la isla,

debes pedir que el camino sea largo, enriquecido por todo lo que habrds ganado en el camino
lleno de venturas, lleno de conocimiento. sin esperar que te ofrezcan mds riquezas.

Debes pedir que el camino sea largo, que sean muchas Itaca te ha dado el hermoso viaje,

las madrugadas sin ella no habrias zarpado.

en las que entres en un puerto que tus ojos desconocian Y si la encuentras pobre,

y vayas a ciudades a aprender de quienes saben. no pienses que Itaca te engafio.

Ten siempre en el corazon la idea de Itaca. Como sabio en que te habrds convertido,

Has de llegar a ella, éste es tu destino, sabrds muy bien qué significan las Itacas”

pero no fuerces jamds la travesia. (Konstantinos Kavafis).

Es preferible que se prolongue muchos arios,
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Jests. Todos ellos son espirituales auténticos: Mujeres y varones seducidos,
movidos y consolados por el Espiritu de Jests, que asumen sus opciones con su
misma pasién. Viven historia adentro, buscando la ciudad futura y afincados
“fuera del campamento”, en ese lugar donde los pobres cargan con “su
oprobio” (Heb 13, 12) y su “necesaria” crucifixiéon (Jn 11, 50); circulan a
“contrapelo” de este tiempo que ha mesianizado el mercado total, decretado la
imposibilidad de las utopias, entronizado culturalmente los valores del
individualismo posesivo, la privatizaciéon y el goce compulsivo del presente, y
proscrito toda ética con pasién (e. d., compasiva y .

por ello mismo no exenta de padecimientos). P araddjicamente ese

Paraddjicamente ese desierto en el que han desierto en el que
plantado su tienda es para ellos como un regazo han plantado su
divino en el que reciben luz, calor y compaiiia.  tienda es para ellos
Habitan un hogar inclusivo y frecuentan una mesa como un regazo
abierta que hacen posible una experiencia divino en el que
espiritual que redime todo aquello que pudiera reciben luz, calor y
quedar de tinieblas, frio y separacién en la vieja compaiiia

manera de vivir la fe cristiana.

Si todo discurso auténtico sobre el binomio fe-justicia es dependiente de la
vida de estos espirituales de la fe y la justicia, si no existe una teologia previa
que trasvasarles, si Gnicamente cuenta con certificado de autenticidad aquella
teologia que se deduce de sus vidas, entonces solamente biografias, como las
que aqui han testificado autorizan un (siempre torpe e insuficiente) discurso
sobre teologia y justicia, sobre la fe y la vida digna para los pobres. Por mi
parte confio en haber sabido administrar correctamente tan generoso crédito.
Resultarfa imperdonable que, a fuerza de querer establecer una unidad entre
teologia y justicia, mi discurso terminara siendo un embrollo complejo y
extrafio para los oidos de los protagonistas de estas historias de solidaridad con
los excluidos.

Quienes pretendemos pronunciar el nombre de Dios o “balbucear un no se
qué” sobre El -no sélo los tedlogos, sino también los predicadores, los
catequistas, los educadores, etc.- no debiéramos olvidar jamas que intentamos
algo muy dificil, si no imposible: hablar de manera insuficiente sobre el
Misterio. Pero ademas debiéramos tener presente que nuestra verdadera cruz
no consiste en explicar lo inefable, sino en seguir histéricamente, como todo
discipulo o discipula, el camino de Jests. Sélo entonces nuestra “ciencia”
teologica destilara esa sabiduria de Dios, mucho mas honda que toda ciencia,
que se embebe en el seguimiento de Jests y de la que han sido expertos los
santos y los profetas. En definitiva, el tedlogo se podré atrever a pensar y a
balbucear algo sobre el Misterio de Amor, porque antes ha tenido la tremenda
osadia de creer y practicar el amor segin las claves de Jests, es decir, ha
corrido el riesgo, como pedia G. Gutiérrez, de “practicar a Dios”.

Quien vaya hablar de Dios en contemporaneidad con los actuales campos de
exterminio de la pobreza debiera tener siempre presente aquella impertinencia
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de S. Kierkegaard: “; Qué es un profesor de teologia? Es uno que es profesor porque
otro ha sido crucificado”. La memoria del Crucificado nos descubre que Dios esta
mucho mads interesado por nuestro comportamiento -jsiempre insuficiente!-
con las “cruces-moéviles” de la historia que por nuestro pensamiento sobre su
crucifixion. La eclesialidad del tedlogo, su sentir con la Iglesia, se juega mas en
su porfia por hacer posible una Iglesia transparencia del Dios de los pobres que
en la tenacidad por defenderla de los ataques del

La eclesialidad del  secularismo y del laicismo. Si el tedlogo no vive
tedlogo, su sentir  afectado por el sufrimiento y el destino histérico de

con la Iglesia, se  los crucificados de su tiempo, ni su seguimiento sera
Jjuega mas en su el de Jesus, ni su silencio oracional merecerd todavia
porfia por hacer el calificativo de cristiano, ni su teologia sera

posible una Iglesia expresion temblorosa y balbuciente de la fuerza y
transparencia del sabiduria de Dios (1C01‘ 1, 24).
Dios de los pobres Dicho todo lo cual y para evitar las rebajas en el
pensamiento, afiadiré que tampoco esta teologia que
quiere vivir y pensar bajo la autoridad de las victimas, justifica al tedlogo. Es
decir: aunque intente hacer todo lo dicho, el tedlogo seguird ademas
radicalmente obligado a tomarse muy en serio todas las mediaciones de la
teologia.

Opcién por los pobres y evangelizaciéon de Europa

Desde hace mas de cincuenta afios sabemos que Europa es pais de misién.
Cuando en 1943 Godin y Daniel, dos sacerdotes de la Misién de Paris,
publicaron el libro France, pays de mission?, que hacia una propuesta teoldgica
sobre la evangelizacién tan nueva como desestabilizadora de los presupuestos
tradicionales, casi nadie pensaba que, transcurridos sesenta afios, seria
comunmente aceptada en la Iglesia la consideracién de Europa como tierra de
mision. Hoy todos estamos de acuerdo en afirmar la crisis e incluso el fracaso
de la evangelizacién de Europa en los tiempos modernos. Para corroborarlo
podemos recordar que hace 14 afios el entonces cardenal Joseph Ratzinger
denuncié “el fracaso catastrofico de la catequesis moderna”>.

Tras el optimismo generado por el Concilio Vaticano Il y cuando parecia que
la Iglesia habia encontrado su camino para dialogar con el mundo moderno, lo
cambios vertiginosos acaecidos en los dltimos cuarenta afios en el escenario
europeo han colocado a la Iglesia en el trance de tener que aprender de nuevo a
estar en el mundo. El balance evangelizador de las cuatro dltimas décadas en
Europa sefiala que la Iglesia necesita pasar del imperativo evangelizador al
reconocimiento humilde de que no se sabe como ponerlo en prictica. En la actualidad
la conclusién para la mayoria es que todavia no hemos dado con una férmula
significativamente efectiva y evangélicamente identificada de relacion de la Iglesia con

530 DIAS, El sacramento de la penitencia o confesion: 30 DIAS EN LA IGLESIA Y EN EL MUNDO,
Suplemento n.52 (1992), 1.
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la sociedad europea. La actual situacién europea le estd invitando a redefinir
practicamente su misiéon. Ella sabe que encontrar la respuesta adecuada le
resulta inaplazable, si quiere ser fiel a su Sefior. Pero el lograrlo o no afectara
inevitablemente al modo histérico como configure hoy y encarne en el futuro
su ser.

En este trance histérico la propuesta evangelizadora més oficial y la que
cuenta con todos los parabienes, busca una estrategia misionera que permita la
creacion de una cultura abierta a la Trascendencia o una cultura de la fe. Una
cultura de este porte seria la tinica capaz de salvar a Europa de una decadencia
que tiene sus causas en el secularismo y la increencia e inaugurar en ella la
civilizacién del amor®.

No hay duda de que existen implicaciones mutuas entre construcciéon de la
realidad social y fe en Dios. Asi lo ha puesto de manifiesto repetidamente la
teologia actual. Asi lo han evidenciado los tedricos sociales. Pero, ;un
hipotético paso de la increencia a la fe religiosa
resolveria cuasi-atomaticamente el problema de la
construccion de una sociedad europea digna de sus
mejores raices cristianas y tradiciones democréaticas?

En mi opinién la apertura al Misterio de Dios no
garantiza sin mas la salud de la sociedad europea, y
consecuentemente su regeneracion no depende directamente de la articulaciéon
de una cultura de la trascendencia. Todas las propuestas culturales, también las
abiertas al Absoluto, llevan inscrito en su seno el rostro de la barbarie. Asi fue
en el pasado, y ahi estdn el etnocentrismo, el colonialismo y los nacionalismos
de la cultura europea para confirmarlo. Y asi puede ser en el futuro, y ahi esta
la amenaza del fundamentalismo religioso para demostrarlo. En la historia de
Europa demasiadas veces en nombre de la Trascendencia los hombres
concretos han sido condenados al exterminio y a la muerte. La Inquisicién y las
guerras de religion evidencian cémo la invocacion divina desvirtué nuestras
raices cristianas.

Una civilizacién del amor no se alcanza por el simple reconocimiento de la
existencia de Dios y la superacién del ateismo. Precisa de la contribucién de
una practica social y politica, que pueda asegurar realmente y hacer consistente
materialmente la dignidad de todos los ciudadanos europeos. Una sociedad
empefiada en la empresa de alcanzar la vida digna para los pobres, aunque no
lo intente expresamente, dara gloria al Dios Vivo que se ha hecho presente en la
historia a través de la debilidad, la tolerancia, la indigencia y la vulnerabilidad
del Siervo Sufriente. Y reconocerd préacticamente su Nombre, pues en el dar-vida
y en el dar-la-vida consiste precisamente la gloria que Dios desea y reclama.

Es justo reconocer que nuestra sociedad esta atravesada por la indiferencia
y, en ocasiones, contempla desinteresada nihilismos que son tan destructores
de lo religioso como conservadores de los privilegios injustos del paraiso

La apertura al
Misterio de Dios
no garantiza sin

mas la salud de la
sociedad europea

6Para una ampliacién y matizacién de estas ideas puede verse mi trabajo La nueva evangelizacion de
Europa, en Iglesia Viva 159 (1992), pp.303-326.
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europeo. Pero los testimonios aqui escuchados nos recuerdan que la custodia
de la identidad del Dios Vivo contra los poderes idolétricos de muerte no se
lograra por la simple proclamacion sin complejos del Misterio de Dios. Dicha
defensa reclama propuestas operativas, factibles y practicables, capaces de
conferir dignidad a los excluidos facticamente de la ciudadania euroamericana.

Creer en el Dios de Jesucristo comporta acoger en la préctica una
determinada y efectiva “teoria de la sociedad”, cuya denominacién de origen
evanggélico se la otorga la opcion preferencial por los pobres, tantas veces recordada
por el papa Juan Pablo II ( Sollicitudo Rei Socialis 42). De esta matriz podra nacer
una cultura de la solidaridad (Sollicitudo Rei Socialis 39-40) y una ética de la
solidaridad eficiente y de la honestidad piiblica y privada, que no se detendran
en florituras puritanas o permisivas, sino que trataran de evitar la marginaciéon
y las bolsas de pobreza de las ciudades ricas, sin olvidarse de los pueblos que
se encuentran alejados del paraiso central euroamericano.

Desde este planteamiento resulta correcto mantener y ofrecer la conviccién
cristiana de que practicar la fe en ese Dios de Vida ayuda a la configuraciéon de
una sociedad mas humana y solidaria. Més atn, los cristianos podremos, como
H. de Lubac, considerar que la fe en ese Dios garantiza mejor la construcciéon de
una sociedad justa y fraterna que el ateismo. Nuestro Dios es gratuito, pero no
superfluo. Aunque todo ello no nos impida reconocer la posibilidad de una
auténtico camino humano, espiritual e incluso tal vez mistico, sin religion.

Sin embargo las propuestas oficiales de la Iglesia frecuentemente
transforman su proclama evangelizadora en una teodicea, como si fuese
necesario defender a Dios frente al mundo. Y de este modo dejan
insensiblemente en la penumbra el rostro del Dios cristiano en beneficio de una
Trascendencia sin perfil historico e inmanente. El arreglo y el nuevo orden de “la
casa comun” europea, -“etxe-berri” podriamos denominarla en memoria de
Francisco Javier- no puede reducirse a eliminar el indiferentismo y el
agnosticismo de sus estancias. El espiritu deshumanizador se afincara mas
hondamente en Europa, si la nueva presencia de Dios no incluyese la inédita
presencia de los pobres (Mt 12,43-45)7.

Mistica de la gratuidad y evangelizacion

Las historias de solidaridad con los pobres que aqui han salido al encuentro
nos legan una leccién que quizéds los mas viejos de nosotros no hemos sabido
asimilar todavia, pues nos resulta duro y doloroso hacerlo. A saber: la causa
justicia no es fruto de ninglin mesianismo prometéico y titdnico, ni de
voluntarismos heroicos, ni de la sola politica por necesaria que sea. La
construccion de la historia, segiin las pautas divinas, requiere importantes
dosis de actitudes y practicas, como la gratuidad, la receptividad, la
contemplacion, el respeto, la paciencia, la ternura, etc., que aparentemente
parecen muy poco constructoras.

"Véase ]. L. Segundo, La historia perdida y recuperada de Jesiis de Nazaret. De los Sindpticos a Pablo,

Santander 1991, 213.
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La evangelizacion, es decir, la construcciéon de la salvacién en la historia8 es
al mismo tiempo fruto de la gratuidad y del mandato. Buscar una justicia
siempre mayor serd para la Iglesia una exigencia absoluta de la fe. Pero ojalé los
cristianos hayamos podido aprender a tiempo que nada
hay mas demandante de justicia para los demas que la ~ Nada hay mas
experiencia de la gratuidad del amor de Dios, que abre en =~ demandante de
cada uno de nosotros posibilidades histéricas a lo justicia para los
imposible: ser filialmente fieles y fraternalmente demas que la
solidarios. Si la lucha por la justicia la mantenemos como experiencia de
una ley, tarde o temprano la constatacion de su la gratuidad del
imposibilidad nos desmovilizard. En cambio, si la amor de Dios
acogemos como gracia percibiremos sus constantes
dinamismos y reclamos en la experiencia del “amor de Dios que inunda nuestros
corazones por el Espiritu Santo que se nos ha dado” (Rom 5,5). Entonces, nos
sabremos ante todo perdonados, agraciados y remitidos constantemente a ese Don
en nuestra misién evangelizadora, y no “encadenados” a un imperativo
categorico.

Libres del cautiverio de las obras y la ley, la practica de la justicia y la lucha
por una vida digna para todos quedaran purificadas de su propia “hybris”: la
ilusoria absolutizacién del propio proyecto, que termina por convertirlo
inexorablemente en camino de destrucciéon y de muerte. En todo tiempo,
cualquier proyecto histérico de lucha por la justicia sera incapaz de alcanzar
una justicia plena para todas las victimas de la miseria del mundo. Més atn, le
resultara inevitable pagar su propia cuota a la injusticia, pues ninguna obra
humana es capaz de traer consigo una justicia quimicamente pura. Sélo la
misericordia de Dios y su poder de resucitar muertos purificaran la obra de
nuestras manos y hara justicia definitiva a las victimas de la historia.

F. Javier Vitoria Cormenzana
Iparraguirre 39, 1°

48011 Bilbao, Vizcaya
ESPANA
<fjvitoria@idtp.org>

8Suelo pensar que evangelizar es convertir en historia aquella voluntad de las personas divinas,
“Hagamos redempcion del género humano”, que nos presenta S. Ignacio en los Ejercicios.
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DOCUMENTOS

Retazos de Paz
El Magdalena Medio colombiano

Francisco de Roux SJ

Desmovilizacion y dignidad

as victimas del conflicto armado interno -madres de familia, viudas,

hermanos y hermanas, hijos e hijas-, celebraron durante dos dias en

Puerto Berrio un evento para expulsar de la memoria pesares y sacar

del silencio humillaciones y clamores de justicia; en una actitud
grande de doblegar el miedo, reclamar la verdad y la reparacién, y abrirse a la
reconciliacion.

La Organizacioén Social Estudiantil, de la Universidad de Antioquia, tuvo la
inspiracién de proponer el evento y coordinarlo. El Programa de Desarrollo y
Paz del Magdalena Medio (PDPMM - Laboratorio de Paz), se uni6 a la Iglesia y
a la Alcaldia para acompafiar la iniciativa. El acto, de 5 dias, se llam6 “La
puesta del Dolor en la Escena Publica”.

La noche del 6 de octubre, en el patio encementado de la plaza central,
frente al atrio de la Iglesia, fuimos convocados en memoria de mas de 400
asesinados y desaparecidos cuyos nombres estaban sobre ladrillos blancos. Los
rodeaban familiares que habian puesto flores y velas sobre los ladrillos. Segin
los datos llegados durante la tarde, el nimero de muertos sobrepasé los 600. La
gran mayoria victimas de las autodefensas desde 1980.

De pronto, la ONG de los desmovilizados se sent6 en la mesa presidencial
de cara a los ladrillos blancos que representaban a los asesinados y
desaparecidos, repartié un afiche y un volante con su escudo impreso al lado
del emblema del PDPMM, y uno de ellos tom¢ la palabra ante la gente para
pedir dramaticamente perdén y rezar.

El sentimiento de la dignidad humana vulnerada, sepultada, acallada,
confundida, atraves¢ el silencio perplejo de los familiares y amigos de los
muertos, en un espacio donde nadie se atreve a reaccionar ante el poder real de
las autodefensas desmovilizadas.

Reaccionamos nosotros, inmediatamente, en el mismo escenario publico,
frente a esta accién de las autodefensas que pone en evidencia la confusién con
la que estan actuando tanto los desmovilizados de las AUC como el aparato
nacional e internacional que apoya el proceso de desmovilizacion.

Dijimos que el PDPMM es partidario de la desmovilizaciéon y encuentra
valioso que los desmovilizados se comprometan publicamente a no volver a
tomar las armas. Pero tomar el protagonismo en un evento de las victimas,
cohesionar el perdén de las familias quebradas por la violencia -porque las

1Presentamos en este nimero de Promotio Iustitiae la narracién de algunos eventos en la zona del
Magdalena Medio en Colombia. Mas que un articulo serio y centrado en un discurso académico, este
contar hechos aparentemente inconexos nos dan una visién dindmica de la situacion del Programa por
la Paz en el pais [Nota del Editor].
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familias les tienen miedo ademas de dolor- presentarse como conciliadores
aliados de Dios, entregar un afiche en que se ponen al lado de las familias
adoloridas y del Laboratorio de Paz, y auto constituirse

en contrapartes del evento de dolor, cuando se ha Toma.r el
vulnerado tan salvajemente a un pueblo, es un Protagonismo en
irrespeto y una pérdida del sentido de la dignidad  un evento de las
propia y de la dignidad de los demas. victimas cuando

Es posible que el gobierno colombiano haya se havulnerado
perdonado a las autodefensas desmovilizadas. Es tan salvajemente
posible que la cooperacién internacional les haya a un pueblo, es
perdonado. Es posible que empresarios y politicos de un irrespeto
Bogotd y de Medellin les hayan perdonado. Y por este
perdén y reconocimiento de los que tienen el poder, es posible que los
desmovilizados confundidos se sientan avalados para imponer a la comunidad
el otorgamiento del perdén, para tomar el protagonismo de una reconciliacién
exigida, y para reclamar la entrega de subsidios, empleos y confianzas.

Pero la comunidad victima no ha perdonado todavia. Y aqui lo que importa
no es el Estado, ni la cooperacion internacional, ni otros actores con poder, sino
la gente.

Hay dos cosas que todo ser humano sabe por la propia experiencia sobre el
perdoén. Primero, que nadie puede perdonar por las viudas, los huérfanos, los

mutilados y los que quedaron parapléjicos por la accién de un

Solo las  victimario. Solo las victimas pueden perdonar. Segundo, que el

victimas  perdén es absolutamente libre; a nadie se le puede obligar al

pueden  acto de magnanimidad humana y autonomia que es perdonar.
perdonar Nadie puede ejercer coercién para forzar el perdon.

Las comunidades del Magdalena Medio quieren Ila
reconciliacién y el perdén. Pero para perdonar, las familias destrozadas piden
primero la verdad y la reparacion. Por lo menos evidencias de que se ha
empezado a decir la verdad que pide la gente; las muestras de que se esta
empezando a reparar lo que la gente quiere se les repare; y la puesta en marcha
de la desaparicién de la organizacion de los “empresarios de la coercion”.

En Puerto Berrio, antes de que los desmovilizados hablaran, las mamas y
los nifios habfan hecho su peticion: “diganme ;donde estd mi hijo
desaparecido?”, “;donde esta el cadaver de mi hija?”, “;por qué mataron a mi
hermano?”. Estas preguntas no se respondieron.

Las familias -que viven dramaticamente el esfuerzo de sobreponerse al
miedo de hablar, y el esfuerzo por superar odios y rencores- estan en el
derecho de exigir respuesta. Mas atn, tienen el deber de hacerlo. Mafiana, los
hijos crecidos reclamaran a sus mamads por la verdad y la justicia sobre el
asesinato del papa que quedd en silencio porque las autodefensas y las
instituciones exigian perdoén.

Mas alla de todo esté la cuestion de la dignidad. Dignidad de las victimas.
Dignidad de los propios victimarios-autodefensas que sin darse cuenta se
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pusieron en evidencia como sinvergiienzas en esa noche dura de Puerto Berrio.

Un hombre vinculado a las autodefensas desmovilizadas nos abordé al
concluir nuestras reflexiones en la plaza de Berrio. Dijo que habiamos hecho
mal al hablar asi. Respondimos que no aceptabamos coercién para definir el
bien y el mal. No podemos callar lo que sentimos en conciencia. Nos reclamoé
por haber avergonzado a “los muchachos” desmovilizados, y le dijimos que
precisamente queriamos que ellos tuvieran vergiienza de sus crimenes; puesto
que de lo contrario uno no reconoce, no dice la verdad, no repara con las
acciones y los bienes propios el mal perpetrado.

De Puerto Berrio salimos hacia la Ceja, donde estan recluidos los jefes de los
desmovilizados, para ver a Julidn Bolivar -Rodrigo Pérez- lider de las
autodefensas de Puerto Berrio, y pedirle respeto por las victimas y por ellos
mismos, los perpetradores de los crimenes. Para expresar que no es aceptable
que las cosas se hagan asi. Para pedir a las autodefensas desmovilizadas que se
ubiquen. Haber abandonado el delito del uso ilegal de armas es el comienzo de
un camino hacia la claridad y la reconciliacién que exige pensar primero en la
comunidad victimizada, responder a sus demandas, esperar con paciencia y
humildad la aceptacion de quienes fueron destrozados, y confiar en la
grandeza de una comunidad que esta dispuesta a creer si es tratada con
dignidad.

Julidn Bolivar entendié y pidi6 disculpas. ;Lo entenderan el gobierno, la
OEA, la cooperacién internacional, la policia, los empresarios?

Los campesinos y mineros de San Lucas

Hay confrontacién armada en el Sur de Bolivar entre el ejército y la guerrilla.
Ademas de muchos otros episodios lamentables para los pobladores ocurridos
en las semanas pasadas, en estos dias el ejército maté a Alejandro Uribe,
presidente de la Junta de Accién Comunal de Mina Gallo, y lo presenté6 como
guerrillero muerto en combate. Las comunidades protestaron. Desde el 19 de
septiembre de 2006, mil doscientos campesinos y mineros llegaron a Santa Rosa
con la determinacién de arrancarle al gobierno condiciones para vivir en paz en
la cordillera de San Lucas. El Viceministro de Defensa llegé hasta Santa Rosa
como habian pedido los campesinos. Pero no hubo conversaciones. Los
campesinos y mineros -indignados por la muerte de Alejandro- no querian
presencia militar en ese didlogo. El gobierno expres6 que la presencia militar se
habia acordado. Los campesinos insistieron que se habia acordado lo contrario.
La comitiva gubernamental dej6 un documento con el compromiso de que la
Fiscalia investigaria los hechos y se harfa una nueva reunién bajo condiciones
claras definidas previamente. Las comunidades enviaron por su parte otro
documento sobre los puntos en que esperaban acuerdos. El 9 de octubre se
tuvieron de nuevo conversaciones con representantes civiles del Estado. Los
mineros y campesinos dejaron claras sus peticiones. Atn no se ha llegado a un
acuerdo.
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La incertidumbre de los campesinos y mineros es inmensa. La montafia es
territorio de los Espacios Humanitarios. Son comunidades que crecieron entre
el conflicto y han emergido a la autonomia, a la soberania y al sentido de ser
ciudadanos en un Estado social de derechos. Comunidades que han pedido la
paz a todos los actores armados. Empezando por reclamar esa paz a la
guerrilla. Comunidades que no aceptan que el Estado entregue miles de

hectareas que incluyen sus sitios de asentamiento y
Comunidades trabajo a una multinacional minera, sin contar con los
que han pedido  campesinos y mineros. Ellos y ellas no tienen el

la paz a todos sentimiento de ser los duefios de la tierra, sino que tienen
los actores el sentimiento de que ellos y ellas pertenecen al territorio,
armados y tienen la obligacién de cuidarlo y sostenerlo para que

sea la fuente de vida de generaciones presentes y futuras.
Lastima que no haya habido flexibilidad en las partes para haber conversado
el dia que lleg6 a Santa Rosa la comitiva del ministerio de Defensa. El gesto
grande que rompe las barreras no se di6. Recordamos el gesto del 12 de octubre
de 1992. Los indigenas del pais habian llegado a Popaydn para un acto
simbolico de los 500 afios del “Descubrimiento” para ellos mortal. El ejército
habia estorbado y molestado a los indigenas que atravesaban carreteras y
caminos hacia Popayan. Habia casos recientes de comunidades victimizadas
por las fuerzas armadas. El comandante de la tropa asediante se ubicé en la
plaza central que fue copada por los indigenas. Jestis Pinacué, lider Paez, subié
a la tarima de los oradores. Hablé6 ampliamente, ante miles de indigenas, sobre
esa historia dramatica. Al terminar, una ovacién larga. Entonces Pifiacué, desde
la tarima, mir6 al comandante del ejército que los habia provocado y agredido
durante todo el camino y le extendié la mano. Y la mantuvo extendida. Por
varios minutos. Hasta que el militar -que se resistia confundido a aceptar el
gesto- subi6 a la tarima y estrech6 esa mano ofrecida libremente por el jefe
indigena. Ese gesto puso en evidencia un paso nuevo de las naciones indigenas
para la construccién de Colombia.
La realidad es que
De nuevo fumigaciones el 80% de la coca

Desde el 21 de septiembre estén en el aeropuerto del Magdalena
de Barrancabermeja los helicopteros militares y ~ Medio la controla
avionetas de fumigacion y los pilotos de empresas hoy la organizacion
privadas estadounidenses. Estan fumigando las cin- ~ de las autodefensas
co o seis mil hectdreas de coca del Magdalena desmovilizadas
Medio. Es una operacién contra la narco subversion
o el narco terrorismo del Plan Colombia. La realidad es que el 80% de la coca
del Magdalena Medio la controla hoy la organizacién de las autodefensas
desmovilizadas. Esta operacion cuesta de 10 a 12 millones de délares. Cerca de
30 mil millones de pesos. Con ese dinero se podria empujar el desarrollo
alternativo integral para todas las comunidades donde campesinos sin coca y
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campesinos con coca viven el drama de la ausencia de Estado, de ilegalidad y
conflicto. La agresién de la fumigacién destruye los cultivos de alimentos de
esas comunidades, y deja sin solucién la economia de los pueblos. Las
avionetas -entre otros dafios- han dejado caer el veneno sobre los viveros de
cacao de Asocalima en un proyecto del Laboratorio de Paz, el Ministerio de
Agricultura y la Oficina de Naciones Unidas contra la Droga (UNODCCP). La
gente quiere salir de la guerra y de la coca. Las comunidades se han ofrecido a
erradicarlas manualmente. Sin necesidad que traigan a gente de otra parte para
arrancar las matas. Por qué no creer a la gente del Magdalena Medio?

La cumbre contra el hambre del Carmen de Chucuri

Tuvo lugar los dias 28 y 29 de septiembre. Fue una reunion cuidadosamente
preparada por la organizacion Obusinga, bajo la direccién de Néstor Mendieta.
Una reunién constructiva donde el problema del hambre crénica rural se
enfrent6 desde los diversos lados. Habia participantes de todo el Magdalena
Medio, del Instituto Colombiano del Bienestar Familiar, de las Alcaldias, del
programa de seguridad alimentaria de Accion Social, de las principales
organizaciones campesinas del pais, y de ONGs.

El hambre crénica no es la hambruna que mata o ]
personas de inanicién. El hambre crénica es la que corroe ~ €romnica ternina
a las mujeres y los hombres del campo en el Magdalena  por devorar los
Medio, destruyendo sus energias y haciendo infelices recursos del
sus dias, porque las personas no consumen las proteinas,  propio cuerpo
vitaminas y aminodcidos suficientes y balanceados que
requiere el organismo. El hambre crénica termina por devorar los recursos del
propio cuerpo, trae una vejez prematura, disminuye las capacidades
emocionales e intelectuales y la creatividad artistica, y baja las defensas.

Desde esta perspectiva se analiz6 la responsabilidad del Estado en la
alimentacién como derecho humano fundamental, dignidad y soberania; la
producciéon y el mercado campesino de alimentos; los subsidios, y los sistemas
de propaganda e informacion sobre alimentos2.

El hambre

16 de octubre de 2006

Francisco de Roux SJ

Carrera 9 #6B-93, Edif.La Tora P.9
Barrancabermeja, Santander
COLOMBIA

2La Declaracién Politica de la Cumbre Alimentaria Regional del Magdalena Medio pueden encontrarse
en la pagina Web: www.cumbrealimentaria.blogspot.com o en el mail cumbrealimentaria@gmail.com
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Colaboracion de Seglares con Jesuitas:

¢Deseada o Necesaria?
Lancy Lobo SJ

a idea entre los Jesuitas de Asia Meridional de cambiar la forma de ejer-

cer el apostolado de un esquema “paternalista” a uno “participativo”,

no es nueva. La colaboraciéon con seglares, que en abstracto aceptamos

pero en la practica no acabamos de materializar, se considera campo
propicio en el que este esquema participativo puede ser llevado a cabo.

Las raices del paternalismo proceden de la estructura jerarquica de la autori-
dad, en la Iglesia y en la vida religiosa. El paternalismo se manifiesta cuando lla-
mamos al Papa “Padre”, y cuando hacemos que los seglares llamen a sus pastores
“Padre”. Esta terminologia institucionaliza la falta de poder de los seglares.

Una de sus manifestaciones es la practica de instituir un “Unico Miembro” en
el Patronato de las parroquias que tiene representacién legal y juridica. Toda la
autoridad y el poder han sido dejados en manos del parroco, que tradicionalmen-
te no ha tenido méas remedio que ejercer él solo la autoridad. El Derecho Canénico
actualmente prescribe que un Consejo Parroquial constituya la estructura necesa-
ria, para hacer posible que la colaboracion con los seglares funcione a todos los ni-
veles de la parroquia. El Concilio Vaticano Segundo define a la Iglesia como
“Pueblo de Dios”. El objetivo de nuestra colaboracién con seglares es entregar,
dia tras dia con mas amplitud, el control de la iglesia local al Pueblo de Dios.

Los Consejos Parroquiales y los Patronatos a los que se invita a los seglares
para que tomen parte, pueden ser instrumentos eficaces para fomentar su cola-
boracién. Sin embargo, por lo que yo conozco, la mayoria de esos organismos no
celebran la asamblea general anual obligatoria, incluyendo algunos de los que lu-
chan por los derechos humanos y la justicia, y otros que se ocupan de programas
de ayuda legal. Consideran las leyes de patronatos como una carga indtil y las
clasifican como meros “adornos legales”. ;Se custodian cuidadosamente los do-
cumentos de los patronatos, incluidas actas de reuniones y registros de las activi-
dades puestas en practica? Después de haber trabajado en una organizacién no-
jesuita y haber formado parte del patronato durante afios, sé con qué seriedad se
toman sus estatutos, y como se cuida la contabilidad y la transparencia.

La colaboracién con seglares, no consiste en que “ellos” trabajen con
“nosotros”, o incluso “nosotros” con “ellos”, sino en que los seglares y los jesuitas
participen en una obra comun, y trabajen al mismo nivel con intercambio mutuo
de respeto, confianza, comunicacion, responsabilidad y transparencia. Esto puede
requerirnos entregar voluntariamente el poder. El problema real, cuando se habla
de colaboraciéon con seglares es: ;Estan los jesuitas preparados para trabajar bajo
la autoridad de los seglares? Esa seria realmente la piedra de toque. Si no
podemos, entonces no hay posibilidad de colaborar con los seglares. Los
Christian Brothers, por el contrario, han nombrado ya unos pocos directores
seglares de sus Colegios, donde los Hermanos trabajan bajo su direccién.
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La colaboracion como participes iguales, supone que los seglares son igual-
mente competentes para las tareas que deben realizar. Por ello deben estar moti-
vados para hacer su trabajo y deben tener las cualificaciones necesarias para
hacerlo. La motivaciéon proviene de una vision compartida, y la cualificacién y
competencia, de la adecuada formacion. . .

La colaboracion seglar no trata solamente de St el pueblo no tiene
proponer al pueblo una nueva estructura de la ante si una causa
Iglesia, un nuevo marco de relaciones dentro de una que le atraiga a vivir
institucion. Lo importante es cautivar los corazones  por ella, es porque el
de nuestros colaboradores para que vean céomo lo liderazgo no la tiene,

que ellos hacen ayudara al pueblo a realizar sus o no ha sabido
suefios y vivir una vida mejor. Es hacer que el pueblo comunicarla, si es
participe de la visién de la Institucién/ Parroquia. Si que la tiene

la instituciéon por si misma no tiene una visién, la

colaboracién carece de objetivo. Si el pueblo no tiene ante si una causa que le
atraiga a vivir por ella, es porque el liderazgo no la tiene, o no ha sabido
comunicarla, si es que la tiene. Crear una cultura, que respalde una misién, vision
y valores compartidos, es la esencia del liderazgo?.

El crecimiento de una institucién o parroquia es directamente proporcional al
crecimiento de las personas que la forman. Si se anima a los miembros a ser
competentes, a tomar responsabilidad respecto a ellos mismos, o en las
situaciones que se presenten, crecera en ellos el sentido de la madurez y
responsabilidad en su trabajo. La competencia nace del ejercicio del liderazgo y
de la formacién de sus propias cualidades humanas. Facilitar la formacién de las
personas, enviandolas a cursos y seminarios, y poniéndolas en contacto con los
dltimos adelantos en su area de trabajo, es potenciar sus propias cualidades,
desarrollar sus talentos y ayudarles a ver que ellos pueden asumir un papel de
lideres en el cambio de sus instituciones.

En Occidente la colaboracién con los seglares se ha adoptado por necesidad. El
numero decreciente de jesuitas, su elevada edad media, y la falta de personas
competentes y capaces de dirigir las instituciones, les han obligado a traspasarlas

.. total o parcialmente, dejando en ellas quizds una
Estos jesuitas tan presencia jesuita simbdlica o testimonial. No han
numerosos pueden  tenido otra alternativa que recurrir a los seglares.
Jacilmente ocupar Pero entonces nos podemos preguntar si esta es la

los puestos y Unica forma de colaboracién que podemos encontrar.
cargos, sin competir En Asia, la situacion es de alguna manera la
por ellos, y no opuesta: tenemos un nimero creciente de jesuitas, y
necesariamente por  precisamente jovenes. Sin embargo no podemos estar
sus méritos seguros de su competencia y cualidades personales.

Estos jesuitas tan numerosos pueden facilmente
ocupar los puestos y cargos, sin competir por ellos, y no necesariamente por sus

Jdeas tomadas de los libros de Robin Sharma sobre el Liderazgo.
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méritos. No es raro que seglares mejor cualificados, y quizds con mejores
cualidades personales, hayan tenido experiencias negativas al trabajar bajo su
direcciéon. El ntimero de jesuitas disponibles deja poco lugar para la colaboracién
con los seglares, aunque seria muy deseable. Con nuestra formacién tan elogiada,
(no es una lastima que muchos de nosotros terminemos por ser empleados de
oficina, y haciendo lo que un seglar puede hacer de una forma mucho més eficaz
y con menos coste?

{Se prepara a los jesuitas para el trabajo en equipo durante su formacién? Si los
jesuitas no pueden trabajar en equipo entre ellos, mucho menos lo podran hacer
con seglares, excepto en posiciones jerdrquicas. Algunos jesuitas no tienen
empacho en decirlo, cuando comentan: “es més facil trabajar con seglares que con
comparieros jesuitas”.

Hay una gran diferencia entre los hédbitos de trabajo, la cultura y el estilo de
vida de los seglares y los jesuitas. Los seglares, en general, aprenden mucho a
través del afan de cada dia, del convivir con sus esposas y sacar adelante a los
hijos. Un religioso no tiene esa experiencia moderadora, que le haga vivir con los
pies en el suelo. El jesuita vive una vida protegida, sin conocer la inseguridad que
impregna la vida de los seglares. Incluso la colaboracién con los seglares puede a
veces ser percibida como una intrusién en el tranquilo discurrir de su vida y de su
apostolado. Sin embargo, los seglares pueden contribuir y mucho en los temas y
relaciones que tocan a la institucién, a través de una cooperacion creativa, y a
través de su especial experiencia de la vida y sus diferentes puntos de vista.

La colaboracién seglar es temida por otra razén: nuestra incapacidad para
confiar a los seglares el poder real, los temas confidenciales, y los fondos de las
instituciones. Casos de mala administraciéon por parte de sacerdotes y religiosos
son bastante comunes como para poner en duda nuestra credulidad sobre
nosotros mismos. Si no tenemos nada que ocultar, romper la confidencialidad no
hara el dafio que tememos cuando somos poco honrados. Hacer que los seglares
participen de nuestra confianza es una manera muy concreta de poner en practica
la colaboracién con ellos. Lo que ellos necesitan es precisamente estar motivados,
y la formacion y consolidacion de sus facultades los hace, en pie de igualdad,
colaboradores competentes y lideres en cualquier proyecto de los jesuitas. Son
muchos los beneficios que sobrevienen de esta potencial sinergia de la
colaboracién con seglares. Los jesuitas sélo necesitan valor para salir de su
cémoda posicion, y tener humildad para reconocer que existen seglares con mas
talento y voluntad, que los que podemos nosotros encontrar dentro de nuestro
muy limitado ntmero de jesuitas.

Original inglés Lancy Lobo S.J
Traduccién de Francisco de Solis SJ Centre for Culture and Development
Sevasi Post

Vadodara 391 101 - INDIA
<drlancylobo@yahoo.com>
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25 afios de servicio a la Fe y la Justicia
Centro de Estudios Cristianisme i Justicia!

ace veinticinco afios nacia Cristianisme i Justicia para incorporarse a
un itinerario de fe comprometido en la promocién de la justicia. Po-
cos afios antes un buen niimero de comunidades, grupos e institucio-
nes eclesiales erigieron la alianza de la fe con la justicia en su seha de
identidad mas querida. Siguiendo la estela del Concilio Vaticano II comprendie-
ron la lucha por la justicia como exigencia de la fe y como parte integrante de la
propia misioén de la Iglesia. De este modo principiaron un camino que paso a
paso se fue convirtiendo en calzada histérica del cristianismo en el siglo XX.
Aquel compromiso ha sido para nosotros un regalo de Dios maravilloso. Nos
puso en la mejor de las companiias. Ciertamente, la del Sefior Jests. Pero también
la de sus “hermanos mas pequefios” (Mt 25, 40) y la de sus compafieros compro-
metidos en favor de la justicia. Durante estos cinco lustros, peregrinos con ellos
hacia el Reino, nos hemos sentido alentados por su fe, renovados por su esperan-
za y transformados por su amor solidario. Como servidores inttiles de la mision
de Cristo, nos hemos sentido enormemente enriquecidos al dejarnos afectar una
y otra vez por “los gozos y esperanzas, las tristezas y las angustias de los hom-
bres de nuestro tiempo, especialmente de los pobres y afligidos” (GS 1). A lo lar-
go de estos afios hemos intentado vivir atentos al carécter histéricamente progre-
sivo de la promocién de la justicia, conforme ibamos afrontando las necesidades
de un mundo complejo y sometido a cambios cada vez mas acelerados.

Cristianisme i Justicia (Fundacion “Lluis Espinal”) es un Centro de Estudios promovido por la
Compania de Jests de Catalufia (Espafia), y dedicado al anélisis de las cuestiones candentes de
nuestro tiempo, con el deseo de pronunciar una palabra cristiana, junto a tantas otras voces que
pugnan por una sociedad mds justa, humana y solidaria. Presentamos el “Manifiesto” que ha
preparado para celebrar sus 25 afios.

UN VOLUNTARIADO INTELECTUAL. En el momento actual agrupa un equipo de unos 80
profesores universitarios y especialistas en las diversas ciencias humanas y sociales y en teologia... un
equipo interdisciplinar, animado por la vivencia cristiana, que desea mirar nuestro mundo con ojos
evangélicos. Un equipo formado por jesuitas y laicos/as que dedican parte de su tiempo, sus estudios
y su experiencia a reflexionar sobre las cuestiones fronterizas entre fe-justicia-cultura.

UN CENTRO DOCENTE. El equipo de profesores ofrece un amplio abanico de actos publicos,
dirigidos a postgraduados, estudiantes universitarios o personas interesadas. En estas actividades se
exponen las reflexiones que va elaborando el Centro y sus profesores. Se ofrecen anualmente unos 25
seminarios (para grupos reducidos, 15-20 personas), que trabajan un tema monografico durante 6
sesiones. Interesa, en tal caso, la participacién activa de los asistentes, a los cuales se pide un trabajo
personal y su aportacién a la reflexién comun.

UN CENTRO DE PUBLICACIONES. Entre otras publicaciones que recogen la reflexion del Centro,
destacamos la coleccion “Ci]”. Se trata de materiales con el deseo de ser rigurosos, pero al mismo
tiempo féciles de leer, dirigidos al ptblico culto, pero no especialista. La edicién en 2006 se ha situado
en 65 mil ejemplares por titulo, editados en cataldn, castellano e inglés. Se envian gratuitamente a las
personas que los solicitan. Se editan 7 al afio. Se trata de breves monograficos de 32 paginas escritos
por nuestros especialistas y colaboradores. Procuran a la vez el esfuerzo pedagégico y el rigor
intelectual. (Para recibirlos gratuitamente basta con notificarlo a Cristianisme i Justicia, R. de Lltria 13,
08010 - Barcelona - 93 317 23 38 - info@fespinal.com). Son de libre disposicién en www.fespinal.com.
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Conversion de nuestra mirada

En todo ello quisiéramos que “la mirada del otro” haya sido nuestra guifa. La
honradez con la realidad exige una conversién de nuestra mirada. Un movimien-
to sutil de nuestros ojos que nos lleve a ponernos en el

La honradez punto de mira “del otro”, es decir, de las victimas de la
conlarealidad  injusticia. Mirarse y mirar con sus ojos, ha hecho a muchos
exige una participes de una auténtica revolucién epistemolégica: la
conversion de misma que experimentaron ayer Francisco de Asis y Bar-

nuestra mirada tolomé de las Casas, cuando la mirada de un leproso y la
del indio les cambiaron respectivamente la vida.

En esa revolucién epistemolégica se percibe que los sacrosantos intereses de
los ciudadanos de los paises ricos funcionan como “la viga” en los ojos, que nos
impide ver y conocer lo que esta ahi delante ( Mt 7, 3). La basqueda compulsiva
de los incontables deseos que generamos, es la causa de esa pandemia de cegue-
ra que padecemos y sobre la que ha alertado José Saramago. La mirada del otro
nos ayuda a percibir la verdad del modelo cultural de la modernizacién occiden-
tal. Mas alla de las declaraciones formales acerca de la ciudadania universal, el
espacio social de la libertad padece hoy un proceso creciente de deterioro, el es-
pacio de la igualdad se considera politicamente inviable y el de la solidaridad se
va achicando progresivamente. Esa mirada nos descubre que solamente seremos
cabalmente libres, cuando asumamos la condicién de guardidn de nuestro her-
mano o de buen samaritano. Esa mirada nos asigna la irrenunciable tarea de so-
correrles, arrancandonos del ensimismamiento que nos ciega. Hoy podemos con-
fesar humildemente que esa mirada nos evangeliza porque nos “fuerza” a ver y
pensar como Dios (Mc 8, 27-35).

Quisiéramos
Con herramientas modestas contribuir desde
. o o nuestra pobreza
Guiados por esta luz, quisiéramos contribuir desde poo
. . . al cambio
nuestra pobreza al cambio estructural en las dreas socioe-
estructural

conémica y politica. Nos sabemos urgidos a trabajar por
la paz y la reconciliacion; y por el fin de toda discriminacién por motivos de raza,
religion, sexo, etnia o clase social. Nos oponemos tercamente a la pobreza y ham-
bre crecientes del mundo, mientras la prosperidad material se concentra cada
vez méas en manos de unos pocos. Sentimos cémo se va agudizando y ampliando
la conciencia colectiva de los derechos humanos.

En el dltimo tramo de nuestro camino, hemos ido constatando que la misma
actitud injusta del corazén humano va ampliando cada vez mas los campos de
lucha: la destruccion del planeta tierra, la amenaza de que culturas minoritarias y
pueblos indigenas sean barridos por un falso viento globalizador, la intolerable
desigualdad entre varén y mujer...

Todo ello hace que nos sintamos crecientemente interesados por un nuevo
orden mundial, por una cultura de la vida y por el equilibrio ecolégico y el uso
sostenible y equitativo de los recursos mundiales. No nos resignamos a contem-
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plar indiferentes la llegada de inmigrantes a nuestras costas, los cuales son s6lo
la punta de ese gran iceberg de mas de 45 millones de personas refugiadas o des-
plazadas que hay en el mundo. Es lacerante la marginacién de Africa en el nuevo
orden mundial y su condicién de continente paradigma de todos los marginados
del mundo...

Estas situaciones son consecuencias de esa injusticia implantada en el corazén
humano, que prefiere acaparar a compartir, y dominar a amar. Unidos a cuantos
trabajan mds en esos campos, pedimos a todos con el salmista y ante esa voz de
Dios que clama desde todas las victimas: “no endurezcais vuestro corazén”.

“La justicia que brota de la fe” Solo la misericordia
) ) - e e e de Dios y su poder
El camino recorrido es un auténtico viaje iniciatico y .p
. .. .. . . de resucitar
hacia la experiencia de la Justicia del Dios del Reino, . .
muertos purificara

que nos rehabilita para desearla abismalmente. Te-
nazmente hemos sido incitados a salir a su encuentro
en el manantial evangélico del que brotan todas sus
posibilidades y sus exigencias. También en este tiem-
po cargado de perplejidades. Hoy sabemos de otra
manera lo que ya pensabamos ayer. La promocion de
la justicia brota de la fe y la va haciendo méas profunda. La justicia que buscamos,
tal y como se encuentra atestiguada en las Escrituras y en la mejor tradicion ecle-
sial, esta intimamente ligada a la fe en el Dios de Jestis de Nazaret. Transciende
las nociones de justicia provenientes de ideologias, filosofias 0 movimientos poli-
ticos particulares, que jamas podran llegar a ser expresién adecuada de la justicia
del Reino de Dios. Cualquier proyecto histérico de lucha por la justicia sera inca-
paz de alcanzar una justicia plena para todas las victimas de la miseria del mun-
do. Més atn, inevitablemente pagara su propia cuota a la injusticia, pues ningu-
na obra humana es capaz de traer consigo una justicia quimicamente pura. Sélo
la misericordia de Dios y su poder de resucitar muertos purificara la obra de ma-
nos humanas y hara justicia definitiva a las victimas de la historia.

Proclamamos que la basqueda de una justicia siempre mayor es una exigencia
absoluta de la fe en el Dios del Reino. No pretendemos mantenerla como una ley
0 un nuevo imperativo moral. Mas bien buscamos acogerla como una gracia del
“amor de Dios que inunda nuestros corazones por el Espiritu Santo que se nos
ha dado” (Rom 5,5). Pues nada hay més capaz de demandar justicia para los de-
mas que la experiencia de la gratuidad del amor de Dios, que engendra a los se-
res humanos como hijos suyos y hermanos entre nosotros. Imploramos la ayuda
del Senor para no olvidarnos de vivir remitidos constantemente a ese don en
nuestra tarea histérica y para no separar la promocién de la justicia de su mas
auténtica fuente: la fe.

la obra de manos
humanas y hara
Justicia definitiva a
las victimas de la
historia

Comprometidos con la justicia, cuyo fruto es la paz (Isaias 32,17)

Queremos renovar agradecidos nuestro compromiso por la promocién de esa
justicia. Somos conscientes de que los tiempos que corren no son indulgentes, ni
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cultural, ni eclesialmente, con quienes pretenden conjugar el binomio cristianis-
mo y justicia. Sin embargo no podemos renunciar a este empefio sin defraudar la
vocacion a la que fuimos llamados. Mafana, igual que ayer, la vigencia de un
cristianismo concernido por la causa de la justicia dependera sobre todo de la
existencia de biografias cristianas, individuales y colectivas, intempestivamente
solicitas por una justicia siempre mayor, y comprometidas con la causa de la vi-
da de los hombres (y muy singularmente de los pobres), que es la gloria de Dios.
La memoria de la historia del cristianismo nos estimula a esperar -quizas contra
toda esperanza histérica- que el Espiritu suscite un cristianismo asi, beligerante
con la injusticia. También en las condiciones adversas del presente el Espiritu
sigue rehabilitando los deseos humanos y ajustandolos al deseo de Dios hasta
darles el mismo objeto: que los pobres vivan. Porque creemos que en el Espiritu
“Dios mismo llega a desear en el corazén de nuestro deseo”, confiamos en la
existencia futura de hombres y mujeres aprendices junto a Dios de los secretos de
la “economia del don” (P. Ricoeur), habilitados espiritualmente para una entrega
total como la que sélo Dios es capaz, y discipulos permanentes de Jests de Naza-
ret, que desean abajarse hasta lo mas profundo para dar vida.

La promocion de la justicia requiere ante todo nuestra propia y continua con-
version para encontrar a Cristo Jests en la quiebra de nuestro mundo y vivir en
solidaridad con los pobres y marginados, de modo que podamos asumir su cau-
sa bajo la bandera de la Cruz. Nuestra sensibilidad para con esta misién estara
tanto mas motivada cuanto mas frecuente y directo
sea nuestro contacto con los hermanos més peque-
fios del Sefior. En su compafiia esperamos caminar
hacia una més plena integraciéon de la promocién de
la justicia en nuestra vida de fe, juntamente con
otros hombres y mujeres de toda condicién, que tra-
bajan por hacer presente el Reino de Dios.

Nuestra sensibilidad
estara tanto mas
motivada cuanto

mas frecuente y
directo sea nuestro
contacto con los
hermanos mas

Conclusién pequeiios del Seitor

En afios pasados hemos cantado muchas veces y profundamente convencidos
que “cuando el pobre nada tiene y atin reparte...” (no necesariamente se arregla
el mundo, pero si) “va Dios mismo en nuestro mismo caminar”. Esa preciosa
letra no hacia mas que reformular la ensenanza del Nuevo Testamento: “tenemos
la audacia para buscar un nuevo acceso a Lo Sagrado, en la vida entregada de
Jests: un acceso que El inauguré como camino nuevo y vivo, atravesando en su
propia carne el Velo” que nos separa de la Divinidad (Hebreos 10, 19-20). Por eso
queremos repetirnos con el autor de ese escrito: “lleguémonos hasta ahi, con un
corazon veraz y con plena conviccién creyente, purificando nuestros corazones
de falsas conciencias”.

Cristianisme i Justicia <info@fespinal.com>
Roger de Lltria 13 www.fespinal.com

08010 Barcelona - ESPANA
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Notas sobre la globalizacion: una vision japonesa
Peter Shimokawa SJ

n el contexto del documento sobre Globalizacién y Marginacion!, me
gustaria ofrecer algunos comentarios sobre estos procesos desde una
perspectiva japonesa. Comentaré los aspectos positivos y negativos
de la globalizacion tal como se experimentan en Japén.

Efectos negativos de la globalizacion?

Hay muchas clases de globalizacién, pero creo que la Globalizaciéon
Neoliberal es en general perjudicial para la poblacién, especialmente para los
pobres. La Globalizaciéon Neoliberal se basa en la creencia de que los
mecanismos del mercado pueden producir por si mismos la sociedad 6ptima, y
de que estos mecanismos funcionan mediante la competencia entre los diversos
agentes del mercado?. Pero el problema fundamental de esta creencia es que
“6ptima” significa tan sélo “eficaz” (en el uso de los recursos) y no significa en
absoluto “reductora de la desigualdad”. Es decir, los mecanismos del mercado
no tienen ningain poder para reducir la desigualdad; al contrario,
habitualmente dan lugar a un aumento de la brecha entre ricos y pobres. Asi, la
competencia forzada, especialmente en los paises desarrollados, se ha vuelto
mas feroz y mas diversificada en campos diferentes?, y el objetivo es ser el
ganador o, al menos, un superviviente. Mas audn, se tiende a suponer que los
perdedores son perdedores por su culpa, que pierden
porque no se esfuerzan suficientemente.

Los siguientes son ejemplos concretos de lo que
estd pasando en la sociedad japonesa.

Los mecanismos
del mercado no
tienen ningiin
poder para reducir

Carencia de Hogar la desigualdad

Los sin techo son las victimas mas recientes de la Globalizacién Neoliberal
en el pais. A diferencia de la mayoria de los demas paises de Asia, en Japén
raramente se ven grandes barrios de chabolas, o casas ocupadas ilegalmente.
La posesion y la propiedad de la tierra estdn estrictamente reguladas y
controladas, hasta tal punto que a la gente que no tiene casa propia no le queda
mas opcién que invadir terrenos publicos, de propiedad estatal. El resultado es
que, en la mayoria de las dreas urbanas y suburbanas, las personas sin techo
son una presencia llamativa en espacios abiertos, como parques y orillas de los
rios, viviendo en tiendas de campafa o en otros alojamientos provisionales, o

1Globalizacion y marginacion. Nuestra respuesta apostolica global, Secretariado para la Justicia Social, Roma
2006.

INo6tese que mis comentarios sobre aspectos positivos y negativos se refieren a la llamada
“globalizacién neoliberal”.

3Esta es una explicacién tedrica. En realidad, parece que los paises desarrollados, especialmente Esta-
dos Unidos, estdn imponiendo al resto del mundo sus propios criterios sobre la base de este principio.
4Por ejemplo, en diversos mercados, incluyendo mercados laborales, empresas, el campo educativo y
académico, incluido el estatus de las universidades, y hasta en la evaluacién de las ONGs, etc.
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pasando la noche en condiciones duras, durmiendo entre cartones, cerca de las
estaciones de ferrocarril y de los centros comerciales. La poblacién sin techo
estd formada en su gran mayoria por varones solteros, empujados a la calle
sobre todo por el desempleo y la imposibilidad de encontrar trabajo.
Actualmente, se calcula que més de 30.000 personas estdn viviendo en la calle.
Segun un estudio oficial realizado en el afio 2003, el 84% de las personas sin
techo en todo el pais tienen un alojamiento propio,
seguro y estable, por ejemplo una tienda de campaiia, Actualmente, se
y el 49% reside en parques (en algunas ciudades son ~calcula que mas de
una clara mayoria, como en Nagoya, con el 80%), 30.000 personas
mientras que el 19% vive en las orillas de los rios. estan viviendo en
El derecho de estos individuos a la ocupacién no la calle
es reconocido en absoluto. Puesto que se considera
formalmente que sus alojamientos invaden y se apropian ilegitimamente de
propiedad publica, el peligro de ser desahuciados a la fuerza por agentes del
gobierno por “ocupacion ilegal” esta siempre presente. Més aun, el gobierno no
es el Unico que muestra incomprension. Trabajadores del ferrocarril,
propietarios de tiendas y residentes locales expulsan regularmente a las
personas que duermen cerca de las estaciones de tren, de las calles comerciales
y de otros espacios del centro urbano con la excusa de que “ensucian la zona”.
Los gobiernos recientes en Japén han empezado a abordar la cuestioén de las
personas sin hogar, pero, mas que adoptar iniciativas propias, insisten en la
necesidad de esfuerzos de auto-ayuda por parte de los mismos sin techo y del
sector privado, incluidas las ONGs. Por ejemplo, no hay intencién de crear
puestos de trabajo, a pesar de que la causa principal de la existencia de
personas sin hogar en Japon es el desempleo. La conviccion implicita es que los
sin techo que no consiguen encontrar trabajo por su propio esfuerzo son
“malos”, y el gobierno y la sociedad los tratan como tales.

Trabajadores inmigrantes

Los trabajadores extranjeros necesitan apoyo en relacién con su estatus de
inmigrantes. El hecho de que la Oficina de Inmigracién esté pidiendo a todos
los ciudadanos que proporcionen informacién sobre los extranjeros a través de
internet es una cuestion grave. Los trabajadores inmigrantes sufren también
niveles altos de discriminacién. El gobierno ha anunciado nuevos planes para
crear puestos de trabajo para filipinos en el area de enfermeria y prestacion de
asistencia; esto atraerd a mads trabajadores inmigrantes, sin que al mismo
tiempo se asegure que estén en funcionamiento los mecanismos de apoyo
necesarios. Es cierto que, como muchos de los trabajadores inmigrantes (sobre
todo filipinos) son catodlicos, la Iglesia estd ahi, ayudando lo mejor que puede,
suavizando el problema de su separacion de la familia y proporcionando
educacién en la fe®.

5Los catolicos japoneses son solamente unos 420.000, es decir, menos del 0°5% de una poblacién de 120
millones. Considerando que hay otros 400.000 catélicos no japoneses, sobre todo trabajadores
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Cambio estructural y reforma estructural

Japon entré en una prolongada depresiéon econémica en los afios 90, pero
ahora estd en vias de recuperacion. Sin embargo, esta recuperacion se basa en
las ganancias de las empresas prosperas y de los “vencedores”. En este proceso,
muchos “perdedores” han sido dejados atras, y actualmente la brecha entre
pobres y ricos esta aumentando de forma notable. En especial en las grandes
empresas, el sistema tradicional japonés de empleo permanente se ha venido
abajo; el empleo inestable e informal, asi como el trabajo a tiempo parcial y el
trabajo en casa ha aumentado rapidamente, y estd provocando un nuevo
problema social: un ntimero creciente de jévenes sin empleo “oficial”. Este es
un resultado de la lucha de las empresas por sobrevivir en medio de la
competencia global.

Las victimas finales de este cambio estructural son los sin techo y los
trabajadores inmigrantes, que se ven obligados a trabajar en condiciones
precarias, debido a su estatus vulnerable y a menudo irregular. Las condiciones
de estos trabajadores estin cambiando rapidamente
bajo la Globalizaciéon Neoliberal. Entre tanto, en
nombre de la reforma estructural, el gobierno esta
avanzando en la supresién de servicios publicos y de
programas de asistencia social.

Las victimas
Jinales de este
cambio estructural
son los sin techo y

los trabajadores
Atmoésfera social inmigrantes

En la sociedad en su conjunto, los signos de los tiempos son evidentes:
inseguridad publica, competencia acentuada, tendencia a prescindir de la gente
vulnerable o a excluirla, e insistencia en el esfuerzo de auto-ayuda y en la
responsabilidad privada. Sea o no a causa de esta atmoésfera social, fendmenos
como el estrés procedente de la excesiva competitividad, la depresion y el
retraimiento social aumentan entre algunos de los ganadores (o aparentes
ganadores) de la competencia. Esta claro que el principio competitivo esta
destruyendo su humanidad. Como resultado de todo esto, mas de 30.000
personas se suicidaron en Japén en el afio 2004; esto es s6lo un ejemplo de la
desesperacion de una sociedad que sigue creyéndose, en nuestros dias, cada
vez mas fuerte.

Fuerte giro a la derecha

Una serie de medidas politicas han marcado el giro de la politica japonesa
hacia la derecha. Me gustaria mencionar especialmente el reforzamiento de la
seguridad publica, del control y de la vigilancia social. Siguiendo los pasos de
Estados Unidos, la “guerra contra el terror” se esta librando también aqui; hay
una tendencia a reducir por la fuerza el creciente ntimero de personas pobres

extranjeros, la Iglesia Catélica en Japén cuenta con casi un millén de miembros. Las comunidades son
pequeiias, pero muy internacionales. Independientemente de su tamario, la Iglesia estd fuertemente
implicada en la educacién escolar.
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(en vez de con medidas estatales de asistencia); estd también la creciente
inseguridad publica provocada por el avance de la Globalizacién Neoliberal.

Relaciones con otros paises asiaticos

Japén es visto como un “agresor” por otros paises asidticos, debido
especialmente a su postura favorable a la Globalizacion Neoliberal. Las
incursiones agresivas hechas por empresas japonesas en nuevos mercados
constituyen un problema evidente.

Efectos positivos de la globalizacién

A pesar de los problemas sociales arriba mencionados, hay una clara posibi-
lidad de construir una red global mas all4 de las fronteras nacionales, en vez de
resolver estos problemas solamente en la sociedad japonesa, y esto se esta real-
mente llevando a cabo de un modo gradual. Sin embargo, para muchas perso-
nas y organizaciones japonesas, la barrera del lenguaje es un problema grave.

La conciencia acerca de la cuestion de la Globalizacién Neoliberal hace mas
facil descubrir las raices similares de muchos problemas sociales actuales. El
reconocimiento de semejanzas compartidas se convierte asi en la motivacién
para que diversos grupos, como ONGs, trabajen en solidaridad por medio de
redes amplias.

Hoy las
Dar nueva forma a las universidades jesuitas universidades son
El apostolado intelectual ha dado importancia Juzgadas, ellas
durante mucho tiempo a la universidad. Esto era mismas, por criterios
justificable en tiempos anteriores, cuando las de mercado, y han
universidades eran las guardianas de los valoresy  tenido que adaptarse
tenian el poder de cambiar la sociedad cambiando para sobrevivir

las ideas. Hoy, sin embargo, las universidades son

juzgadas, ellas mismas, por criterios de mercado, y han tenido que adaptarse
para sobrevivir. Puede ser que el apostolado intelectual encuentre ahora su
centro en movimientos sociales y no en las universidades, a no ser que las
universidades jesuitas se reorienten a producir sociedades mas humanas, en
vez de evaluarse a si mismas por criterios de mercado.

Dimensiones culturales y espirituales de la globalizacién

En cuanto a la dimension del didlogo intercultural e interreligioso, un
aspecto positivo de la red global es que ofrece la oportunidad de crear una
sociedad multicultural basada en la coexistencia pacifica. En algunas iglesias
japonesas, los cristianos extranjeros son en la actualidad méas numerosos que
los cristianos japoneses, dando lugar a fricciones culturales. La resolucién de
este problema dentro de las comunidades cristianas serd un ejemplo para la
sociedad japonesa en general, mostrando que es posible la coexistencia
multicultural.
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En la raiz de la Globalizacion Neoliberal estan principios como
“competencia obligatoria y exclusiéon de los perdedores” y “todo valor
(humano) es determinado por el valor de mercado”. Por contraste, el mensaje
fundamental (Buena Noticia) de Jests es un “no” decidido a estos principios.
Es decir, Jests proclam¢ y mostré con su vida y su muerte que Dios ama a
todas las personas sin excepcion, en especial si son pobres y no pueden cumplir
la ley. Esto significa, en el contexto de nuestra situacion, que toda persona, sin
excepcién, es amada por Dios, aunque sea un marginado, pierda en la
competicion o no pueda hacer el esfuerzo para sobrevivir. Nuestro apostolado
social (de hecho, toda nuestra misién) debe mostrar el “no” de Jests a estos
principios de un modo visible. En otras palabras, tenemos que trabajar para
promover una atmosfera social que apoye todo lo posible a las personas
capaces de decir “no”.

Cuando hacemos la meditacion de “dos banderas” en los Ejercicios
Espirituales, podemos “entender” mejor cudl debe ser nuestra posicién ante los
valores neoliberales, prestando atencién a nuestras reacciones al proceso de
Globalizacién Neoliberal y a sus efectos.

Siempre que los cristianos consideran su compromiso por promover justicia,
en otras palabras, su dedicacion al ministerio de la justicia social, deben buscar
las distorsiones o puntos negros de la sociedad y las raices profundas de estas
distorsiones. Creemos que, cuando una persona entra
en contacto con la “oscuridad social”, puede descubrir ~ La luz que emerge
la luz que emerge de la oscuridad porque el Espiritu de la “oscuridad
de Dios Padre y de Cristo Resucitado ha estado social” viene de
siempre trabajando en la sociedad (incluso sin  crearun sentido

nosotros). Implicandonos en el trabajo por la justicia de comunidad,
social, no sélo luchamos contra el mal, sino que creatividad,

también intentamos buscar aspectos luminosos, consciencia, y de
intentamos encontrar alternativas posibles para un compromiso

apoyarlas. Creo que la luz que emerge de la

“oscuridad social” viene de crear un sentido de comunidad, creatividad,
consciencia, y de un compromiso subjetivo por realizar el cambio en la
sociedad.

Original inglés
Traduccién de José Luis Vazquez S]

Peter Shimokawa SJ

Xavier House

Komaba 3-5-13, Meguro-ku
Tokyo (153-0041) - JAPON
<pmshimo@aa.mbn.or.jp>
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Reforma Agraria en Jamaica

El Proyecto de Desarrollo Rural de St. Mary
Tony Weist?

I siguiente articulo estd basado casi integramente en un informe escrito

en marzo de 2006 sobre el St. Mary Rural Development Project [Proyecto

de Desarrollo Rural de St. Mary] (SMRDP) realizado en Jamaica y

apoyado por la ONG canadiense Canadian Jesuits International (CJI). El
proyecto, ademds de ayudar a los pequefios granjeros de forma individual,
también se ha comprometido en la formacién de cooperativas de granjeros. Las
alteraciones en el texto, llevadas a cabo con permiso del autor, se basan
principalmente en la omisién de estadisticas y cuadros que, de utilidad en un
informe, no resultan estrictamente necesarias para los lectores de Promotio
lustitige.

Introduccién

En sus comienzos, el St. Mary Rural Development Project (SMRDP) fue
concebido como un proyecto muy ambicioso, pero con un claro énfasis en la
asistencia a los pequefos granjeros y propietarios de tierras con escasos
recursos2. Su propdsito no era solo apoyar a los pequefios granjeros de forma
individual, sino también fortalecer una serie de cooperativas de comercializacion
que se habian establecido casi al mismo tiempo (y que se vieron finalmente
centralizadas en una gran Cooperativa en 2001-2002). Tal y como constatd
claramente la dltima evaluacion del proyecto en febrero de 2002, el SMRDP ha
evolucionado gracias a la experiencia adquirida, pero también a la tragedia, ya
que sufri6 un duro golpe en 2001 cuando fue asesinado el hermano Martin
Royackers, director del proyecto en ese momento y persona de gran energia e
intuiciéns.

Con el paso del tiempo, el SMRDP se fue focalizando cada vez mads en
asegurar la sostenibilidad econémica e institucional de los esfuerzos comerciales
de la Cooperativa, y se lleg6 a la conclusion de que las cuestiones relativas a la
distribuciéon de la tierra estaban profundamente interrelacionadas con este

1Tony Weis (Doctorado en Filosofia y Letras por Queens) es profesor titular de la University of
Western Ontario. Su trabajo de investigacion examina cémo los modelos globales de produccién
agricola y comercio (y la regulacién que desarrollan) interactan con la herencia histérica y la
marginalidad espacial de los trabajadores agropecuarios del Sur Global, con los problemas sociales y
medioambientales relacionados, y con las luchas por la reforma de la tierra. Desde 1997 su
investigacion ha estado dirigida a los problemas de los pequefios granjeros jamaicanos, donde ha
residido durante aproximadamente un total de 2 afios. Actualmente estd escribiendo un libro titulado
The Global Food Economy: The Struggle for Control and the Future of Small Farming. Email: aweis@uwo.ca,
teléfono: 519-661-2111 x. 87472, fax: 519-661-3750.

2Una antigua declaracién planteaba la misién del SMRDP de la siguiente manera: “para aumentar la
calidad de vida de las comunidades rurales a través de un programa de desarrollo rural integrado”.
3Cumming, Lawrence (2002), “A Few Steps Down the Hill, A Few Steps Up the Ladder: An Evaluation
of the St. Mary Rural Development Project”.
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objetivo. En efecto, mucho mas que el niimero de tanques de irrigacion, longitud
de los sistemas de riego por goteo, cantidad de sacas de fertilizante distribuidas,
o el importante papel que han tenido para el proyecto conocidas historias
individuales (muy relevantes en las granjas de los
Jamaica’s Champion Young Farmers en 2002, 2003 y
2005), el resultado de la contribucién a largo plazo del
SMRDP es, en gran medida la fortaleza y viabilidad a
largo plazo de la Cooperativa.

Tras 15 afios de apoyo del SMRDP, se hizo evidente
que la Cooperativa debia estar preparada para seguir
avanzando sin ayuda externa, paso esencial para su futuro y para el que debia
estar preparada. Por este motivo, el SMRDP no tenia previsto buscar mas fondos
una vez finalizada la actual fase. Este informe reflejard los logros y limitaciones
sobrevenidos a lo largo del tiempo de vida del SMRDP, concentrdndose en el
planteamiento seguido en este dltimo periodo dirigido a determinar la manera
en la que se llevara a cabo la reduccién progresiva de esa ayuda. No obstante,
para entender los esfuerzos del SMRDP es necesario, en primer lugar, conocer el
amplio contexto en el que ha llevado a cabo su labor.

Se hizo evidente
que la Cooperativa
debia estar
preparada para
seguir avanzando
sin ayuda externa

Jamaica se
Retrato a Grandes Rasgos del Contexto encuentra en
estado de crisis o,
para darle un giro
mas optimista, en
una encrucijjada

Para presentarlo con sencillez, la agricultura en
Jamaica se encuentra en estado de crisis o, para darle
un giro mas optimista, en una encrucijada. La historia
de Jamaica estd inexorablemente unida a las
plantaciones y a la esclavitud, y atn hoy sigue conservando las cicatrices de esa
historia. La distribucién de la tierra es tan desigual aqui como en cualquier otra
parte del mundo y esto se refleja en St. Mary casi con exactitud al resto del paifs,
en el que el 3-4% de las granjas ocupan aproximadamente dos tercios de la tierra
cultivable, y ademéds con enormes desigualdades en cuanto a la calidad de la
tierra, ya que la mayor parte de los pequefios granjeros estan confinados en el
interior, mas accidentado*. Las grandes explotaciones bananeras de St. Mary
dominan las fértiles tierras llanas de la costa de la regién de la bahia de Annoto
donde tiene su base el SMRDP, mientras que los pequefios granjeros han
cultivado histéricamente parcelas pequefias y a menudo situadas en pendientes
pronunciadas.

Pero aunque el sector de la plantacién ha mantenido su dominio de las tierras
llanas y fértiles, desde hace algin tiempo se encuentra claramente en crisis.

4Estas estadisticas provienen del mas reciente Agricultural Census, publicado por el Statistical Institute
of Jamaica en 1998 (es posible que se lleve a cabo un trabajo, que comenzara en 2006, para elaborar un
nuevo censo; aunque ho parece que vaya a mostrar ningtin cambio significativo).
5El otro cultivo dedicado a la gran exportacién es el café, aunque éste se encuentra concentrado en las
colinas y montafias. En sus inicios, el SMRDP jugé un papel ayudando a algunos jévenes cultivadores
de café a establecerse en la ciudad de Long Road, pero todo el café de montafia de alto valor debia ser
vendido a través de una agencia centralizada.
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Tanto el aztcar como el platano, los cultivos de mayor exportacién de Jamaica®,
han dependido durante largo tiempo de mercados preferenciales a través de
convenios con la Unién Europea (UE) y el conjunto de paises de Africa, el Caribe
y el Pacifico (ACP)e. Las fértiles tierras llanas de la bahia de Annoto, que
histéricamente habian sido controladas por la explotacién de azticar, se han
convertido desde la década de los ochenta en tierras de produccién de platanos a
gran escala.

La mayoria de las plantaciones de Jamaica, tanto las de azticar como las de
platanos, estan lejos de ser competitivas al no contar con mercados
preferenciales, que se han visto amenazados desde 1995 por la la Organizacién
Mundial del Comercio (OMC). Las “guerras del platano”, en el seno de la OMC,
han conducido a la progresiva desaparicién del régimen preferencial del platano
de la UE’. La batalla por el aztcar es mas compleja, ya que Brasil, Australia y
Tailandia han conseguido que la OMC se pronunciara, en 2005, contra el
régimen del azicar de la UE, que provocé un descenso del 39% de los precios
establecidos por los productores del ACP.

Ni los platanos ni el aztiicar jamaicano pueden competir en ese contexto, y los
platanos ya han comenzado un precipitado declive que resulta muy evidente en
St. Mary y que promete continuar. Tras el pronunciamiento de la OMC en agosto
de 2005 contra el régimen de reestructuraciéon de las tarifas de la UE, el Dr.
Marshall Hall, director de la casa matriz de St. Mary Banana Estates, declar6 de
modo tajante que “las granjas de Annoto Bay y Golden Grove van a verse
précticamente en la ruina”8.

Los pequefios granjeros también estdn sufriendo Los pequenios
presiones crecientes que conllevan efectos globales. granjeros también
Jamaica es un pais altamente endeudado y sus estan sufriendo
politicas econémicas han estado dirigidas durante presiones
mucho tiempo por acreedores internacionales, crecientes que
principalmente el Fondo Monetario Internacional conllevan efectos
(FMI) y el Banco Mundial y su conjunto de medidas globales

conocido como “ajustes estructurales”. Los ajustes
estructurales y la amortizacion de la deuda juntas han tenido como resultado la
disminucién del apoyo estatal a la agricultura, particularmente para las

6En cuanto al azdcar, el convenio trajo consigo un mercado garantizado y unos precios muy por
encima de la media mundial (al estar sujetos a la fuertemente subvencionada industria de la
remolacha azucarera de la UE), y respecto al platano, ofrecié un sistema de tarifas y cuotas,
asegurando unos precios mas elevados que los del mercado mundial y aislando a los productores de
la ACP frente a gran parte de la produccién a bajo coste de Latinoamérica.

7La gigantesca industria agropecuaria de los Estados Unidos (en particular Chiquita) consiguié una
victoria en la OMC (1998 y la apelacién de 2000) que declaraba el régimen preferencial de la UE por
los productores de la ACP como una préctica mercantil ilegal. Véase Gordon Myers (2004), The Price of
Free Trade, London, Zed Books.

8Estas son las regiones plataneras mas importantes que quedan en Jamaica. Véase Ross Sheil y Damion
Mitchell (2005), “Banana blues: Revised EU tariff ruled illegal, Hall predicts devastation for Ja”.
Jamaica Gleaner, August 2, 2005, A1, A3.
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pequefas granjas, y los ajustes han conllevado una serie de compromisos para
Jamaica dirigidos a que liberalice los mercados interiores®. Por su parte, la
liberalizacién del mercado ha traido una ola de alimentos importados, tanto de
algunos productos que son competidores directos como una serie de
competidores indirectos, que estdn cambiando costumbres en las dietas e
incidiendo de forma inevitable en el lugar que ocupan los pequefios granjeros en
el mercado interior. Tan sélo en la década de los noventa, las importaciones de
alimentos a Jamaica se han multiplicado por dos. La productividad tanto de las
pequenas granjas como de las plantaciones ha descendido drasticamente.

Por ultimo, los problemas y proyectos de la agricultura deben entenderse
también dentro del contexto del grave conflicto social de Jamaica. Las extremas
diferencias en riqueza, ingresos y oportunidades, unidas a los persistentemente
elevados niveles de desempleo (mds severo entre la poblacién joven y sin
estudios) estan alimentando lo que algunos han llamado una “desestructuracién
social”, mds pronunciada en Kingston (que tiene uno de los niveles mas elevados
de crimenes violentos del mundo). A la larga, el declive de la economia agraria y
el rechazo generalizado de los jévenes a trabajar en las granjas, contribuyen a la
migracion campo-ciudad y ayuda a agravar dichos problemas. La agricultura
sigue siendo la principal fuente de empleo del pais, pero el porcentaje de la
mano de obra trabajadora de las granjas ha caido a la mitad desde los afios
setenta, de aproximadamente el 40% a poco mas del 20% en la actualidad.

En definitiva, el SMRDP ha estado nadando contracorriente frente a algunas
fuertes tendencias. Cuando el SMRDP comenzo, ya podia preverse la amenaza
de desestructuraciéon urbana (que ha empeorado de forma incuestionable), la
necesidad de detener los problemas demograficos de las pequenas explotaciones
y la huida de la juventud del campo. Pero otras cuestiones fundamentales, mas
concretamente el profundo declive agrario exacerbado por el fin de los mercados
preferenciales y la oleada de comida importada, se han puesto de manifiesto en
el transcurso del proyecto, y han tenido un importantisimo efecto en cémo el
SMRDP ha concebido su papel.

La esperanza pasa por reconducir la crisis; y para poder pensar en ello con
algin optimismo, debe reconocerse en primer lugar que las plantaciones
jamaicanas son muy desiguales y, en general, no ofrecen condiciones para un
trabajo digno; y en segundo lugar, que los pequefios granjeros han sido
histéricamente marginados. En otras palabras, la mala imagen de la agricultura
jamaicana, y de la gente que vive de ella, constituye una injusta reliquia histérica
y ahora que se estd haciendo insostenible su superviviencia, existe

9Por ejemplo, el ajuste ha diezmado programas de créditos subvencionados por el estado (haciéndolos
practicamente inaccesibles para los pequefios granjeros), inversiones subvencionadas y servicios de
extension. Un profesor de la University of the West Indies-Mona sugiere que los pequefios granjeros
cuentan hoy en dia con un apoyo institucional menor que todo el que han tenido en la historia moder-
na de Jamaica y, discutiblemente (en un sentido relativo), desde el periodo posterior a su Independen-
cia. Para més detalles, véase Tony Weis (2004), “Restructuring and Redundancy: The Impact and
Illogic of Neoliberal Agricultural Reforms in Jamaica”, Journal of Agrarian Change, 4(4), 461-491.
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potencialmente una nueva oportunidad para reconvertirla de forma socialmente
mas igualitaria y econdmicamente viable. También se trata de un imperativo
medioambiental, ya que el cultivo de territorio montafioso y con excesivas
pendientes ha conducido a serios problemas de erosién del terreno y de
conservacion del agua; la Agencia Nacional de Proteccion del Medio Ambiente
de Jamaica ha clasificado a 19 de las 26 cuencas de la isla como degradadas y
necesitadas de reparacion, lo que afecta, entre otras cosas, al potencial de
irrigacion para la agricultura.

Pero aunque la reforma del terreno surge como una prioridad para la
renovacién agricola, se trata en la practica de un proceso dificil al ir contra
intereses personales, la inercia burocratica y la corrupcién gubernamental.

La Cuestion del Terreno y la “Escalada” de Exitos  Es necesario un nuevo

del l
En St. Mary, al igual que en el resto de Jamaica, fmoce’s en qute 1

. . explotacion
se necesitan con urgencia que se conozcan agropecuaria pueda
historias de pequefios agricultores con éxito, que

. . . verse como algo capaz
ayuden a inspirar una transformacion agricola en de proporcionar una
la actual coyuntura, no solo para presionar en pro buena forma de vida
de cambios politicos sobre temas relacionados con digna y estable

el suelo, sino de igual manera, o de forma mas
importante, para mostrar a los jovenes que el trabajo en el campo no es un
sinénimo de pobreza y trabajo duro sin compensacién. Tal y como el SMRDP ha
aprendido a lo largo de su dura experiencia, existen muy pocos jovenes que
deseen dedicarse al trabajo en el campo a la vieja usanza, sobre unas pocas
hectareas de terreno montafioso. Para superar esa visiéon negativa y hacer el
trabajo en el campo atractivo para los jovenes, es necesario que surja un nuevo
modelo en el que la explotacién agropecuaria pueda verse como algo capaz de
proporcionar una buena forma de vida digna y estable.

Se espera que, con el tiempo, éxitos concretos puedan experimentar una
“escalada” (por utilizar una frase que en ocasiones surge en las discusiones
acerca del desarrollo rural) al mismo tiempo que se llevan a cabo intentos para
construir sobre lecciones practicas aprendidas. Asi pues, el SMRDP espera que
sus esfuerzos por ayudar al establecimiento de pequenas explotaciones
agropecuarias comercialmente exitosas sobre terreno “reformado” -lo cual va
estrechamente unido al fortalecimiento institucional de la Cooperativa- no
tendra solo un impacto local, sino que podra tener una repercusién mas amplia.
El anterior evaluador urgié al SMRDP y a la Cooperativa a reflexionar y actuar
concienzudamente segtin su papel de modelo regional y nacional®.

En este contexto, gran parte del trabajo del SMRDP en los tltimos afios ha es-
tado dirigido a ayudar a los granjeros a asegurarse y establecerse en un terreno

10Lawrence Cumming, op.cit.

11La asesoria legal se ha ofrecido en temas relacionados con la transparencia de los titulos (de propie-
dad) y la distribucién, las injusticias de los terratenientes absentistas y arrendatarios, y la manera ge-
neral en que la distribucion de la tierra sofoca el desarrollo de la pequefia propiedad agropecuaria.
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de mejor calidad, mas llano, cultivable e irrigable, incluyendo algunas antiguas
tierras de plantacién. Los esfuerzos en esta direcciéon han variado desde la aseso-
ria legal con cuerpos relevantes del gobierno!! a negociaciones concretas sobre la
propiedad; y alli donde la adquisicién de tierra ha resultado un éxito, el SMRDP
ha facilitado un apoyo prolongado, y subvencionado inversiones y aportaciones
(en particular relacionadas con sistemas de irrigacién por goteo). En general, los
esfuerzos prolongados y las aportaciones del SMRDP?? estan enfocados a mejo-
rar la cantidad y calidad de la producciéon de los granjeros més productivos de la
Cooperativa (la mayoria de los cuales disponen de capacidad o potencial de
irrigacion). El SMRDP también ha aprendido con la experiencia, que enfocar las
inversiones hacia la juventud resulta desacertado, ya que este tipo de apoyo hace
que no se produzca esfuerzo alguno; primero habria que demostrar iniciativa.

Como ya apuntamos, el apoyo para la reforma de la tierra también descansa
en el reforzamiento de la Cooperativa. Aunque los esfuerzos comerciales de las
cooperativas individuales se centraron en un primer momento en los pequefios
granjeros de los terrenos montafiosos, esto planteaba varios importantes desafios
para los esfuerzos del marketing coordinado; mas concretamente los problemas
de superavit y carestia (relacionados con las grandes oscilaciones de precios)
sobre todo de bienes perecederos®. Para las cooperativas, result6 dificil
encontrar mercados para unos suministros tan irregulares (lo que llevaba al
expolio y al racionamiento del mercado en periodos de superavit), y mantener
buenos acuerdos de compra, debido a las grandes oscilaciones en cantidad y
calidad y, especialmente a que los compradores fueron encontrando cada vez
mas féacil abastecerse con los pedidos llegados de Miami a finales de los afios
noventa®. Por otro lado, aquellos granjeros que trataban con pequenos
volimenes, estaban insatisfechos con los precios que las cooperativas obtenian
de los compradores al por mayor, y cambiaron hacia distintas formas de venta
de las que a menudo podian obtener mejores mérgenes de beneficiols.

En esta situacion, la aparicion de algunos de los granjeros con mayor éxito -
un cierto nimero de los cuales ha conseguido recientemente acceso a mejores tie-
rras (a menudo con la asistencia del SMRDP) sostuvo a las Cooperativas y les
permitié hacerse con mercados. Estos granjeros, a su vez, necesitaron la capaci-

12En los tres dltimos afios el SMRDP ha empleado un agrénomo superior y a un auxiliar, cada uno de
ellos durante un dia a la semana. Sus esfuerzos se han centrado por lo general en el control de las pla-
gas, pero también se han dirigido a asesorar sobre la planificacion del uso de la tierra y los métodos de
conservacion del suelo. El SMRDP es la principal fuente de servicios de extension de la regién ya que la
provisién del gobierno se ha visto severamente reducida por los reajustes, tal como apuntamos ante-
riormente.

13Debido a que la agricultura en terreno montafioso se encuentra a merced de las lluvias, la pequefia
produccién agropecuaria en Jamaica se ha caracterizado histéricamente por un amplio grado de esta-
cionalidad.

14E] punto de distribucion para la exportacién agricola de Estados Unidos para la region del Caribe.
15Las principales alternativas eran vender a pequefios comerciantes conocidos como “higglers” o hacer-
lo directamente en los mercados locales.

16Esto fue descrito por el dltimo evaluador como: “bajando unos cuantos pasos por la colina, subiendo

”

unos cuantos pasos en la escala (socio-econémica)”’; explicado del siguiente modo: “Si lo visualizamos

B riginase



Promotio Iustitiae 94 2007/1

dad de mercadotecnia de las cooperativas para tratar su producciéon, que poste-
riormente, (en 1999) se consolidaron en una tinica cooperativa, cuya pertenencia
suponia un mas elevado, aunque atin relativamente modesto, nivel de ventas?®.

El dramatico descenso en el niimero de granjeros que abastecia la Cooperativa
en 2004 y 2005, y la disminuciéon de las ventas en 2004, afiadido al desastre
causado por el huracan “Ivan” en septiembre de ese mismo afio, incidieron muy
negativamente en la marcha de la Cooperativa. Tras el huracan no quedé
practicamente nada con lo que continuar el suministro, y se detuvo el transporte
hacia Long Road, Fort George y Enfield. El director comercial de la Cooperativa
sigui6 recogiendo pedidos en Enfield y Belfield con su camioneta, pero no
resultd rentable restablecer alli el servicio completo, de modo que ahora, las
explotaciones agropecuarias mas grandes de dichas areas llevan sus suministros
a Annotto Bay los domingos o martes por la tarde.

En el 2002, el SMRDP se habia impuesto como objetivo conseguir para los
granjeros 80 hectareas de tierra cultivable propiedad del estado. Aunque este
objetivo no llegé a llevarse a cabo, si se emprendieron varias medidas
significativas, a pesar del progresivo recorte de gastos en la produccién de las
grandes propiedades bananeras de St. Mary [St. Mary Banana Estates] (SMBE). El
SMRDP ha ayudado recientemente a negociar un arrendamiento por 10 afios, de
un total de 24 hectareas de terreno de muy alta calidad, propiedad de la SMBE
situado en la zona este de Annotto Bay llamada Epsom. El terreno cuenta con un
excelente potencial de irrigacién (junto a un rio) y ha sido arrendado a seis de los
mas experimentados granjeros asociados a la Cooperativa. No resulta por tanto
sorprendente que se haya producido un creciente optimismo en cuanto a las
posibilidades de estas tierras y, en caso de tener éxito, podria convertirse en un
ejemplo muy significativo para las tierras del SMBE y muchas otras.

Desde 2002, el SMRDP también ha estado implicado en un prolongado
proceso para acceder a 49 hectareas de suave terreno montafioso pertenecientes
al gobierno en Nonsuch (cerca de Highgate), que ademads cuentan con un
potencial de irrigacién de alimentacién por gravedad, gracias a un antiguo pero
aun operativo embalse corriente arriba. Se crearon muchas expectativas en
cuanto a la posibilidad de que un niimero de excelentes jovenes granjeros de la
zona pudiesen acceder a ellas -ya que formaban parte de un extenso pedazo de
tierra “sin designacién” perteneciente al gobierno (el tnico de esas condiciones
en St. Mary) -pero en este caso los esfuerzos se vieron frustrados al verse
envueltos en un desalentador proceso con intereses politicos, algo demasiado
habitual en Jamaica. En otro de sus esfuerzos a largo plazo, el SMRDP ha

geografica y espacialmente, y en términos de participacion actual, el SMRDP se ha trasladado de algu-
na manera montafia abajo hacia un terreno més cultivable... existen menos granjeros en esas remotas
comunidades de montafia con un serio interés en ... participando en la Cooperativa como mecanismo
de comercializaciéon. No obstante, existen otros con mas cantidad de tierra que estdn profundamente
interesados... [y que] producen méas en unos espacios de terreno relativamente mayores situados en
terrenos menos inclinados y a menores altitudes. La metéfora de la ladera incluye dos elementos: pro-
duccién y posicién socio-econémica”. Lawrence Cumming, op. cit.
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continuado trabajando para conseguir 11 hectareas de tierras llanas de Fort
Georges para los pequefios granjeros de la zona.

Al final, si la reforma agraria se consolida en St. Mary, los granjeros
emergentes necesitaran instituciones de comercializacién como la Cooperativa
que puedan hacerse cargo de sus voliimenes de produccién'’; en caso contrario,
la comercializacion resultaria sencillamente inconsistente y ocuparia muchisimo
tiempo. Esto vuelve de nuevo a poner de relieve como el SMRDP ha visto el
problema de la tierra y la necesidad de la creacién
de unas instituciones de comercializacién, como
intrinsecamente conectados, cada uno de ellos
necesario para ayudar al fortalecimiento de la

Si la reforma agraria
se consolida en St.
Mary, los granjeros

pequefia propiedad agropecuaria, y a la emerg entfzs

transformacién del entorno en formas socialmente . ne.ces1.taran

mas justas y econdmicamente viables. lnstltu(.:lo?tes fle
comercializacion

La Formacion de Instituciones como la Cooperativa

Como apuntabamos anteriormente, los granjeros “fundamentales” juegan un
papel decisivo en conseguir que la Cooperativa funcione -sus esfuerzos de
comercializacién dependen no solo de su volumen de produccién sino también
de la continuidad y calidad que pueda conseguirse gracias a la irrigaciéon. Dada
la reduccién de la pauta de abastecimiento, la consolidacién de las cuatro
cooperativas en una sola regional fue un paso légico y ha mejorado la eficiencia
institucional (p.e. la gerencia de la contabilidad, la falta de productividad de las
juntas directivas)?®.

Elevar las cifras de ventas es claramente uno de los objetivos del creciente
fortalecimiento institucional de la Cooperativa. Ademads del cada vez mayor
namero de granjeros “fundamentales” asentados, han surgido unos cuantos
cultivos también “fundamentales”, con mercados estables para grandes
cantidades, y una estabilidad reforzada en base a la diversificaciéon de los clientes
que la Cooperativa ha ido fomentando a lo largo de los afios, incluyendo
cultivadores de verduras, procesadores de alimentos y proveedores.

En 2005, la papaya, la guindilla (cayena inglesa), el platano y la pifia, sumaban
en conjunto aproximadamente las % partes de la cifra de ventas. Teniendo en
cuenta el creciente potencial de la guindilla, el SMRDP ha ayudado como
mediador en las conversaciones con Walkerswood Ltd., una compafia jamaicana
lider en produccién de condimentos, que actualmente se encuentra en proceso

17La estatal Agricultural Marketing Corporation, que ayudo a estabilizar el mercado para los pequefios
granjeros en la década de los setenta, fue una de las causas de los ajustes estructurales de los afios
ochenta.

18Relacionado con el asunto de la eficiencia institucional se encuentra la estabilidad de la que ha goza-
do la Cooperativa con sus dos miembros remunerados (el Sr. Lloyd Edie, director de marketing, y la
Sra. Selestine Fraser, encargada de contabilidad), ambos sirviendo en sus cargos desde hace aproxima-
damente 10 afios. En 2003, el SMRDP también contraté a un contable de Kingston para que mejorase
los sistemas de direccién financiera y consolidase las cuentas a medida que las cooperativas se conver-

tian en una entidad.
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de expansion por la creciente popularidad de las salsas de tipo jamaicano . Este
desarrollo puede producir sinergias, entre los pequehos granjeros y los
procesadores de alimentos, de las que el sector agricola jamaicano generalmente
carece.

En 2005 la Cooperativa obtuvo por primera vez un superavit, permitiendo la
distribucion de dividendos anuales entre los cooperativistas. Esto resulta
especialmente destacable si tenemos en cuenta las adversas condiciones
climatolégicas de los afios 2004 y 2005, que dafaron de manera grave la
producciéon. Ademés del huracan Ivan en 2004 y las graves tormentas de 2005
(con los huracanes Dennos y Emily), que devastaron las plantaciones de platano,
guindilla, todas las verduras, y que dafiaron gravemente las de papaya, St. Mary
y Jamaica sufrieron también, unas prolongadas sequias®.

Pero aunque la Cooperativa ha mostrado signos alentadores, incluso ante las

mas grandes adversidades, ni la eficaz administracién, ni la estabilidad
financiera de la Cooperativa, pueden garantizar su
continuidad. Ademéas de estos factores, el éxito de  El éxito de cualquier
cualquier esfuerzo cooperativo también depende en  esfuerzo cooperativo
ultima instancia de si los participes la valoran solo  depende de si existe
desde el punto de vista filosofico, o si estdn 0 no un fuerte
realmente comprometidos con ella -resumiendo, sentido de la
depende de si existe 0 no un fuerte sentido de la  ppropiedad colectiva
propiedad colectiva. Este sentimiento de propiedad,
a menudo aunque no siempre, esta relacionado con el éxito econémico, y resulta
algo bastante dificil de medir. En algunos aspectos, para los pequefios granjeros
con experiencia limitada, trabajar en organismos basados en la colectividad,
construir una propiedad cooperativa, y el éxito financiero, constituyen algo asi
como el dilema del huevo y la gallina -;qué fue primero? En la practica, el
SMRDP ha considerado la viabilidad financiera como un requisito para el
crecimiento de la propiedad.

El hecho de que las oficinas del SMRDP y la Cooperativa hayan compartido
sede en la iglesia catolica de Santa Teresa de Annoto Bay desde su creaciéon ha
tenido tanto efectos positivos como negativos. Como positivo, ha ayudado a
contener los gastos administrativos, aumentando la eficiencia de la distribuciéon
de fondos del SMRDP a los granjeros, y subvencionando con efectividad a las
cooperativas a medida que progresaban. La desventaja es que a veces ha
desdibujado ambas organizaciones y probablemente afectado el grado en que
algunos granjeros se han visto a si mismos como los propietarios y
organizadores de las cooperativas y no tinicamente como sus beneficiarios.

La importancia de este asunto de la propiedad, ha sido aceptada, y desde 2001
se han realizado esfuerzos para asegurar un terreno que pueda albergar la

19La agricultura caribefia tan sélo puede esperar que esto no sea un augurio del aumento de las
condiciones climdticas extremas en el futuro que, como muchos predicen, formaran parte del cambio
climético.
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Cooperativa en una base fija, separada de la Iglesia. Estos esfuerzos se han
centrado en una propiedad del gobierno situada a 3 kilémetros al este de
Annotto Bay, en una zona llamada Iter Boreale, y en 2005 las negociaciones
dieron por fin fruto. La propiedad incluye 5 hectareas de tierra llana con
potencial agricola y dos edificios (en mal estado) que van a ser restaurados con el
apoyo del SMRDP, ya que son adecuados para las necesidades de la
Cooperativa; uno de ellos funcionara como un enorme almacén de alimentos y el
otro albergara la oficina y ofrecera espacio para una planta de micro-
procesamiento de pimientos y guindillas. La Cooperativa ya cuenta con algo de
equipamiento para ello y tiene planes de acometer iniciativas de mayor valor
afiadido en el futuro.

Ya se ha mencionado que una parte de la razén para no buscar mas fondos
para el SMRDP descansa en la creencia de que una asistencia continuada de
fondos externos podria restar valor a la capacidad de crecimiento sostenible a
largo plazo de la Cooperativa debido a la creacion de una dependencia malsana.
Resumiendo, la Cooperativa necesita seguir adelante por si misma, y confiamos
en que estd preparada para dar este nuevo paso.

Resulta significativo que a lo largo de este pasado reciente tan dificil, cuando
la produccién se vio golpeada por la climatologia adversa, los granjeros se
unieran con sus compradores para mantener la cooperativa a flote.

Original inglés
Traduccién de Tania Arias

Tony Weis

Department of Geography

The University of Western Ontario
London, ON - CANADA N6A 5C2
<aweis@uwo.ca>
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Presente

Acciones simbdlicas y significativas
Fabricio Alafia SJ

ace dos semanas la Iglesia Catdlica recordaba a sus difuntos, y a sus
santos. Los recordamos porque creemos que estdn vivos, estan
presentes entre nosotros y cerca de la fuente de la vida, del Dios
papa-mama que nos acoge a todos.

Este fin de semana en Columbus, Georgia-EEUU, la sociedad civil liderada por
el movimiento S.O.A. Watch?, reuni6é a mas de 20.000 personas de toda clase de
credos, rezos, cantos y discursos, en una gran liturgia de mas de tres horas al pie
de las puertas del fuerte Benning, rodeados de un gran contingente de policias y
helicopteros, recordando a una gran cantidad de martires, de fallecidos y
desaparecidos, cantando a modo de letanias de los santos, la letania de los
martires de estos tiempos.

A cada letanfa, cuando se recitaba el nombre del martir, y si se conocifa, su
edad y su sitio de procedencia, todos en procesion alrededor de la calle principal
del fuerte levantabamos nuestras cruces a una sola voz y deciamos PRESENTE.
Con el tono de una letania rezada en nuestras catedrales, haciamos lo mismo en el
santuario del mal, de la guerra. PRESENTE. Nuestros maértires estdn pidiendo
justicia y la sociedad civil escucha su clamor anhelando y fomentando la paz, la
no violencia activa, la creatividad y la esperanza, por eso cantdbamos:

NO MAS, no more, shout the hills of Salvador
Echo the voices of the World,
we cry out, NO MAS, ;NO MORE!

(No mas, gritan las colinas del Salvador
ecos de las voces del mundo,
gritamos: NO MAS)

we must stop the dirty wars

comparieros, compafieras, we cry out: NO MAS
NO MORE

(debemos parar la sucia guerra).

Como jesuita me emocioné al escuchar las letanias de los jesuitas del Salvador,
entre las primeras de las miles que rezamos ese dia (20 de noviembre). Me
encant6 encontrar un grupo pequenio de jesuitas norteamericanos y seglares de la
escuela de teologia de Berkeley, encabezados por su presidente P. Joseph Daoust
SJ, que junto con los jesuitas de la escuela de Boston (4 de varios paises, uno de

1“Vigilar a la Escuela de las Américas”, es un movimiento civico constituido para la observacién y
vigilancia de la “Escuela de las Américas” donde se han formado, dictadores, militares de
Latinoamérica y de muchas parte del mundo para propagar la hegemonia del Imperio y el
sometimiento de los demads, en especial en donde se han formado los que han dado la orden de matar
a miles, miles de personas que deseaban lo minimo para vivir: dignidad, paz, justicia.
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USA, un Benedictino y 13 compafieros y comparieras seglares) formamos una
buena delegacion para quienes hacer teologia es escuchar el clamor por la vida.
Ademas estuvieron presentes muchos jesuitas de la “Asistencia de USA” que
acababan de terminar su encuentro de formacién con muchisimos seglares.
Profunda admiracién produjo la presencia y alegria del padre Will Brennan SJ, de
86 afios y en silla de ruedas, quien consigui6¢ hacerse presente en solidaridad con
los martires y con los buscadores de paz. Su testimonio de fidelidad y esperanza
se uni6é al de muchas religiosas de edad, hombres y mujeres de todas las razas,
nifios y jovenes.

“IF NOT YOU, WHOM, IF NOT NOW, WHEN?” (Si no eres T4, quién, si no
es ahora, cuando) es el resumen de una larga y profunda homilia del Presidente
de la Asistencia de los jesuitas de USA, P. Tom Smolich SJ, ante mas de 3.800
universitarios, colegiales, voluntarios, delegados de parroquias, que estuvimos
presente en el Columbus Convention Center, como parte del plan de formacién
para todo EEUU “Ignatian Teach-in for Justice”. La voz de muchos jovenes de
universidades como la de Boston College, Loyola Chicago, San Luis Missouri,
Fordham se hizo notar por su nimero y fervor, unidos a los delegados de las
restantes universidades y centros. La accién pastoral es para todos, pero la
respuesta cualificada es de minorias que no se conforman con lo establecido, en el
interior del sistema se vislumbra su contradiccion. La alternativa se va forjando.
Fue un acierto profético de los provinciales de USA el unir sus jornadas con este
evento de la sociedad civil, simbolo del caminar con el pueblo, de buscar
esperanza cualificadas.

MUCHO nos queda para ser mas efectivos, pero entre el no hacer nada y el
hacer lo posible, es preferible lo ultimo. “El Poder Militar o el terrorismo
econémico, podrd aplastar muchas flores, pero jamas impediran la primavera que
esta por venir”. Estos eventos se realizan cada afio.

Noviembre 16-19 del 2006

Fabricio Alafia Echanique SJ
La Farge House
6 Sumner Road
Cambridge, MA 02138-3015

US.A.
<fabro1965@yahoo.es>
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“Y el Verbo se hizo carne entre nosotros”

Una realidad permanente en nuestra vida
Blaise Benedict S]

e vivido los tres ultimos meses en un lugar llamado Madhubani de la

Provincia de Patna!, haciendo mi segundo afio de maestrillo en el

centro de Accién Social de ese lugar. Este centro se conoce con el

nombre de Prabhat. He trabajado con la comunidad Saday que ocupan
el peldafio mas bajo en la escala social de las castas que sigue estructurando la
sociedad del estado de Bihar. En el contexto de un mundo globalizado, la
Compaiiia, con su opciéon por los pobres, me ha enviado a esta parte de la
Provincia para experimentar y compartir la realidad de la vida humana marcada
por las mas injustas de las circunstancias y para dar testimonio de la funcién
redentora que Dios realiza por medio de nosotros. Se me ha brindado una
experiencia del tipo que Ignacio tuvo en la visién de La Storta: la experiencia de
tomar parte en la obra liberadora de Dios.

Como maestrillo, y sobre todo como jesuita, mi compromiso con Cristo pobre,
nace en mis encuentros con las luchas diarias del pueblo con quien estoy
implicado. Los Sadays son uno de los muchos pueblos indigenas que han sufrido
una opresion colectiva desde hace mas de 2000 afios, condenados a vivir como
“descastados”, una posicién social que les ha sido impuesta por las altas y
poderosas castas de la religion hindd. Al comprender sus condiciones de vida nos
damos cuenta del desprecio absoluto que se puede mostrar hacia una vida
humana. Son victimas a las que se les han negado todos los derechos
fundamentales: el derecho a la libertad, a la educacién, a la independencia
econdmica, a la salud y a la tierra. En mi experiencia, cuando a uno se le niega el
derecho fundamental a vivir una vida humana, la persona detiene el desarrollo
interior de su conciencia; dicho con otras palabras se vive por vivir, se sobrevive.

Para mi, los Sadays representan la pérdida de la conciencia humana, y como
tales son las victimas de esa pérdida. Cualquier intento de despertar la conciencia
de las castas altas exigiria dar poder a los mas pobres, en particular a los Sadays,
ya que la resistencia de los més pobres tiene la capacidad de penetrar en los
corazones endurecidos de los ricos. Cuando Jests dice que es mas dificil que un
rico entre en el cielo que para un camello entrar por el ojo de una aguja, quiere
decir que mientras los ricos permanezcan ciegos a las crisis de los pobres, tendran
mucha dificultad en experimentar la liberaciéon de Dios. Solamente los pobres
pueden abrir los ojos de los ricos, y por esto Jests pide al joven rico que vaya y
distribuya todos sus bienes entre los pobres.

El dar poder a los pobres rompe la tranquilidad de los ricos y poderosos,
desestabilizando la naturaleza “permanente” de la escala social. La seguridad que
trasmite esta jerarquia social es injustificada y no debe tolerarse mas. Al igual que

1La provincia de Patna en la India ocupa la parte norte del Estado de Bihar limitrofe con la frontera de
Nepal a lo largo de los Himalayas en el Este de India. Con una poblacién de 83 millones de habitantes,
Bihar el tercer estado més poblado de la India y conserva la dudosa distincién de poseer el nivel mas
elevado de pobreza rural [Nota del Editor].
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Jestis, que fue capaz de sentir ira, los jesuitas estamos llamados a tomar parte en
la empresa divina de purificar las estructuras sociales transformandolas y
haciéndolas mds justas y humanas. Mi experiencia en Prabhat en este contexto se
centra alrededor de una instancia concreta, que resume el proceso y el resultado
de esta obra.

Prabhat ha estado trabajando entre los Sadays del distrito de Madhubani du-
rante los ultimos nueve afios. A través de varios tipos de proyectos ha procurado
capacitar (empoderar) a la comunidad Saday. Prabhat se ha dado cuenta de lo im-
portante que es capacitar a las mujeres, y esta toma de conciencia ha sido funda-
mental. Se han creado grupos de auto-ayuda (Self Help Groups, SHG) entre las
mujeres Saday en cuatro bloques del distrito. Hoy Prabhat cuenta con casi 180
grupos de auto-ayuda para las mujeres Saday. Junto con el fomento del bienestar
econémico de la comunidad, los grupos pretenden también concienciar a la gente
sobre sus derechos a la educacién como trampolin para conseguir su propia capa-
citacién (empoderamiento). Una vez que han caido en la cuenta de lo tragico e
injusto que resulta el analfabetismo impuesto, las mujeres han tomado la
resolucién de educar a sus hijos para crear una sociedad mejor para ellos.

Los gobiernos vienen y se van, dejando cada cual una retahila de promesas va-
cfas e incumplidas. La educacién ha sido uno de los campos mas descuidados en
este estado, especialmente la educacién de los pobres; la educacién ha sido obvia-
mente un programa para los ricos. Las escuelas publicas, un ejemplo absoluto de
algo que no funciona en las areas rurales de Bihar, han sido un auténtico engafio.
Los ricos no educan nunca a sus hijos en estas escuelas, y los mandan a colegios
privados en inglés frecuentados por la elite. Saben que el sistema educacional ofi-
cial es un ejemplo de apatia y letargo. Las victimas de este sistema son los pobres.

Prabhat insiste en la importancia de educar a los nifios Saday, y ha tenido va-
rias rondas de discusién con los grupos de auto-ayuda. Como resultado se tomo
la decisién de promover cinco escuelas rurales en cuatro bloques del distrito. Se
puso como condicién que las familias se responsabilizaran de conseguir la tierra,
de edificar la escuela y de conseguir los alumnos. Prabbhat se ocuparia de contra-
tar y pagar a los maestros. Como los Sadays no tienen derecho a la tierra, tuvieron
que conseguir terrenos pertenecientes al gobierno para poder construir el edificio.

Me conmovié mucho lo que ocurrié en una de estas escuelas. En una aldea
llamada Sukalrahi, los Saday decidieron construir el edificio en un terreno
confiscado por el gobierno de acuerdo con la ley del suelo (Land Ceiling Act?) y
que habia sido ofrecido a la comunidad para construir casas. La dificultad surgio
porque habia un templo hindd junto a estos terrenos y las autoridades del templo
querfan que los Sadays desocuparan la tierra. Para conseguirlo usaron la tactica
de infundir miedo diciendo que el dios que moraba en el templo se pondria en su
contra. Los Sadays, que han considerado siempre los dioses de las clases altas
como poderosos y peligrosos, abandonaron el lugar. Aprovechandose de su

2Esta ley (Land Ceiling Act) fue uno de los instrumento mas importantes de la reforma agraria en la
India. La ley fija el maximo limite de tierra ( en secano o de regadio) que una familia puede poseer. El
gobierno confisca la tierra que una familia posea en exceso de ese limite y la distribuye entre los
pobres [Nota del Editor].
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ausencia, la gente de casta alta decidi6 que éste fuera ocupado por un cuartel de
la policia. Los miembros de la comunidad Saday rechazaron fuertemente esta
propuesta porque como parias (descastados) sabian perfectamente lo que era
sufrir las brutalidades perpetradas por la policia.

La rapida intervencion de Prabhat y la decisién de construir una escuela en ese
lugar se interpretaron como una amenaza a la policia y a la gente poderosa del
pueblo. Durante la construccién de la escuela vino la policia dos veces y detuvo a
algunos trabajadores. Intentaron varias estratagemas para atemorizar a los Sadays
y que abandonaran la idea de construir la escuela. Durante todo este proceso las
mujeres fueron un ejemplo de valor y de fuerza, tomando la iniciativa para llevar
adelante lo que se habia empezado. Una y otra vez recordamos la importancia de
mantenernos en segunda linea en vez de involucrarnos directamente. Nuestra
presencia y nuestro apoyo fueron sin duda una gran ayuda para mantener alta la
moral de la gente, pero si tomamos el control de todo el programa, se produce un
efecto negativo y la gente se vuelve dependiente.

En el espacio de un mes, se inaugur6 con gran entusiasmo una pequefia
escuela de primaria. Padres e hijos se concentraron en un pequefio espacio
formado por dos chabolas de barro, para saborear el fruto de su esfuerzo. Desde
su comienzo, la escuela ha recibido de 125 a 160 alumnos, todos de la comunidad
Saday. Para la gente ha sido un éxito, el comienzo de un gran futuro para todos.
Una de las cosas digna de elogio sobre esta escuela es que unas cuantas chicas
casadas estudian alli. No es comtin que chicas recién casadas pertenecientes a esta
casta tan oprimida socialmente accedan a la educacién, uno de sus derechos
humanos fundamentales.

La alegria de un clima de paz que favorezca la educacién se desvanecié pronto.
La oposicién buscé una ocasién propicia para tomar represalias y lo hicieron
aquella misma noche. Después que los miembros del equipo de Prabhat tuvimos
una reunién con maestros y padres en la escuela, un grupo de sinvergiienzas
entraron en el recinto y demolieron totalmente la estructura sin dejar rastro de la
escuela. Lo terrible es que hasta la policia local tom6 parte en la demolicion. Esta
accion fue un golpe fuerte a los suefios de los Sadays, suefios que llevaban desde
hace mucho tiempo en sus corazones. Sin embargo fue de gran satisfacciéon para
nosotros ver como no se desanimaron sino que tomaron este hecho como un
desafio a afrontar. Una vez mads, sin mucho ruido, mientras la escuela seguia
funcionando en un espacio abierto, la gente reconstruyé el edificio, firmemente
resuelta a no dejar que fuerzas externas erosionaran la unidad de los Sadays.

He participado con entusiasmo en todas las fases de este episodio. El director
de Prabhat, el Padre Sudeep Chacko SJ, ha sido una fuente de inspiracién y guia,
llevando al proyecto sus experiencias concretas sobre el terreno con la gente y
dando pruebas de su gran compromiso con Dios y con el pueblo de Dios.

Pienso que la lucha por una sociedad justa no cesa nunca, y hay que resistir sin
pausa a las fuerzas que se oponen. La sociedad dominante, con sus poderosas
instituciones, incluyendo el papel que juegan las instituciones religiosas, se ha
visto sacudida por muchas protestas en favor de la justicia. Estas instituciones se
mantienen sobre la base de un egoismo absoluto, que se burla de las caras de los
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oprimidos pobres marcadas por el hambre. Lamentablemente, nuestras
prestigiosas instituciones educativas, que preparan a un gran namero de
directivos y partidarios del sistema, no han logrado en general transformar la
sociedad instilando valores de fe y justicia en los corazones y en las mentes de los
estudiantes. Y asi la violencia se ha convertido en un medio ineludible, o quiza
inevitable, para despertar la conciencia endurecida de los poderosos. Esta
violencia no proclama el derramamiento de sangre, sino que mas bien se basa en
ofrecer una resistencia incondicional. Es una violencia que molesta la paz y la
estabilidad de los poderosos rompiendo las barreras que han construido; es una
marcha hacia la propia libertad.

Una sociedad que no respeta los derechos de los individuos, es una sociedad
rota. Es una estructura acosada por el sectarismo en la que se perpetda la brecha
entre los que tienen privilegios y los que no los tienen, entre pobres y ricos. La
mision de Jestus ha sido la de ensefiar a la humanidad el amor incondicional de
Dios que no ha hecho distincién entre los humanos. Jests ha abrazado a todos
para crear un mundo enraizado en el amor de Dios. En un mundo fragmentado
por el sistema de castas, por las diferencias religiosas y lingiiisticas, es importante
difundir el amor de Dios, lo que Jesus traté de hacer toda su vida. Los jesuitas,
que somos comparieros de Jesus, estamos llamados a hacer lo mismo, a cumplir la
misma misién. Aunque este afio de maestrillo sea para mi un reto, estoy contento
de tomar parte en la vida de estas personas, tratando de imitar a Jestis. Es una
participacion significativa en la Eucaristia que Cristo Pobre ha instituido para
unir al mundo en el AMOR.

Original inglés
Traduccion de Daniela Persia

Blaise Benedict SJ

Prabhat Bhawan

Bardhiwan, Bhowara P.O.
Madhubani Dt., Bihar 847 212
INDIA

<blaises@yahoo.com>
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Comunidades en oposicion
James C. Dabhi SJ

Lobo, Lancy y Das Biswaroop (Eds), Communal Violence and Minorities: Gujarat
Society in Ferment, Jaipur: Rawat Publications, 2006. 228 pp.

ste libro, recopilacién de diez articulos escritos después de la atroz
“Carniceria de Gujarat de 2002”, en India, ofrece una serie de reflexiones
escritas por académicos sobre diferentes cuestiones surgidas en los afios que
siguieron a aquellos horribles acontecimientos. Los textos no s6lo hablan de
las causas y consecuencias de la matanza de 2002, sino que también dan voz a las
victimas de la violencia y de las politicas del Rashtriya Swayamsevak Sangh (RSS)!. El
RSS ha estado muy ocupado en propagar su visién nacionalista hindt entre los
pueblos indigenas y dalits (ex-intocables) y en la re-conversiéon al Hinduismo de los
cristianos. Este modelo politico, en cierta forma, ha acabado determinando las
relaciones entre las distintas comunidades religiosas y estableciendo una hegemonia
cultural e ideoldgica antitesis de la manera de ser tolerante y abierta de la India.

Los editores utilizan el concepto de ‘disturbios’ (riots, en inglés) para referirse a
todos los incidentes de 2002. Los disturbios ocurren cuando una multitud, o incluso
grupos pequeios de personas, se unen para cometer actos de violencia y causan dafios
a propiedades, normalmente como reaccién a lo que se percibe como un agravio o por
mera discrepancia. Quienes conocemos lo ocurrido en 2002, utilizarfamos palabras
como pogrom? o ‘carniceria” en vez de disturbios.

El mito del gujarati no violento queda ahora en entredicho; estd claro que el
Nacionalismo Hindd, surgido ya antes de la Independencia, ha arraigado en Gujarat a
través de las organizaciones sociales y politicas de la extrema derecha hindd. La
aquiescencia de tanta gente en este estado durante y después de las matanzas,
incluidas algunas corporaciones, organizaciones de la sociedad civil y también los
llamados ‘santos’, ‘Bapus’ y ‘Swamis’ o lideres religiosos, es un testimonio elocuente
de esta realidad.

Lancy Lobo y Biswaroop Das acaso hayan preferido llamar a los incidentes de 2002
disturbios, pero sus analisis indican que dichos acontecimientos sobrepasan tal
descripcién. El articulo The Changing Trajectory of Gains and Losses (La cambiante
trayectoria de ganancias y pérdidas) destaca la extension de los modelos de las
principales variables relacionadas con las violencias que afectaron Gujarat entre 1995 y
2004, cuando se celebraron las elecciones a la asamblea del Estado tras las matanzas.
Teniendo en cuenta que los dos principales partidos politicos de Gujarat eran el
Bharatiya Janata Party (Partido Popular Indio) (BJP) y el Partido del Congreso, los
resultados indican claramente que los altos indices de violencia en el estado realmente
ayudaron al BJP a conseguir escafos en la asamblea.

En otro articulo - Hindus and Muslims after the 2002 Gujarat Riots: Imagining as Binary
Opposites (Hinddes y musulmanes después de los tumultos de Gujarat en 2002: ima-

1La traduccion literal seria “Grupo Nacional de Voluntarios” [Nota del Editor]

2Pogrom es una palabra rusa que significa un ataque o disturbio. Las connotaciones histéricas del
término incluyen ataques violentos por las poblaciones locales contra judios en el imperio ruso y por
todo el mundo. En la época moderna, resentimiento econémico y politico contra los judios, y el
antisemitismo religioso tradicional, han sido usados como pretextos para los pogroms. [Nota del
Editor, ver  http:/ /www.ushmm.org/wlc/article.php?lang=sp&Moduleld=10005757]
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gindndolos como un binomio de opuestos), - Lobo y Das recogen las percepciones
sobre los musulmanes que tienen los gujaratis que viven en el mismo Gujarat o en
cualquier parte del mundo. El articulo presenta claramente las imagenes como ele-
mentos cognitivos socialmente producidos por una comunidad enfrentada a la otra, y
muestra como estos ‘productos cognitivos” han sido apoyados y propagados prin-
cipalmente por la ‘educada,” o quizas deberia decir cultivada, clase media y castas
medias gujaratis. Las imédgenes y significados del “Hindutva’® que de ellos tienen los
oponentes, son un reflejo-imagen de las que estos tienen de los musulmanes forjadas
evidentemente por varios lideres y actores socio-religiosos y politicos.

Hindutva and Muslims in Gujarat (Hindutva y musulmanes en Gujarat), escrito por el
profesor de la universidad J.S. Bandukwala, describe su propia experiencia en
Vadodara (una de las mayores ciudades de Gujarat), que, junto a las ciudades y aldeas
vecinas, sufri6 algunas de las peores violencias y matanzas. En contraste a Lobo y Das,
Bandukwala califica la violencia de 2002 como una carnicerfa y como un pogrom
auspiciado por el Estado. Bandukwala, musulman, es uno de los muchos ciudadanos
seglares del estado cuya visién del secularismo ofende tanto a los partidarios del
Nacionalismo Hindt como a los musulmanes conservadores. El autor, que sufrié en
carne propia las fuerzas de la extrema derecha del Hindutva durante el estallido de
2002, explica como algunos dalits y adivasis, seleccionados arbitrariamente fueron
movilizados para que se colocaran en primera linea de una violencia frenética que
aterrorizé a los musulmanes. El articulo destaca cémo la policia utiliz6 la Ley para la
Prevencion del Terrorismo contra los musulmanes al amparo de las politicas estatales.
El autor ve Gujarat como un caldo de cultivo y un laboratorio del Hindutva. Lo atri-
buye a la conjuncién de patriarcado, injusticia de género e intolerancia religiosa, todo
cultivado por el Sangh Parivart durante afios en esta region, la tierra de Gandhi.

En su ensayo Communalisation and participation of Dalits in Gujarat 2002 riots
(Comunalizacién® y participacién de los dalits en los disturbios de Gujarat de 2002),
Ghanshyam Shah, un sociélogo de Gujarat, explica cémo las castas lideres de las
fuerzas del Hindutva han manipulado a 3.5 millones de dalits en el estado. Argumenta
que el BJP y el Sangh Parivar instigaron a los dalits, que no participaron en la violencia
entre hindties y musulmanes en el pasado, y los movilizaron contra los musulmanes.
Esto se llev6 a cabo a gran escala creando un enemigo comun - ‘los musulmanes” - y
una unidad ficticia de todos los ‘hindtes” para contrarrestar al ‘enemigo.” Para ello, la
divisién jeradrquica de castas y la discriminaciéon social fueron habilmente obviadas.
Los fundamentalistas hinddes usaron la religién y los simbolos culturales como
espadas y tridentes, canciones, esléganes, panfletos, himnos y videos de encuentros de
oracién para crear un sentimiento de ‘nuestra cultura’ frente a ‘su barbarie” (barbarie
musulmana). Al presentar a los musulmanes como “antinacionales”, como terroristas
con armas peligrosas y como parte de una red internacional, el BJP y sus socios
consiguieron crear la sensaciéon de que los hindtes estaban en peligro. Quisiera
recordar a los lectores que un gran ntimero de gujaratis indios que viven en Estados

3La ideologia o el movimiento que defiende el nacionalismo hind. [Nota del Editor]

4El término significa “Una familia de colectivos” y hace referencia al conjunto de organizaciones que
simpatizan ideolégicamente con el RSS. Hoy en dia actia como un paraguas de muchas
organizaciones. [Nota del Editor]

5El término ‘comunalizacién” hace referencia a un proceso de indoctrinacién que tiene como objetivo el
hacer de un grupo social un fiel seguidor de la ideologia nacionalista del hinduismo.
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Unidos y en el Reino Unido apoyan tanto a las politicas antimusulmanas de Bush
como a los objetivos del ‘Hindutva’ en la India.

La poblacién adivasi de Gujarat representa casi el 15%, muy por encima de la media
nacional que es del 82%. En Adivasis, Hindutva and Post-Godhra Riots in Gujarat
(Adivasis, Hindutva y los disturbios posteriores al incidente de Godhra en Gujarat),
Lancy Lobo sugiere que el papel desempefiado por los adivasis en la violencia de 2002
es muy distinta a la de cualquier otra en el pasado. Destaca el hecho de que la
geografia fisica y social de los adivasis quedé destruida con la formacién de los estados
en base al idioma, y sostiene que han sido ‘hinduizados’ por el estado a lo largo del
tiempo; el método usado ha sido el inscribirlos en el censo con identidades hindes. El
proceso de Sanskritizacién® y comunalizacién de los adivasis ha erosionado su
identidad y cultura adivasi. Argumenta que los proponentes de Hindutva han
distorsionado las aspiraciones y las inquietudes sociales, econémicas y politicas de los
adivasis. Les han hecho olvidar sus preocupaciones bdasicas con pseudo-
preocupaciones, como la necesidad de que acepten un rito de ‘purificacién’, es decir, la
ceremonia de la reconversién; lo que significa dejar la “religiéon extranjera”
(Cristianismo) y aceptar la religion hindd. En su politica insisten en la importancia de
proteger al Hinduismo y a la “Cultura Hind@’ de los musulmanes.

Ram Puniyani en Hindutva's Foot Soldiers - Dalits, Adivasis? (Son los dalits y adivasis
la infanteria del Hindutva?) describe la violencia post-Godhra contra los musulmanes
como un genocidio. Explica el modus operandi utilizado por las fuerzas del Hindutva
que llev6 a un sector de dalits y adivasis a pensar y comportarse segtn los intereses de
la agenda politica del BJP. El incumplimiento de las promesas del Partido del
Congreso, las consecuencias de la agitacién contra las cuotas (para las casta mas bajas),
azuzada y apoyada por las instituciones del Hindutva, y la falta de un robusto e
histérico movimiento de liberacién social en Gujarat, ha facilitado el éxito del BJP. El
Sangh Parivar recurrié a la ofuscacion, la amenaza y al pago para alentar la violencia
contra los musulmanes. Las victimas - los musulmanes - no responsabilizan a los
adivasis de los ataques. El articulo también destaca cémo las fuerzas de la extrema
derecha utilizaron la religién y la cultura para organizar la violencia nefasta y los
asesinatos con fines politicos. Contrapone la postura de las fuerzas del Hindutva a la
de la Constitucién de la India, destacando que Ambedkar” quemé el Manusmriti (un
texto religioso hindt que promueve la discriminacién contra los dalits y las mujeres) y
presidi6 la redaccion de la Constituciéon de la India, mientras que el RSS defendié el
Manusmriti y pidio el rechazo a la Constitucion.

Asghar Ali, en The Gujarat Carnage: Causes and Consequences (La matanza de Gujarat:
causas y consecuencias), ofrece una perspectiva histérica con evidencias estadisticas de
la violencia comunal (entre hindds y musulmanes) en la India después de la
Independencia. Calcula en 13.952 los disturbios, en 14.686 las personas asesinadas y
68.182 las heridas. Segtin €él, la violencia en Gujarat de 2002 se distingue de las
anteriores por su brutalidad sin precedentes y, sobre todo, por el apoyo directo del
aparato estatal. En su articulo presenta las siguientes causas de la violencia: la expre-
sién espontanea de animosidad entre las dos comunidades; una violencia que nace en
el modo como los partidos politicos utilizan la religién para conseguir votos en las

6”Sanscritizacion” (Sanskritisation) es la palabra que describe el proceso social de imitar las costumbres
y practicas de las castas altas brahmanicas. [Nota del Editor]

7Bhimrao Ramji Ambedkar, fue un lider dalit y el arquitecto mas importante de la Constitucién India.
[Nota del Editor]
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elecciones; la campafia de odio promovida activamente por los nacionalistas hindtes
que utilizan el nacionalismo religioso para excluir y eliminar a los musulmanes; y el
recurso a la violencia como una estrategia para distraer al pueblo de problemas tan
reales como el desempleo, la pobreza, la corrupcién, la injusticia, la desigualdad, la
discriminacién y los efectos de la globalizacion.

Religious Cover for Political Power (El disfraz religioso del poder politico) de Lancy
Lobo y Biswaroop Das describe cémo dos periddicos locales - Gujarat Samachar y
Gujarat Today - presentaron la carnicerfa de Gujarat de 2002. Lobo y Das hacen un
andlisis de los articulos y opiniones, que aparecen en ambas publicaciones, de
prominentes académicos y representantes de organizaciones civicas respecto a las
causas de la violencia en Gujarat, el papel de la policia, del estado, de los medios de
comunicacion, asi como de todo lo relacionado con el estallido. Las opiniones de
ambos medios no sélo son diferentes sino que son casi diametralmente opuestas. El
Gujarat Samachar apoya al estado, al partido gobernante (BJP), y en muchos aspectos
justifica la violencia contra los musulmanes, mientras que el Gujarat Today presenta
puntos de vista totalmente distintos. Estd claro que el papel de ambos peridédicos en
esta horrenda violencia tiene que ver con la clase y la casta a la que pertenecen sus
propietarios, de su filiacién politica y de los apoyos que reciben.

Ram Puniyani hace un seguimiento de cémo nace y crece el RSS y de sus
actividades en el ensayo titulado Rashtriya Swayamsevak Sangh: Politics as Culture
(Rashtriya Swayamsevak Sangh: la politica como cultura). Cuenta las circunstancias
que rodearon el nacimiento del RSS (la columna vertebral social del BJP) durante la
India colonial y de sus directos y sangrientos ataques contra musulmanes y cristianos
de un tiempo a esta parte. El articulo destaca la estructura organizativa del RSS y sus
fundamentos ideolégicos (expuestos por Savarkar y Golwalkar), e identifica sus
caracteristicas reaccionarias frente a las propuestas progresistas de una nacién
moderna, democratica y laica. El articulo apunta que las raices que inspiran el
concepto de una Hindu Rashtra o Nacién Hinda (meta tanto del RSS como del BJP)
beben del fascismo de Hitler, en oposicién al concepto de Nacién India que subyace en
su Constitucién escrita, entre otros, por Ambedkar.

Surat, una de las principales ciudades de Gujarat, no sufri6 la furia de la violencia
del Sangh Parivar como, sin embargo, le ocurriera en 1992. Kiran Desai, en On
Determinants of Communal Relations: Some Observations from a Case Study of Surat (Sobre
los determinantes de las relaciones entre las dos comunidades: algunas observaciones
a lo sucedido en Surat), examina la naturaleza de las relaciones entre hindtes y mu-
sulmanes en dicha ciudad y muestra cémo la interdependencia historica que existe
entre ambas comunidades radica en las redes y transacciones econémicas. La autora
describe el papel que jugaron las fuerzas del Hindutva en la divisién entre la incipiente
clase media y la poblacién inmigrante. Dice también que, a pesar de los rapidos
cambios en el discurso y las dindmicas politicas, esta base de interdependencia econo-
mica, ha permitido recorrer un largo camino hacia una sociedad plural, hecho que
mantuvo a Surat al margen de la espiral de violencia en los disturbios de 2002.

En general, el libro nos recuerda la violencia contra los cristianos, el asesinato de
2.000 musulmanes y la pérdida de propiedades y de medios de subsistencia de miles
de familias en Gujarat. La recopilacion de estos ensayos nos brinda una comprensién
analitica de los terribles acontecimientos de 2002. El lector tiene la oportunidad de
entender mejor la historia, la politica, el mercado y la sociedad civil; aprendemos cémo
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estas fuerzas funcionan individual y
colectivamente, teniendo o no en cuenta
el bienestar humano. Creo que el poder
estd para fortalecer a la sociedad, pero
hay quienes wusan el poder para
manipular, controlar y aniquilar a los
otros fisica y culturalmente. Religion,
cultura y politica son construcciones
sociales, y los seres humanos podemos
utilizarlas para mejorar nuestra situacién
o para destruirla.

Cuatro anos después de la matanza,
sus causas subyacentes y la propaganda
del odio contra los musulmanes siguen
estando presentes y pueden hacer que la
violencia estalle con cualquier excusa. La
situacién de los musulmanes apenas ha
mejorado a pesar de los avances que ha
hecho la nacién. “La nacién ciertamente
parece resplandecer en algunas de sus
mega-ciudades, parte de sus metrépolis, y
en zonas selectas donde vive la clase alta.
Brilla para los propietarios de las grandes
explotaciones comerciales agricolas y
para los grandes granjeros, para los
contratistas, constructores y las agencias
asociadas a los proyectos urbanos y
nacionales a gran escala, para los
comerciantes que pueden vincularse a las
grandes redes del mercado global y para
un sector de la clase media urbana que
son capaces de aprovecharse de los
continuos cambios del mercado”. En otras
palabras, las cosas han mejorado para las
élites y las clases altas gujaratis, pero no
para los dalits, los pueblos indigenas, ni
los musulmanes. Los musulmanes
gujaratis siguen viviendo bajo el terror
como ciudadanos de segunda categoria.

Original inglés
Traduccion de Carles Casals

James C. Dabhi SJ

Indian Social Institute

10 Institutional Area, Lodi Road
New Delhi 110 003 - INDIA
<jimmydabhi@gmail.com>
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Sobre el documento
‘Globalizacién y Marginacion’

i enhorabuena y un

gracias muy de veras por

la  publicacién del

documento final del
Grupo de Trabajo sobre Globalizacién:
“Globalizacién y Marginacién: nuestra
respuesta apostélica global”. Esta nota la
escribe un anciano jesuita que ha pasado
veinticinco afios de su vida trabajando
con el Servicio Jesuita a Refugiados SJR
y que ahora continta trabajando como
consultor de la Conferencia Episcopal
Regional del Sudan, principalmente con
el Departamento de Justicia y Paz y en el
Programa ‘Healing the Healers’, que
afronta el tema del trauma, organizado
por la Conferencia misma.

He encontrado de suma utilidad el
‘resumen ejecutivo’ y los diagramas para
poder entrar en el corazén del estudio, y
he apreciado también la manera en que
se han utilizado los estudios regionales
como telén de fondo sobre varios pun-
tos. Lo que he apreciado particularmen-
te ha sido el haber situado todo el estu-
dio en un contexto apostélico, y el enfo-
que sobre varios aspectos de nuestra
Respuesta Apostolica Global.

De cara a nuestra respuesta a la luz
de la préxima Congregacién General,
(puedo sugerir que se inicie un ‘estudio
de un caso’ que muestre las ‘mejores
practicas’ al tratar con gente marginada?
Recomendarfa al SJR para este estudio,
ya que tiene veinticinco afios de
experiencia en acompafar a refugiados
marginados y a IDPs (Internally
Displaced Person, desplazados
internos), siendo ademas actualmente su
enfoque la defensa (advocacy) a nivel
local, regional e internacional, campo en
el que es muy activo. Un estudio de este
tipo podria ofrecer un ejemplo de
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comunidades de insercién y también de
comunidades de solidaridad que
funciona (a través de sus diversos
niveles de defensa), y probablemente
animarfa a mads jesuitas a ponerse a
disposicion de las diversas necesidades
de refugiados e IDPs. Ademas esos
mismos jesuitas podrian obtener
beneficio espiritual de las experiencias.

Otro punto de posible continuidad
del estudio: Agradeceria particularmen-
te el que el SJS pidiera a las personas en-
cargadas del CIS (Centro de Espirituali-
dad Ignaciana) y a otras experimentadas
en este campo, la elaboracién de un mo-
delo o modelos de Discernimiento
Apostélico en Comtn, a partir de de ex-
periencias de grupos que estan trabajan-
do con esos modelos. El SJR internacio-
nal puede ofrecer intuiciones al respec-
to. Ya que nuestro proceso de discerni-
miento es crucial en nuestra manera de
proceder ignaciana, pienso que modelos
de ‘discernimiento en comun’ que fun-
cionan, si se ponen a disposicién, serian
atiles para todos cuantos estan ponien-
do en préctica las recomendaciones del
estudio y para muchos otros. De lo poco
que conozco de este tema, pienso que
muchos de los nuestros, jé6venes y ma-
yores, yo inclusive, no tenemos mucha
experiencia practica de discernimiento
en comun.

Quisiera afiadir mi agradecimiento y
enhorabuena también por cooperar con
el CIS en tratar el tema: “Fe que hace
Justicia; Justicia que busca a Dios”. He
comenzado apenas a adentrarme en ese
tema, y me han sido de particular
inspiracion las reflexiones teoldgicas de
T.K. John y de Jean Ilboudo.

De nuevo, muchas gracias por el
trabajo hecho con los estudios y los
informes. Rezo para que el esquema
sobre nuestra Respuesta Apostolica
Global nos lleve a todos a estar maés

CARTAS

atentos y a ocuparnos mas de Cristo
marginado entre nosotros.
En unién de oraciones,

Original inglés
Traduccién de Daniela Persia

Ed Brady SJ (Kenya)
<ebrady@wananchi.com>

Sobre el partenariado jesuitas-

laicos
Promotio lustitine 92 (Septiembre 2006)

eo vuestras lineas con una

serena alegria al ver que

vamos profundizando poco a

poco en compartir vida y
misién entre jesuitas y laicos/as; he
estado compartiendo techo, durante
varios afios, con jesuitas y personas que
vienen de la prisién en la comunidad de
Loiolaetxea en San Sebastian (en el pais
Vasco), y sé que a veces no es facil. Los
de a pie necesitamos que nos deis luz.
Asi que jmucho animo!

Adelaida La Casta
(Pais Vasco, Espafia)
<ade2001ny@yahoo.com>

Gracias desde el Amazonas

az y Bien, un saludo desde un
pueblito lejano de Iquitos
llamado Santa Clara (Perd).
Desde aqui me alimento en mi
vida espiritual y social con todas las
reflexiones que me envian a través de la
revista Promotio lustitize. Es un trabajo
muy hermoso de todo su equipo y de la
Comparfiia. Yo soy Franciscana pero
corre en mis venas la Espiritualidad
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Ignaciana porque mamé de ella desde
muy pequefia en grupos de mi
Parroquia de Chiclayo y gracias a ella
soy lo que soy. Cuanta energia me da
para seguir anunciando el Reino de
Justicia en estos lugares dénde nadie
quiere venir, ni estar con los mas
abandonados. Gracias por toda su
dedicacién y su gesto solidario en bien
de nuestra formacién permanente y
alimento de la Palabra a través de las
reflexiones.

Hna. Flor de Maria Chicoma P. F.m.m.
(Pert)
<maria_202195@hotmail.com>

Buscar la Paz en un Mundo

Violento
Promotio Iustitiae 89 (Diciembre 2005)

on enorme alegria he
disfrutado la revista que han
tenido la delicadeza de
enviarme “Buscar la Paz en

un Mundo Violento - Taller sobre
Violencia y Guerra” realizado del 4 al 17
de septiembre del 2005.

He releido varias veces especialmente
el documento “Buscar la Paz en un
Mundo Violento: Nuevos Retos” [el
documento final del taller], y el numeral
4 Nuevas Respuestas de los Jesuitas y la
Familia Jesuitica - y siento de corazén
que el trabajo por la paz nace en cada
uno de nosotros, en nuestra propia vida,
en nuestra relacion con los demés.

El mundo conflictivo en que vivimos
debe llevarnos a todos los cristianos a
considerar otras alternativas de
construcciéon y aporte a la paz pero
desde nosotros mismos. Hemos visto
que los Gobiernos, especialmente los
Latinoamericanos, poco o nada han
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hecho y hacen por fortalecer la paz en
nuestra region; los intereses econémicos,
politicos y los altos mniveles de
corrupcién hacen realmente dificil
alcanzarla, y seremos ingenuos si aun
creemos y confiamos en lo que nuestras
“autoridades” puedan hacer. La
necesidad de que la sociedad civil
empiece a darse cuenta del “poder
ciudadano” construido desde la base del
amor, la solidaridad, el respeto y la no
violencia activa como herramienta
pedagégica, definitivamente debe ser la
alternativa que pueda brindarnos a los
seres humanos la posibilidad de vivir en
un mundo mas humano, justo y en paz.

Bien hablan ustedes y han
identificado en el articulo mencionado,
la forma de orientar su participaciéon y
trabajo, sobre la “lucha no violenta a
favor de la justicia”, “una opcién por
aquellos que sufren violencia, guerra e
injusticia”, “opcién por un Buen
Gobierno”, etc.. Todo ello refleja de
manera clara el compromiso que buscan
como comunidad religiosa alrededor del
mundo por construir la Paz.

De todo ello quiero hacer especial
énfasis en las “recomendaciones
institucionales del taller” en donde
abren muy generosamente “a la
sociedad civil” las alternativas que
ustedes han discernido para continuar
trabajando por la paz, apoyando a sus
propias organizaciones alrededor del
mundo, pero también promoviendo y
desarrollando “nuevos modelos de
articulacion entre el apostolado social y
otros sectores de la Compania, asi como
organizaciones no jesuitas”.

Por los suefios de paz que tenemos y
compartimos, me permito escribirles
esta carta, para expresarles mi deseo
sincero de encontrar alternativas
conjuntas de cooperacién institucional
regional e internacional.
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¢Quizas podamos sofar juntos en un
mundo mas humano, justo y en Paz?
Con afecto y Paz

Alvaro Ramirez-Durini (Ecuador)
<ramialvaro@yahoo.com.mx>
www.nonviolentpeaceforce.org

El binomio Fe-Justicia
Promotio Iustitiae 82 (marzo de 2004)

I binomio Fe-Justicia contiene

otro binomio, constitutivo de

los dos términos del mismo:

“Trascendencia de los valores”
vinculada a su Universalidad, y
“Arraigo en la realidad” vinculado a la
Particularidad de la accién. Nos hemos
esforzado en analizar bajo este angulo
las diferentes contribuciones de este
nimero de Promotio Ilustitiae,
colocandonos en el punto de vista del
objetivo de la revista, que es la accién
social. Algunas contribuciones hacen
hincapié en la trascendencia, la
btsqueda de un wuniversal absoluto
aceptable por cualquier cultura o
ideologia. Otros insisten sobre todo en
sus aplicaciones précticas.

Yo suscribo plenamente el severo
juicio de José Mario Castillo de que “la
Compania de Jests no esta siendo fiel a
la misién a la que se comprometi6 en la
CG 32 y que luego se ratificé en la 33 y
la 34”. Aunque es cierto que ha habido
“numerosos jesuitas” que han
sacrificado incluso su vida en defensa
de los més pobres y explotados, se trata
de excepciones. Yo mismo trabajo desde
hace unos cuarenta afios en la Republica
Democratica del Congo (RD Congo) y
siempre he participado de una forma u
otra en la lucha por la justicia y la
democracia, lo que me ha valido ciertos
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altercados con el poder. Pero siempre
me he sentido un solitario dentro de la
Compania, mis comparfieros de lucha
eran seglares y laicos.

El Padre General tenia razén cuando
escribia que “en el apostolado social se
han puesto de manifiesto ciertas
‘preocupantes debilidades’”. Porque
“los jesuitas que se consagran al
apostolado social parece que cada dia
SOn Menos NUMerosos y estin menos
preparados”.

El sistema econémico y politico que
se nos ha impuesto actualmente por
causa de la “Mundializacién” conduce
inexorablemente al enriquecimiento de
los ricos y el empobrecimiento de los
pobres. A diferencia del padre Castillo,
creo que existe una manera de obtener
del sistema los recursos necesarios para
nuestro apostolado, sin dejar por ello de
combatirlo. Reagrupando y animando a
los explotados y oprimidos, podemos
imponer el establecimiento de ciertos
cambios. Esto nos traera algunos proble-
mas con el poder politico y econémico
establecidos, pero no siempre consegui-
rén impedir que sigamos trabajando.
Para ello es necesario que logremos un
cierto peso social, incluso a nivel mun-
dial. Este es el objetivo del movimiento
Antiglobalizacién, que busca el estable-
cimiento de una red de movimientos,
sindicatos y asociaciones de todos los
oprimidos del mundo.

También creo, como el padre Castillo,
que el no haber decidido orientar
nuestra espiritualidad hacia la justicia
ha sido una omisién desafortunada. Y
sin embargo, los Ejercicios Espirituales
se prestaban a ello maravillosamente. Al
leer esto, yo mismo he tomado
conciencia de que la base espiritual de
mi preocupacion por la justicia me vino
en parte de mi padre, viéndose
completada mas tarde gracias a amigos
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mios protestantes que me hicieron leer
la Biblia bajo una nueva perspectiva.

Estoy de acuerdo con José Mario C.
Francisco en que el fundamento de la
Biblia es la Soberania de Dios. Por fin
alguien que menciona la Biblia como
fuente de nuestra preocupaciéon por la
justicia. También tiene razén en decir
que el sujeto de la justicia no es el
individuo en solitario, que ocupa el centro
en nuestra cultura occidental, sino que
es mds bien la persona en su relacion con
los demads, miembro de una comunidad
que necesita la justicia para subsistir. Me
parece que esta preocupacion por la
justicia, que el cristiano encuentra en la
Biblia, puede compartirse facilmente
con todo creyente, sea cual sea su
religién, pero también con aquellos que
dan un valor primordial a los grandes
valores humanos.

En cuanto a la exigencia del autor de
buscar un fundamento absoluto para la
justicia fuera de Dios, no veo su
importancia. Si los valores de la
Dignidad de la persona, la Igualdad y la
Libertad bastan a algunos para motivar
su compromiso por la justicia,
colaboremos positivamente con ellos sin
poner demasiado en cuestién lo
absoluto de dichos valores, aceptados
como tales por otros. Dejemos este tema
para los filésofos y los tedlogos. Los
oprimidos no estan en condiciones de
esperar a que encontremos un absoluto
que sea aceptado por todos. El trabajo
social se desarrolla esencialmente en el
terreno politico, econémico y social. Su
principal problema es el de movilizar un
numero suficiente de grupos y de
personas, sobre todo entre los
oprimidos, para contar con un peso
social y politico suficiente que permita
forzar a un pais, o al mundo (en la era
de la mundializacién) a aceptar ciertos
cambios.
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La contribucién de Juan Hernandez-
Pico; he aqui una reaccién que suscribo
de principio a fin. La CG 32 ha
estimulado a los jesuitas de Ameérica
Central hasta el entusiasmo y les ha
dado un nuevo empuje en su combate,
con los oprimidos, por la justicia,
suscribiéndose a su ensefianza y
profundizando en su andlisis de las
estructuras injustas, llamadas “de
violencia estructural”. Ademdés han
comprendido que hacfa falta ir mas alld
de las estructuras econémicas y
politicas, y llegar a las raices culturales y
religiosas, para provocar los cambios
necesarios. También han entendido la
importancia de la creacion de “redes”
globales dentro de wun mundo
globalizado.

William R. O’Neill (p. 24) plantea
con claridad dénde se sitta el problema
de las relaciones entre la Fe y la Justicia.
Para los filésofos liberales, la Justicia
deberia excluir toda referencia a una
religion o a una cultura, pero sin
fundamento religioso y cultural, la
Justicia carece de fuerza. Otros criticos
piensan que la Justicia es un
componente esencial de la religién y de
la cultura: el propio sentido de la
Justicia es de inspiracién biblica, la
Iglesia es una ética social, asi de sencillo.
Pero incluso el padre O’'Neill llega a
reconocerlo: cuanto mdas impregnada
estd la Justicia de cultura y de religién,
mas limitado es su alcance.

Segtin él, el padre Ellacuria ofrece un
procedimiento prometedor. Podriamos
“convertir en histérico” el discurso so-
bre los derechos humanos, no como una
“gran historia” sino como una gramdtica
de nuestras historias culturales particu-
lares. Segtin él, los derechos humanos
son menos una propiedad de individuos
que reivindicaciones universales concre-
tas legitimadas por las “condiciones mi-
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nimas indispensables” del ejercicio de
las condiciones del contrato social histo-
rico, que es el fundamento de la comuni-
dad a la que pertenecemos. Aqui nos en-
contramos con el pensador para quien el
compromiso dentro de una realidad
multiforme y opaca prima sobre el
purismo filoséfico del pensamiento, y
que no acepta los derechos inalienables
del individuo en solitario, aquel para
quien los derechos de los individuos
habitan en su relacién con una
comunidad, que se encuentra ella
misma enraizada en la historia.

A titulo de ejemplo, el padre O’Neill
cita la Commission Vérité et Réconciliation
d’Afrique du Sud, donde no se discutia
tanto sobre los derechos en si mismos, sino
sobre los derechos logrados. La Justicia era
la gramatica que permitia volver a leer
la historia escrita por el apartheid y
demolerla, asi como escribir una nueva
historia en la que las “no personas” de
la época del apartheid irrumpian en una
nueva historia con maytsculas. A
aquellos que quieren excluir la fe de la
Justicia, Desmond Tutu contesta que
pocas personas se opusieron al caracter
profundamente espiritual y claramente
cristiano de la Comisién.

La postura de Susai Raj es la de un
hombre totalmente entregado al servicio
de los oprimidos. Me parece que plantea
la pregunta que todo cristiano deberia
plantearse. Esta no es (al menos para el
trabajador social) “cdmo la fe hace
justicia, ni cémo la justicia es constitutiva
de la fe”, sino mas bien como la fe ha
facilitado la justicia en el pasado, en
circunstancias diferentes, y cémo
deberia llevarse esto a cabo actualmente
dentro de un mundo globalizado. Por su
naturaleza, la fe ilumina la vida del
hombre en todas sus dimensiones. En
cuanto a la justicia, ella, por su
naturaleza, empuja a la accion porque se
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apoya en el grito de las victimas de la
opresién. Arraigada en la naturaleza
divina (y por tanto objeto de teologia)
también es inmanente y existencial,
carne y sangre, ruido y polvo (y por ello
objeto de la accién social).

La India, con sus distintas religiones,
culturas e ideologias, exige un
acercamiento humilde que permita
dialogar y trabajar con todos aquellos y
aquellas, sea cual sea su cultura o
religién, que vivan y pongan en practica
el didlogo Fe-Justicia.

De hecho, articular las necesidades
del momento o las reivindicaciones de
los oprimidos de nuestra era es una
manera de expresar como la Fe busca
hacer Justicia en la actualidad, y cémo la
Justicia busca profundizar en la Fe.

En muchos paises del Tercer Mundo,
los vinculos de la explotacién local y
regional con la explotacién a mnivel
nacional e internacional habian sido
analizados con instrumentos de andlisis
adecuados y con elaborados
mecanismos de equilibrio de poderes,
bajo forma de salvaguardas legales,
pardmetros éticos y valores culturales.
Se habfan elaborado estrategias para la
transformacion social.

Como un torrente que arrastra todo a
su paso, la mundializacion ha vuelto ob-
soletos la mayorfa de los instrumentos
de anélisis, los mecanismos de equilibrio
de poderes y las estrategias de transfor-
macion social. En efecto, la mundializa-
cién no es nada mas que el nuevo térmi-
no de la (re)colonizacién econdmica.

El gran problema del binomio Fe-
Justicia para los trabajadores sociales,
segin Susai Raj, no es por tanto
encontrar un absoluto que fundamente
la Justicia y que sea independiente de
toda cultura o de toda religion. Se trata
mdas bien de encontrar “nuevos
instrumentos de analisis, nuevos
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mecanismos de equilibrio de poderes y
nuevas estrategias creativas para una
nueva sociedad”.

Destacaremos ahora las opiniones,
mas bien provocadoras, de Aquiline
Tarimo, descritas en la contribucion de
Gerard Whelan.

Al leer su insistencia sobre “la
injusticia en el seno de la Compania”,
pienso que tal vez en el seno de Africa
Oriental estén menos avanzados que en
nuestra Provincia del Africa Central
(ACE). Su grito ”jJusticia primero en el
seno de la Iglesia. Que se escuche
nuestra voz!” y “Dejen de pensar por
nosotros” suena extrafio a mis oidos de
miembro del ACE.

También ha planteado la cuestiéon de
”si no habré llegado el momento de que
el apostolado social se disuelva en tanto
que sector diferenciado, y se convierta
mejor en una sencilla dimension de todo
nuestro apostolado”. Resulta evidente que
en el espiritu del decreto 4 estd el hacer
de la justicia una dimensién de todos los
sectores de nuestro apostolado: escuelas
y ensefianza superior, parroquias,
retiros etc.; pero suprimir el apostolado
social en tanto que “sector” me parece
un retroceso lamentable para todo lo
que tiene que ver con la aplicacién del
decreto 4. Si queremos introducir la
justicia en todo nuestro apostolado, se
hace mas necesario que nunca un centro
social, un centro compuesto de hombres
que cuenten con sélidos estudios en los
campos de las ciencias sociales y que
tengan como labor principal tanto el
analisis socioeconémico como la accién
social. Si no, esta “dimensién social”
quedara como un barniz muy
superficial. jAcaso el Padre General no
se ha quejado de que “en el apostolado
social se manifiesten algunas
“debilidades preocupantes” porque “los
jesuitas consagrados al apostolado social
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cada dfa son menos numerosos y estan
menos preparados”? (Promotio Iustitiae
82, p. 19, col. 2, al.2).

En cuanto a la idea de los jovenes
jesuitas de Africa Oriental de contribuir
a la creacion de futuras élites africanas
encaminadas a la gestion de escuelas
secundarias para las clases acomodadas de
la poblacién, soy muy escéptico. Estas
clases acomodadas estdn, en mi opinién,
en proceso de convertirse en una clase
social cuyos miembros serdn sobre todo
solidarios entre ellos y no una élite de
lideres preocupados ante todo por el
bien comun, incluido el de los pobres.
Por el contrario, debemos acoger en
nuestros centros de ensefianza tanto a
los pobres como a los ricos, de los que
surgirdn unas élites, que no sean sélo
elites empresariales sino auténticos
lideres que, gracias a nuestras
ensefianzas, estaran preocupados por
mejorar el destino de los pobres.

En conclusién, creemos que
reflexionando sobre el binomio Fe-
Justicia, los trabajadores sociales no
deben preocuparse demasiado por
encontrar un absoluto universal
aceptable para todos, sea cual sea su
cultura o religién, sino que deben
orientarnos con resolucién hacia la
préctica, para que asi descubramos los
profundos lazos que unen fe y justicia,
permaneciendo a la vez plenamente
abiertos a las otras religiones y culturas.

Kimwenza (Kinshasa) el 11/12/06

Original francés
Traducciéon de Tania Arias

Guy Verhaegen S]
<verhaegenguy@yahoo.fr>
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Veni, Creator Spiritus
Pedro Arrupe SJ

Dame lo que diste a los Profetas:
que aunque mi ser pequeno proteste,
me vea forzado a hablar ...
Aquella palabra que venia de ellos,
pero ... era una palabra tuya,

de tu Espiritu que les enviaba y
que no se limitaba a suscitar

una nueva personalidad

al servicio de la accidn,

sino que explicaba el sentido

y el secreto de ella ...

Dame aquel Espiritu que

lo escruta todo,

lo sugiere todo y lo ensena todo,
que me fortalecera para soportar
lo que aiin no puedo soportar.
Aquel Espiritu que transformoé

a los débiles pescadores de Galilea
en las columnas de tu Iglesia y

en los Apostoles que dieron

con el holocausto de la vida

el supremo testimonio de su amor
por sus hermanos.

De la Alocucion final
Congregacion de Procuradores
5 de octubre de 1978



Secretariado para la Justicia Social

C.P. 6139—00195 ROMA PRATI-ITALIA
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